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Introduccion

A lo largo de este trabajo, estudiaremos el vuduismo haitiano més alld de su caracter
religioso, tal como muchos investigadores lo hicieron. Por ejemplo, Alfred Métraux
(1958) en su obra Le Vaudou haitien (el vudd haitiano) hizo una etnografia de las
practicas religiosas y cultural del vudu haitiano. Jean Price-Mars (1954) en Ainsi parla
l'oncle (Asi hablo el tio) describiéo las practicas, las costumbres y las creencias
populares de los haitianos a partir del origen histérico del vudu, para afirmar, mediante
la teoria durkheimiana, que el vudd es una religibn. O como otros autores que lo
consideran como soporte identitario, estrategia de resistencia, pilar de la cultura
popular, identidad cultural, cultura tradicional, herencia cultural. Sin embargo, nosotros,
para controvertir ideas discriminatorias y enfrentar algunos discursos occidentalizados
consideramos fundamental abordarlo desde otra perspectiva académica donde se

podra abarcar el conjunto de estas categorias.

En efecto, el tema del vudi como objeto de estudio y de investigacion empieza a
atraernos a partir del discurso religioso tipico occidental donde el pastor/evangelista
estadounidense Pat Robertson, quien, en un programa televisivo difundido el 20 de abril
de 2012, en el canal de “TV evangelist”, afirmd6 que la causa del terremoto de Haiti era
culpa de los mismos haitianos porque hicieron el pacto con el diablo!. Esta
interpretacion de la catastrofe que causé la muerte de mas de 200,000 personas?

oficialmente, coincide con una linea de discusion interpretativa dominante,

1Véase: https://www.youtube.com/watch?v=bDIrJw3hX4Y. Revisado: 19/03/2017.

2 https://www.notre-planete.info/actualites/actu 2235 seisme Haiti.php.Revisado: el 19/03/2017.
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histéricamente construida por el eurocentrismo parroquial® que continuara vigente dia

tras dia.

El analisis del vudu o mejor dicho el “vuduismo haitiano”, permite entender que
éste no soélo representa una cultura y una religion, sino que también influye en la
construccion social de la identidad nacional en Haiti. A través de su influencia, como
construccion social, impulsa a las luchas sociales por la descolonizacion de pais y dota
la sociedad de una identidad cultural propia. Al principio pensé que el vudu no tenia
nada que ver con el proceso de la identidad haitiana, pero cuando empecé a estudiarlo
me di cuenta que es el factor fundamental de la construccion nacional de este pueblo

por lo que preferimos utilizar la palabra “vuduismo”.

Nos referimos al concepto vuduismo no solo para abordarlo como una doctrina
religiosa de los que creen en un espiritu 0 genio protector, de los que practican rituales
vudu sino también verlo como una comunidad epistémica de conocimientos. Esta
doctrina filosofica, politica, religiosa y cultural no se trata solo de una religion, cultura o
ritos mas bien, trae toda una concepcion filoséfica y cosmogoénica acerca del ser
humano su relacién con la naturaleza y un supuesto mundo espiritual o destino que le
esperaria después de la muerte. A demas, se puede considerar como el fundamento

que permite a los afro-haitianos de la época colonial y los actuales recuperar su

8 La idea se refiere al pensamiento politico, religioso, cultural y social del Occidente desde la éptica
colonial donde nos domina mentalmente. Es un tipo de colonialismo mental ya que, el Occidente nos
impone al cristianismo europeo como la religidon divina y verdadera y al conocimiento europeo como
“verdadero, universal y objetivo” (Edgar Lander 2000), mientras califica a los demas pobladores de
diabdlicos o satanicos aln incluso una catastrofe natural tal es el caso de Haiti. Afirman Dussel (2000) y
Quijano (2000): “En esta perspectiva, Europa representa el patrén normal de referencia para toda otra
historia, asi como el punto maximo del avance de la humanidad desde lo “primitivo” hasta lo “moderno”.
Véase: http://www.ceapedi.com.ar/imagenes/biblioteca/libros/85.pdf. Autor: Edgar Lander, Eurocentrismo,
saberes modernos y la naturalizacion del orden global del capital.
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dignidad como humano. (Es un término que, todavia, no se define con claridad en los

estudios antropoldgicos en la actualidad).

Durante siglos, y hasta nuestros dias, el vuduismo haitiano ha sido considerado
por la civilizacién occidental como la cultura de los barbaros (hombres no civilizados)?,
tal vez asociado al calificativo satanico o diabdlico, donde se imagina que los creyentes
se implicarian en actos de canibalismo o antropofagicos durante sus rituales y
ceremonias (Hurbon: 1993). Esta definicion occidental de ver el vudd, se vuelve un
paradigma y conduce a muchos sistemas religiosos y sociales, a asociarlo a la magia
negra, la hechiceria, la maldad o como algo diabdlico o satanico, cuyo objetivo,

diriamos, de erradicarlo de la sociedad haitiana.

En este trabajo, proponemos, a partir de un estudio socio-historico sobre la
influencia del vudi en las luchas de los esclavos afro-haitianos, analizar papel
catalizador del vuda en la Revolucion haitiana (1791-1804), la cual permitio la abolicién
de la esclavitud en la colonia de saint Domingue (Haiti) y la emancipacion politica de
Haiti. Ademas, intentaremos entender el papel fundamental del vuda en la vida
cotidiana en Haiti a partir de un analisis socio-histérico del pueblo haitiano que permite
verlo como factor epistémico que influye en la construccion social de la identidad
nacional de este pueblo haitiano o0 mas bien como construccion social de dicha

identidad.

4 Véase Hurbon Laennec, El barbaro imaginario, FCE, México, 1993, p. 18. En esas paginas, el autor
explica que, después de la independencia de Haiti, la elite haitiana buscaba suministrar pruebas de
ausencia de barbarie en el pueblo haitiano para curarlo de dicha barbarie. Por lo tanto, es bien sabido
gue segun la concepcion del Occidente sus practicas culturales fueron rasgos de la barbarie o de la no-
civilizacion.



El trabajo se divide en cuatro capitulos. En el primero se hace un rastreo
historiografico de Ayiti® en la época prehispanica, donde se describe a la poblacion
amerindia o taina que habitaba esta isla caribefia y que, mas tarde, con la conquista
hispano-francesa, fue sustituida por los negros deportados de Africa mediante el
comercio triangular o de esclavos entre Europa, Africa y América. Consideramos
necesario abordar, en este capitulo, la historia de la isla desde los tainos hasta la
Revolucidn haitiana, porque este acercamiento facilitara un mejor entendimiento sobre
la llegada de la poblacion negra al Caribe y la importancia de la cultura vudu en las

luchas por la liberacion de este pueblo.

En el segundo capitulo se abordara de manera explicita el origen y significado del
vuduismo haitiano, en que se hace una descripcion historica de su origen africano,
especificamente en el reino de Dahomey, de donde surgié como la la religion o practica
religiosa, esto permite analizar sus contrastes con el sistema econémico y religioso de
los siglos XVII, XVIII y XIX en la Colonia de Saint Domingue. Un sistema econdmico
gue transformd el ser negro en mercancia para sustentar la riqueza de las potencias

europeas a través del comercio de esclavos o comercio triangular.

Se describe también la trayectoria del pueblo negro como esclavos y su cultura
vudu desde Africa hasta su llegada al Nuevo Mundo (América) para entender el papel

fundamental del vudu en la ceremonia del Bois-Caiman de 1791 el dia de la planeacion

5 Es la grafia original de la lengua arawak de los tainos (la poblaciéon que vivio en la isla antes de la
conquista espafiola en 1492). Tras la independencia, Jean Jacques Dessalines, padre de la nacion,
retomaba el nombre de los tainos al escribirlo en francés Haiti, (Haiti en espafiol), para honrar a esta
poblacién. Dado que estamos hablando de la época pre-colonial o escribimos con la versién original para
situarnos en el contexto histdrico-lingiistico de la época. Frank Moya Pons (2008).



de la liberacion del pueblo afro-haitiano y su liberacion el 18 de noviembre de 1803 en
Vertieres que acordaba la proclamacion de la independencia de Haiti, el primero de
enero de 1804. Esto permite ajustarlo en su contexto histérico como creencias
religiosas con un caracter politico que sustenta la fe de los creyentes en los ancestros

africanos o en una estrategia de resistencia por la liberacion de los haitianos.

En el tercer capitulo abordaremos los periodos después de la proclamacion de la
independencia de Haiti, que se suponia serian de consolidacion del Estado haitiano,
que tendria como rol principal fomentar un ambiente cultural plural y descolonizado. Un
ejemplo clave que recuperamos en este capitulo es el concordato de 1860, firmado por
el Vaticano y el gobierno de Geffrard, en el que se considera al vuduismo haitiano como
conjuntos de practicas supersticiosas y antropofagicas o canibales que, segun, el
catolicismo impediria el desarrollo de Haiti y, por tanto, la mision catélica seria moralizar
a los barbaros y transformar a los haitianos en civilizados. Ademas, se describen los
actos previos de asesinato realizados por Jean Jacques Dessalines en la “Plaine du
Cul-de-Sac” sobre un grupo de 50 vuduistas acusados de organizar practicas

supersticiosas.

Se analizan las constituciones de 1801, 1805, 1806, 1816, que excluian al vudu y
favorecian al catolicismo como la religion Unica del estado haitiano. Veremos también
coémo muchos gobiernos apoyaban a la politica de exterminio del vudd y cémo otros lo

utilizaban como filosofia politica para tener el control del pueblo.

Después de la caida de los Duvalier (1986), el pais transitd a otra fase historica
qgue se ha caracterizado por un intento de democracia; primero, con el profesor Leslie

Francois Manigat que fracasé y, poco tiempo después, con el cura Jean Bertrand
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Aristide. El periodo de la presidencia de Aristide resulta importante en este trabajo por
el acto juridico que se realiz6 bajo su mandato el 4 de abril del 2003, ya que promulgo
un decreto en el que el vuduismo haitiano es reconocido como una religion con los

mismos derechos de ejercicio que las demas doctrinas religiosas vigentes en el pais.

Por ultimo, en el capitulo cuatro es donde, abordaremos el vuduismo haitiano no
s6lo como una cultura o religion, una doctrina filosofica y politica que, a través de la
historia construye de manera dinamica y constante la identidad haitiana actual, sin
también como “una comunidad epistémica” segun la propuesta de Villoro Luis (2011),

porque influye en toda la vida nacional desde la época colonial hasta nuestros dias.

Con la teoria durkheimiana que consiste en que la religién es un hecho social que
responde con las necesidades sociales del hombre y otros aportes tedricos para dar
continuidad, analizaremos el vudi como un fenédmeno religioso, aunque no consolida su
fe en el dios del catolicismo occidental, pero posee caracteristicas fundamentales y
necesarias que le categoriza como una religiéon sin dios; ya que, para Durkheim (1968)

el fendbmeno religioso es un hecho social y no divino.

Asi que esta teoria nos permitira romper con el paradigma colonial del catolicismo
occidental, y actuar con una “actitud mental” que nos ayude a categorizar el vuduismo
haitiano, desde su contexto sociocultural, no s6lo como la religion popular, sino también

como la construccion social e identitaria de Haiti.

La realizacion de este trabajo fue algo compleja ya que, usamos como recursos
varias vias como por ejemplo nuestras experiencias personales, documentos
testimoniales remotos para describir y analizar las ceremonias vudu, los videos del

carnaval tradicional o el Rara, las entrevistas con profesores y defensores del vuduismo
10



haitiano asi como con el Ati nacional Max Gesner Beauvoir para poder describir y
explicar la cosmovision del vuda acerca de la relacion del hombre con la naturaleza, el
universo espiritual y el destino del hombre después de la muerte; que no se ve como el
punto final de la vida sino como un transito de un mundo fisico a uno espiritual.
Ademas, cuando no fue necesario encontrar una informacion, usamos también el

recurso de las costosas llamadas telefénicas.

A decir verdad; tenia como objetivo hacer el trabajo de campo, resulta que, por la
distancia no se podia tuve que utilizar una estrategia de consultar las redes sociales

como el Facebook, Messenger, WhatsApp, entre otros recursos.

Asi es que este esfuerzo se concentra en describir y analizar al vuduismo
haitiano a través de las luchas de la poblacion afro-descendiente en la colonia de Saint
Domingue, describir la influencia del vudu en estas luchas desde la planeacion de la
Revolucién Haitiana hasta su reconocimiento oficial como religion en la actualidad. Asi
como sustentar que esta forma de vida es un factor fundamental que construye la
identidad nacional del pueblo haitiano. ¢Cuéales son los factores que caracterizan el
vuduismo haitiano como la construcciéon social de la identidad nacional? Esta pregunta
nos facilitara aclara como éste influyé no solo en la liberacion social del ser negro como
humano; también, cémo contribuy6 en la construccion de la identidad nacional haitiana.
En otras palabras nos proponemos investigar como es que mediante ceremonias
religiosas con caracter socio-cultural y politico que los antiguos esclavos utilizaron como
una estrategia, se impuso la revolucion de Haiti por la independencia en el siglo XVIIl, y

dotd a los nuevos libres de una identidad nacional.
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Capitulo I: Historia de los procesos de descolonizacion y la
Revolucion de Haiti.

Vinieron. Ellos tenian la Biblia y nosotros teniamos la tierra.
Y nos dijeron: “Cierren los ojos y recen”.

Y cuando abrimos los ojos,

ellos tenian la tierra y nosotros teniamos la Biblia.

Eduardo Galeano®

En este capitulo intentaremos realizar un rastreo historiogréafico de Haiti desde la época
prehispanica, en el cual abordaremos los procesos de colonizacion y de
descolonizacion de dicha region caribefia hasta la revolucion y la proclamacion de la
independencia. Lo anterior para entender el papel y la influencia del vuda en la
construccion social actual del ser haitiano: en sus formas de vida, su cosmovision y su

manera de ser como sujeto social.

A partir de esta descripcion de la situacion social e histérica del ser negro en la
colonia, daremos cuenta de la aportacion y el peso del vudu en el proceso de liberacion

de los antiguos esclavos; lo que da a Haiti una identidad nacional.

Para contextualizar el fundamento histérico general de nuestro tema de
investigaciéon, consideramos pertinente rodear a partir de los siglos XV, XVI, XVII y
XVIII, cuando las potencias coloniales del Occidente se encontraron en plena lucha por
la hegemonia economica del mundo en busca de la dominacion politica de los

pequefios pueblos o comunidades (no tanto en término geografico); sino aquellos que

6 Galeano, Eduardo, véase: https://salvajespalabras.wordpress.com/2015/10/12/vinieron-ellos-tenian-la-
biblia-por-eduardo-galeano-y-desmond-tutu/. Revisado el 30/05/2017.
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no contaron con una administracion politica a la manera del Occidente. Estos
Pequefios pueblos, por lo regular, fueron organizados en tribu o cacicazgo, tales como

los indigenas de América y muchos de los antiguos paises africanos.

La lucha de las potencias europeas por el dominio hegemoénico (econémico y
politico) caus6 conflictos sociales en varias partes del mundo por el comercio de

esclavos, sobre todo en Africa y América.

Esta situacidn engendré y suscitd serios impactos que abrieron rutas hacia
multiples movimientos sociales o revueltas que darian pie firme a luchas revolucionarias
por la independencia de muchas colonias a causa de la explotacion por el sistema
mercantilista’ y la esclavitud que espafioles, franceses, portugueses y otros mas,

impusieron, principalmente en América.

Para entender la Revolucion Haitiana a finales del siglo XVIII (1791) que concretd

en 1804, es necesario recordar periodos mas atras de esta coyuntura.

La explotacién de las colonias en materias primas y metales preciosos para el
crecimiento economico de las metrépolis europeas suscitara, la creacion del
denominado comercio triangular entre Europa, Africa y América8, como un medio de
sustentar la economia de las potencias occidentales de la época a través de la
compraventa del hombre negro como esclavo. Este tratado (comercio triangular) tenia

el papel fundamental de asegurar la distribucion de los esclavos negros en las colonias

7 Es un sistema econdmico que se desarrollé en Europa en los siglos XVI, XVII y XVIII (Edad Media), que
sostenia una teoria econdmica en la cual, la base econémica o de la rigueza de una nacién dependia en
su totalidad del comercio y de la exportacion.

8 http://dp.mariottini.free.fr/esclavage/commerce-trianqulaire/commerce-triangulaire.htm. Revisado el
19/03/2016.
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del Nuevo Mundo durante la trata occidental o trata atlantica®. Es en este sentido que
consideramos el sistema mercantilista como factor que causa la motivacion y la rabia
revolucionaria de la revuelta de los negros en la Colonia de “Saint Domingue”. Tratar a
los esclavos como mercancia significd, categdéricamente, verlos como “objetos o
muebles™©. Quisiéramos confirmar que este paréntesis se abre no para hacer un
debate sobre el mercantiismo sino, para conectar o ajustar nuestro tema de
investigacion en un contexto histérico general que nos permitira entender la economia
politica del pasado y poder analizar las causas de las revueltas de los esclavos negros,
desde los siglos anteriores, como resultado de la barbarie de las potencias de la época,
sobre todo la de Haiti, una revolucién que pareciera ajena al sistema mercantil del

Occidente pero consideramos que no fue asi.

En las colonias se generaron inconformidades causadas por la mano dura que
ejercio la metropoli, esto abrid espacios para revueltas y posibilitaron un escenario de
luchas que, después, serian la matriz de las independencias de muchas colonias a
causa de las tremendas explotaciones del sistema mercantilista y de esclavitud que

tanto espafioles, franceses, portugueses entre otros, impusieron.

Tal fue el caso de Haiti, la antigua colonia hispano-francesa, que era la mas
importante y rica de la época colonial, que realiz6 la primera revolucion antiesclavista

en el continente americano, precisamente en el Caribe.

9 http://dp.mariottini.free.fr/lesclavage/commerce-triangulaire/commerce-triangulaire.htm.

10 véase el articulo 44 del Codigo negro en: http://www.assemblee-nationale.fr/histoire/esclavage/code-
noir.pdf. Revisado el 19/03/2017.
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De hecho, para Bellegarde Dantés (1953)!!, “la creacién de la patria haitiana no ha
sido solo el resultado o el empefio de los hombres de 1804, cada generacion tiene
como obligacién, dar su aporte a las precedentes por su desarrollo y su fortaleza’'?; es

todo un proceso histérico de larga duracién que se crea constantemente.

Esta dinamica nos ensefia que, en realidad, no hay una ruptura entre el pasado y
el presente, existe, desde siempre, una conexiébn o un enlace que, para Braudel
Fernand®® es “inseparable” ya que, el autor afirma que: “tanto el pasado como el
presente, el uno explica el otro”. Por lo tanto para Baudel: “La historia es una dialéctica
de la duracion; por ella, gracias a ella, es, estudio de lo social, de todo lo social, y por lo

tanto del pasado, y por lo también del presente, uno y otro inseparables”4.

A partir de la afirmacion de Braudel, consideramos el pasado como un factor
importante en la construccion del futuro. Por otro lado, Durkheim afirma que: “La mayor
parte de las instituciones sociales provienen, completamente formadas, de las
generaciones anteriores®®. Al considerar estas ideas, entendemos que el pasado tiene
mucho que ver con el presente; puesto que, entre el uno y el otro siempre ha existido
una relacion estrechamente “inseparable” como dice Braudel. Si “la mayor parte de las
instituciones sociales” que consolidan el fundamento de nuestras sociedades

‘provienen de las generaciones anteriores”, entonces, cualquier sociedad, para

11 Fue un abogado, profesor, escritor, ensayista, historiador y diplomatico haitiano. Naci6 en 1877 vy
fallecio en 1966 en Puerto Principe, Haiti.

12 Bellegarde Dantes, Histoire du peuple haitien: (1492-1952), Port-Au-Prince, 1953, p. 9.
13 Fue un historiador francés del siglo XX.
14 Braudel Paul Louis Fernand, Escritos sobre historia, FCE, México, 1991, p.91.

15 Durkheim, Emile, Las reglas del método socioldgico, Alianza, Madrid, 2001, p.3.
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desarrollarse y evitar errores del pasado, tiene como la obligacion, hacer una

retrospeccion porgue esa conexion resulta inevitable.

Si regresaramos en el “Ayiti” prehispanico; es decir, unos siglos antes de la
llegada del Colon en 1492, nos preguntariamos: ¢ Como era el Ayiti prehispanico? Esto
nos permitira contextualizar los fendmenos socio-histéricos de dos épocas: la colonial y
la poscolonial, y entender mejor no sélo la Revolucion haitiana, sino también poder
mirar, desde las ciencias sociales, la influencia del vudld y su papel de estrategia
filosofico-politica de resistencia, de motivacion, de concientizacion, de construccion
social de identidad en la liberacion del pueblo haitiano bajo el sistema esclavista francés

de los siglos pasados.

Para seguir, haremos el intento de responder a la pregunta que hemos planteado

acerca de como era Haiti de hoy antes de la conquista espafiola.

I.1.- Ayiti: sus procesos de colonizacion espafola/francesa

Haiti, antes de la llegada de Cristébal Colon'®, era la “perla de las Antillas”. La poblacion
originaria que habit6 esta region caribefia, donde actualmente, la Republica Dominicana
y la Republica de Haiti comparten, era una poblacion de indigenas “Tainos”,
sedentarios, vistos por los europeos como: “pacificos, nobles” de piel roja, cabello largo
y liso, tez cobriza; una informacion también compartida por Bellegarde en su libro ya

mencionado.

En la lengua de los tainos, que fueron uno de los grupos de los arawaks de las

antillas caribenas, “Ayiti”, bohio Quisqueya” significa “tierra alta o pais montafioso”, un

16 Fue el conquistador de América.
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significado que varios autores comparten; en el caso de Bellegarde, afirma que: “Le
nom Haiti est un terme de la langue des Tainos, signifiant pays montagneux ou terre

haute”!’.

En aquel tiempo, Haiti era un paraiso donde habia riqueza que hacia pensar que
de las ramas de los arboles se podia sacar el oro. Tal fue la percepcion que tenian los
occidentales del Ayiti de los tainos, al imaginarlo como “la cuna de los metales
preciosos”, Bellegarde afirma: “lls imaginaient que l'or pendait aux branches des
arbres™®, Esta imagen del pais de los tainos impulsé en Colén la mas singular
curiosidad de conquistarlo, ya que el Unico objetivo de toda conquista de paises era
buscar, de manera concreta, el dominio politico-econdbmico de nuevas tierras, para
extraer sus riguezas por el bienestar de las metropolis tanto francesas como,

espafiolas, entre otras.

Antes de la llegada de los espafoles, los tainos se organizaron, social y
politicamente, en tribu o cacicazgo, a pesar de que existian pequefias comunidades
némadas (la poblacién indigena se calculé alrededor de un millén de tainos?®), esto no
afectaba su forma de organizacion politica. Los tainos de Ayiti precisamente, dividieron
la isla en cinco “cacicats” (cacicazgos) o reinos que fueron: la Magua, el Marien, el
Xaragua, la Maguana y el Higley. Cada uno tenia un “cacique” como jefe supremo que

aseguraba la proteccién de su comunidad. Encima de los caciques, Bellegarde afirma

17 Bellegarde Dantes, op. cit., p. 12
18 |bid., p. 17. Imaginaban (los espafioles) que el oro colgaba en las ramas de los arboles.

19 Pierre-Charles, Gerard, “Interpretacion socioeconémica de Haiti” en Problemas dominico-haitianos y
del Caribe, UNAM, México, 1973.
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que hubo “un gobernador de distrito”?° lo que permitié un mejor control socioeconémico

y politico del espacio geo-demogréfico de la Isla.

20 |bid., p. 14
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Mapa de Haiti antes de la llegada de Cristébal Colén en 1492

Fig. 1 Fuentes:

https://www.google.com.mx/search?g=mapa+haiti+y+republica+dominicana.

Los Tainos vivian de la pesca, de la caza y de la agricultura. Segun la afirmacién del
historiador haitiano Bellegarde, también “domesticaron perros como ayudantes que les
acompafnaban a cazar”. Con las habilidades que poseian, construyeron “canoas que les
sirvieron para la navegacion”, aunque sabian tejer el algodon, pero usaron muy poco el
vestido, sobre todo los hombres. Las mujeres se vestian con una falda corta que

indicaba su rango social o su edad™..

Aunque los espafioles calificaron a los tainos de barbaros sin civilizacién, su forma
de organizarse nos dice lo contrario, lo que significa que tenian una civilizacién muy
distinta de Europa. Para el sustento de nuestro analisis, veamos lo que afirma Samuel
Phillips Huntington?? al respeto; para él: “una civilizacion es una entidad cultural, que se

diferencia de otra civilizacion por la historia, el idioma, la cultura, la tradicion y muy

21 |bid., p. 13.

22 Fue politdlogo estadounidense y profesor de ciencias politicas en el “Eaton College” y Director del
“Instituto John M. Olin de estudios estratégicos de la Universidad de Harvard”.
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especialmente la religion?3, por lo tanto, una civilizaciéon, no se configura seguin su
amplitud o su grado geo-demografico, puede ser grande o pequefia, asi que los limites
en el espacio/temporal, no determinan el factor que caracteriza si una poblacion es

parte de la civilizacion o no.

En la época colonial, el concepto de civilizacion se abord6é desde una percepcion
occidental. Atribuir la idea de civilizacion a los nativos tainos fue alun impensable, a
ellos les parecié mejor la categoria de barbaros, indios sin civilizacion mientras su

riqueza era preciosa y de importante valor.

Al llegar en la tierra de los tainos, Colon se sorprendié cuando vio esta tierra. La
calific6 como una maravilla y esta maravilla era “Ayiti, Bohio Quisqueya”. En signo de
honor al rey y la reina de Espafa (Fernando e Isabel la catdlica), la llamé Hispaniola y
la consagré al catolicismo como colonia de Espafia?*. Lo que significé fue someterla
bajo la dominacion del Occidente, para Cristianizar, evangelizar o civilizar a los nativos
tainos de aquel tiempo a los que veian como barbaros sin civilizacién, porque era

primordial para los nuevos propietarios europeos.

En Ayiti Bohio, Quisqueya de los tainos o Hispaniola con los espafioles, y mas
tarde Saint Domingue por los franceses, vivian alrededor de mas de 800 mil de
indigenas religiosos, politeistas por su sistema de creencia en una pluralidad de
divinidades. Su relacion césmica con la naturaleza hizo que adoraban el sol, los rios, la

luna, el cielo y también a los fenomenos naturales, como por ejemplo el huracan, la

23 Huntington Samuel Phillips, El choque de civilizaciones y la reconfiguracién del orden mundial, Paidés,
Buenos Aires, 2001, pp. 205- 206.

24 Bellegarde., op. cit., p.11.
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lluvia, los arboles, los rios, la luna, el sol entre otros. Los nativos indigenas ya tenian su
sistema de creencias o religidon; no como una institucion religiosa moderna que lleva
toda una estructura de normas Yy reglas racionales tipicas de nuestro tiempo
contemporaneo, sino con una estructura propia de su tiempo o de su época. Este
“sistema de creencias y de representaciones”, para Durkheim es llamado “religion”?.
Esta idea, la desarrollaremos en el dltimo capitulo cuando se analizara el sistema de

creencia del vuduismo haitiano.

La base de las creencias de los tainos se fundamentoé en el politeismo. Los tainos
adoraban fendmenos naturales, los arboles, la lluvia entre otros mas, para ellos todo lo
gue caus6 duda o curiosidad era susceptible de ser adorado. Lo mas fundamental es el

hecho de que aun los indigenas tenian un sistema de creencias propias.

Poco tiempo después, habia un cambio politico, social, econémico y cultural
radical en la isla. La pregunta nos lleva a darnos cuenta del impacto tan tragico que el
nuevo sistema politico causO, sobre la sociedad caribefia o (los tainos) de Ayiti

mediante la evangelizacion del catolicismo que ofrecio la Biblia por el oro.

Entre los siglos XV, XVI y XVII, la imposicion del trabajo forzado en la busqueda
de oro, por esparioles, con el pretexto del catolicismo, causaria el exterminio de casi
toda esta generacién que no estaba acostumbrada a este tipo de actividad tan brutal y

sin escrupulos.

A pesar de la resistencia de los tainos frente a los conquistadores, €stos no

alcanzaron a vencer a las fuerzas armadas de los espafioles, ya que el trabajo forzado,

25 Durkheim Emile, Las formas elementales de la vida religiosa, op. cit., 19-29.
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los latigazos y los castigos a muerte reservados a los rebeldes aceleraron la
desaparicion de esta poblacién?®. Segun la explicacién de C.L.R. James?’, el exterminio
de la poblacién indigena fue lo que exigiria, en 1517, la autorizacién alrededor de
15,000 africanos como esclavos para sustituir a los indigenas tainos en las minas, bajo
la instancia del cura Bartolomé de las Casas?®. La autorizacién fue firmada por Carlos

V29, Y James afirma que:

Los espafoles introdujeron el cristianismo, el trabajo forzado en las minas, la
violacién, los perros asesinos, las enfermedades desconocidas y mediante la
destruccion de los cultivos para que los rebeldes muriesen de hambre o hambruna

planificada, lo que causo el exterminio de la poblacién indigena taino de Haitis°.

Jean-Baptiste Colbert, ministro y supervisor general de finanzas del rey de Francia
(Luis XIV), del siglo XVII (1697) otorgd, por el tratado de Ryswick®!, la parte occidental
de la isla a los franceses, que, segun la investigadora activamente, visitaron bucaneros,
aventureros, piratas franceses, etc.®2. La parte este se quedé en manos de Esparia, es

a partir de este tratado que Espafia reconoci6 la parte oeste como pertenencia de los

26 Bellegarde, op. cit., pp. 18-20.
27 Fue un escritor, historiador y pensador marxista de Trinidad y Tobago.
28 Encomendero espariol, fraile dominico, cronista, filésofo, teélogo, jurista y escritor.

2% James, Cyril Lionel Robert, Los jacobinos negros: Toussaint Louverture y la Revolucion de Haiti, Turner
FCE, 2003, p. 21.

30 |pid., p. 21.

31 Se trata de un tratado de paz firmado entre el rey de Francia Luis XIV y el rey de Espafia Carlos Il en el
cual se otorgo la parte occidental de la isla de Haiti a los franceses en 1697.

32 https://www.youtube.com/watch?v=jLm1TuccWQQ. Una conferencia de la investigadora JOHANNA
VON GRAFENSTEIN del Instituto de Investigaciones Dr. José Maria Luis Mora, sobre: La Revolucion
Haitiana: Sus etapas, actores y repercusiones internacionales (1791-1804).
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franceses; entonces, fue bajo este acuerdo que esparioles y franceses llegaron a dividir
la Isla “Ayiti, Bohio Quisqueya” en dos colonias: la francesa como Saint Domingue y la

espafiola como Hispaniola nombre que le pusieron en honor al reino espafiol.

Mapa de las dos entidades de la Isla de Haiti después del reparto en 1697.

Océan Atlantique

e
Gap-Haitier Puerta Plata

Repiiblica [§ : - .-_.,_:::..Cana
| Dominicana f§ :

Biatey Biervenido

Les Cayes Pott-au-Prince

Her des Caraibes

Fig. 2. Fuente: https://www.google.com.mx/

Mas tarde, el 6 de junio de 1665, Bertrand D'Ogeron fue gobernador de la parte
francesa de la Isla®®. Y como gobernador, construyé la ciudad del “Cap-francgais” (el
Cabo francés) en 1670, que es actualmente el Cap-haitien (el Cabo haitiano).
Contribuy6 en el desarrollo de la ciudad de Port de Paix y eligi6 la ciudad de Leogane
como futura capital de la nueva colonia. Ademas importé a mas de cien mujeres como

esposas de los colonos®“.

Digamos que Bertrang D'Ogeron como gobernador, fundo la colonia francesa de
Saint Domingue en el siglo XVII, eliminé no sélo el nombre “Ayiti” de los nativos tainos,

también su pasado o su cultura que se sustituyd por otras culturas o civilizacion ajena.

33 Bellegarde, op. cit., p. 24.

34 James, Cyril Lionel Robert, op. cit., p. 22.
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El exterminio de los indigenas tainos, por la conquista, genero la vision o la idea
de traer a hombres y mujeres fuertes de Africa como esclavos para mantener las
actividades de explotacion agricola, en las minas. El mismo afio, el rey de Francia (Luis
XIV) legitim6 el comercio de esclavos negros poco después de la promulgacion del
“Code Noir™®> en 1685, (el cédigo que reglament6é las condiciones de vida de los
esclavos negros a Saint Domingue: las sanciones y prohibiciones). Este codigo

establece normas que obligaron la cristianizacién y las condiciones de los esclavos®®.

La trata negrera (la autorizacion legitima del comercio de esclavos negros) facilito
traer a los africanos a trabajar en las colonias de América o en el Nuevo mundo; y a
partir de este comercio llego la negritud y la cultura vudi en América o digamos que la
migracion de la poblacion africana negra traia su filosofia, su cultura y su forma de ser
en el Nuevo mundo. Esto nos ayudara a entender la funcioén y la influencia del vuda en
la época colonial, su aporte en la liberacion del negro bajo el dominio de la esclavitud,
también su fundamento e importancia como antecedente en la construccién social e

identitaria de Haiti en la contemporaneidad.

Y segun James, cada afio en total trajeron entre 20 a 30 mil africanos, que
sacaron de sus paises de manera obligada en varias partes de Africa; por ejemplo de:
Senegal, Guinea, Congo, Benin etc. lo que implic6 una multiculturalidad, una

complejidad cultural de costumbres muy impresionantes que, poco a poco, se

85 Segun Louis Sala-Molins, el Codigo Negro regla la parte francesa del genocidio mas helado de la
modernidad y al mismo tiempo lo considera como el texto mas monstruoso de los tiempos modernos:
como una monstruosidad. Vease :http://www.babelio.com/livres/Sala-Molins-Le-Code-noir-ou-le-Calvaire-
de-Canaan/193003. 26/11/16

36 Bellegarde, op. cit., p. 39. y James, Cyril Lionel Robert, op. cit., p. 28.
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manifestaria en la colonia a pesar de todas las restricciones religiosas de los colonos?®’,

para dar como resultado el vuduismo haitiano actual.
Bellegarde describe los diferentes grupos que llegaron:

Los de Senegal eran grandes, bien hechos, con una nariz alargada, fieles incluso
en el amor, muy sobria, muy discretos, callados. Los mandingues, por lo regular,
eran dociles, robustos, habiles, leales, poco hurtos. Los quiambas_se identificaban
por las dos rayas que tenian en la cara. Los aradas_eran_activos, comerciantes.
Los caplaous, los fouedas, los dahomets eran avaros y grandes comedores de
perros. Los ibos eran muy nostélgicos, creian que podrian regresar a sus paises
de origen (Africa) suicidandose. A los congo_les gusta el ruido, también la danza y
los colores, los Bambaras eran indolentes y de alta estatura. Los Mondongues

eran canibales’™8.

Son caracteristicas que, desde la perspectiva occidental, atribuyeron a los esclavos
africanos que llegaron en la Colonia de Saint Domingue. A pesar de todo, cada grupo
de esclavos tenia su propia cosmovision, su lengua, cultura, costumbres y religiones
pero, su origen cultural africano era algo indispensable aun inolvidable en su
cotidianidad y por lo tanto influy6 en todas sus acciones, no sélo para reformarlos como

seres vivos también, unirlos para construir una nacioén.

Y casi todos estos grupos los podemos identificar en la vida actual de los
haitianos, ya que tal vez las canciones particularmente en las ceremonias vudu son

presentes como temas fundamentales o como un tipo de recuerdo al pasado de los

37 Bellegarde, op. cit., pp. 24-25.

38 |bidem.
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ancestros, se presentan frecuentemente en los “combites” (grupos de trabajadores
campesinos), sobre todo cuando la comunidad de los pueblos esté trabajando la tierra o
a veces se hacen presente como parte fundamental de la vida cotidiana; por ejemplo,
en el carnaval precisamente dentro de los grupos racines (raices u origen), y también

en el Rara®?, las manifestaciones sociales o la celebracion de los dos dias de muertos.

La trata negrera, mediante los barcos negreros, constituyd el factor fundamental
de crecimiento de la poblacion africana en la colonia, facilitd la cruzada o la llegada de
los esclavos negros para explotar el nuevo mundo “América”, segun José Luciano
Franco considera “la esclavitud como el primer gran sistema socio-econémico
moderno™9; también define el término de esclavitud como “vida desnuda o la muerte
social de los esclavos”. Ya que, por este medio los esclavistas consolidaron la
economia de la colonia, que mas tarde tendria una repercusion nefasta; pero ante todo
¢, Como era la sociedad colonial en Santo Domingo? Una pregunta que se resolvera en
el siguiente punto de este trabajo de investigacion.

I.2.- La consolidacién de la estructura social de la Colonia y los conflictos de
clases sociales

La Colonia se consolidé socio-econémicamente por medio de los esclavos negros como
fuerza de trabajo, los blancos y los mulatos como propietarios privilegiados. En la
colonia, la produccion de azucar era la base que sustentaba la economia de la época,

aunque también habia otro tipo de cultivos como el café, cacao, algoddn, indigo. Pero el

39 Se trata de una actividad sociocultural o el carnaval tradicional haitiano, que, en el capitulo 4 se
desarrollara con mas rigor.

40 Franco, Luciano, Historia de la Revolucién de Haiti, La Habana, Editorial de Ciencias Sociales, 2004, p.
6.
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azucar se consideré como una de las fuentes de riqueza importantisima que permitié a
Francia superar la economia de los demas paises europeos como Inglaterra, Espafia lo
que exigid la importancia de tantos miles de africanos como esclavos para trabajar en

las plantaciones por el sustento econdmico de la metropoli francesa.

Conformaron una estructura social donde dividieron la colonia en tres clases y
dentro de cada clase existia una subclase todo esto, para poder controlar mejor la

economia y disponerla al beneficio de la clase alta y la metrépoli*L.
Segun Bellegarde*?, las tres clases sociales se clasificaron de la siguiente forma:

1-La clase de los blancos franceses en total alcanzo alrededor de 30,826
personas, dentro de esta clase se encontraron dos subclases: a) Los grandes
plantadores o “les grands blancs”, que eran propietarios de tierras y de esclavos,
poseian la potencial rigueza de la colonia y b) los pequefios blancos o “les petits
blancs”, que eran empleados asalariados, soldados o artesanos llegaron de la metropoli

para trabajar en la colonia.

2-Los libertos “affranchis”, eran gente de color, libre. La mayoria de ellos eran

L]

mulatos o “sang-mélés”, porque, segun el paradigma colonial, nacieron de la union libre
entre los blancos y las esclavas negras. Y también en algunos casos, de los negros que
ahorraron para comprar su libertad. En su totalidad esa clase alcanz6 alrededor de

28,000 individuos. Eran también propietarios de tierras y de esclavos, controlaron una

tercera parte de las plantaciones de la colonia. En ningun documento académico

41 Frank Moya Pons et al, Historia del Caribe, Critica, Barcelona, 2008, p. 11.
42 Bellegarde, op. cit., pp.28-46.
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aparece que hubo mulatos, nifios nacidos de la unién de esclavos con blancas ¢No

habia o no lo mencionaron por discriminacion?

3-La dltima clase era la de los esclavos negros; en total habian 500,000. En esa
época, el negro era sinénimo de esclavo u objeto mueble; sin derecho, segun el “Code
Noir” o cddigo negro. Para ver hasta qué punto fue discriminatorio este codigo, veamos
el primer fragmento del Art. 44: “Déclarons les esclaves étre meubles, et comme tels,
entrer dans la communauté; n’avoir point de fuite par hypothéque; se partager

également entre les cohéritiers, sans préciput et droit d’ainesse”3,

El articulo 33 estipula lo siguiente: “L’esclave qui aura frappé son maitre, ou la
femme de son maitre, sa maitresse, ou le mari de sa maitresse, ou leurs enfants, avec
contusion, ou effusion de sang, sera puni de mort"*. En este documento oficial
aprobado por el rey de Francia, Luis XIV, el esclavo era una propiedad o una cosa, de
la que su propietario podia disponer libremente. Dentro de los castigos o penas, podia
ser una causa de su muerte cuando un esclavo se rebelaba en contra del sistema
esclavista, aunque el codigo negro regulaba el trato del amo hacia su esclavo, pero
nunca se respetaba. Por ejemplo a Mackandal, lo quemaron vivo por ser “rebelde” y

autor principal de movimientos de los cimarrones en 1758.

La clase de los esclavos era la mas marginada y discriminada, aunque represento

la base econ6mica o la fuente de riqueza en la colonia porque sobre su espalda reposo

43 Declaramos los esclavos ser muebles, y como tal entrar en la comunidad; no tener fuga por hipoteca;
También se puede compartir entre los coherederos. sin consentimiento previo y derecho de Nacimiento.
Véase: http://www.assemblee-nationale.fr/histoire/esclavage/code-noir.pdf. Revisado el 19/03/2017.

44 El esclavo que ha golpeado a su amo o mujer de su amo, su amante, o el marido de su amante, o de
sus nifios con contusion o derramamiento de sangre, sera castigado de muerte.
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la tasa de crecimiento economico de la produccion de azucar que los franceses
alcanzaron de manera impresionante. Como afirma F. Moya Pons, H. Thomas: “A lo
largo del siglo XVIII, los plantadores franceses lograron superar la produccion total de
todas las colonias britanicas de las Antillas (...) y la produccion de azucar llego a niveles
nunca alcanzados anteriormente™®. Sélo para darnos idea de la importancia de la
fuerza de trabajo de los esclavos en la economia de “Saint Domingue”. El esclavo era
la base de la economia colonial, ya que el interés de los amos francés en imponer la
esclavitud como medio de explotacion de recursos naturales lo demostrd, y de manera
tangible; no sd6lo como motor, también como fuerza y fuente de riqueza, por ello,
tuvieron que mantener la esclavitud, a pesar de los cambios sociales que surgieron en
la metropoli francesa como la promocion de la libertad, la igualdad y la fraternidad que

promovieron los lideres de la Revolucién francesa de 1789.

La influencia externa fue relevante en las demandas de los mulatos por la igualdad
social, incluso impactd con las practicas coloniales. La declaracion de los derechos del
hombre sirvi6 como pilar que motivo a los mulatos en sus luchas. Aunque los esclavos
fueron incluidos, pero su aporte resultoé indispensable aun primordial, ya que son, ante
todo, aliados naturales de los mulatos. Veremos como, mas adelante, este movimiento
se transformara en una cuestion esclavos con mulatos para arrebatar a los amos con su

sistema esclavista.

La declaracion de los derechos del hombre causo, por su influencia, una inquietud
muy grande en la colonia, lo que dio surgimiento a la formacion de asamblea

autonomista por parte de los plantadores para la proteccion de sus intereses personales

45 Moya Pons et Al, op. cit., p. 9.

29



en el siglo XVIII, entre los afios de 1788 a 1790, esta declaracion, para ellos significaba

la ruina de la Colonia; es decir la ruina de la burguesia comercial e industrial francesa“®.

Las demandas de los mulatos suscitaron muchos conflictos entre sang-mélés
(mulatos) y blancos, y hasta la ejecucion de Vincent Ogé y Jean Baptiste Chavannes
quienes fueron a luchar como voluntarios en la guerra por la Independencia de los
Estados-Unidos en 1776%'. La ejecucion de Ogé y Chavannes, fue porque “trataron de
organizar un movimiento armado para exigir sus derechos”®, al igual que el mulato
Lacombe que fue ejecutado en 1790 por haber presentado una demanda en donde
exigié la aplicacion del principio de los derechos humanos; un documento que fue
votado por la asamblea constituyente francesa en 1790 a favor de los derechos civiles y
politicos entre todos*®. Hay que precisar que los esclavos fueron excluidos en las

exigencias de los mulatos que reclamaron la igualdad entre las clases®°.

Tanto el egoismo de los pequefios blancos que no soportaron la ascension socio-
econdémica de los mulatos, como la inquietud de los grandes plantadores por sus
intereses y las demandas de los mulatos por la igualdad, engendraron conflictos
sociales en la Colonia. Uno de ellos fue la guerra civil entre los pequefios blancos y los
mulatos a causa de la prosperidad econdmica de los mulatos. Tal vez esta guerra entre

pequefios blancos y mulatos podria ser considerada como uno de los factores que

46 |bid. p. 10.
47 Bellegarde Dantés, op. cit., p. 62.
48 Moya Pons et. Al, op. cit., p.10.

49 Por un decreto, la Asamblea Nacional Constituyente voté el 8 de marzo de 1790: I'égalité des droits
civils et politiques entre toutes les personnes des colonies. (La igualdad de los derechos humanos entre
todas las personas de las colonias). Véase: Bellegarde, op. cit., p. 61.

50 Ibid. p. 62.
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facilitaria el logro de la organizacion y rebeldia de los esclavos que alcanzaron un
crecimiento demografico impresionante de alrededor de mas de medio millon;
equivalente cuantitativamente a mas del 85% de la poblacion colonial de Saint

Domingue®?.

La religion que, al principio, tenia el papel de controlar la economia, evangelizar,
cristianizar y someter a los esclavos, ya no alcanz6 controlar su egoismo y cinismo. La
imposicion de la identidad occidental y ajena al ser negro, con el pretexto de civilizar a
los barbaros, se hacia, dia tras dia, presente, hasta que por fin los esclavos: “tomaban
conciencia de su condicion y de las posibilidades que se les abrian de escapar de ella,

tal como lo habia preconizado el legendario rebelde Frangois Mackandal en 1758.52

Mackandal fue un negro de Guinea, representd una figura de gran importancia, ya
qgue fue uno de los precursores de las luchas por la libertad o uno de los nudcleos de la
revolucion, por no decir el primero. Vio la esclavitud como algo intolerable, segun C.L.R.
James: “él fue quien urdié el ambicioso plan de unir a todos los negros y expulsar a los
blancos de la Colonia”. Su gran plan o ambicion era destruir la civilizacion blanca de la
Colonia; es decir eliminar por completo la esclavitud y liberar a los suyos. Como
métodos o estrategias. UsO el envenenamiento, el cimarronaje, el suicidio y también
ponerse como poseedor de espiritus invencibles e inmortales para conquistar la

conciencia de los esclavos, en varias ocasiones intent6 hasta predecir el futuro.

Consideramos que estos medios de oponerse al sistema colonial, como

estrategias de terror que utilizaron los esclavos para la conquista de su liberacion ante

51 Moya Pons et. Al, op. cit., p. 10.

52 James, C.L.R., op. cit. p. 66.
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el colonialismo, tienen mucho que ver con el vudu. Retomar esa conciencia de sus
origenes al ponerse en contacto con los espiritus de los ancestros africanos, era el
medio de lucha para salir de la esclavitud o, segun nuestro punto de vista, del infierno
colonial. Su movimiento temié mucho a los amos que vieron la esclavitud como una
necesidad que consolido la base econdmica del sistema colonial, sobre todo la colonia

de “Saint Domingue”, ya que era la mas rentable que el mundo habia conocido.%3

C.R.L James explica que el suicidio era algo muy comun y que la vida de los
esclavos no significaba nada. Tal vez la muerte era preferible que vivir en tal situacion
tan inhumana. Los esclavos “se suicidaron no por sentimientos o cosas personales,
sino por despechar a los amos”, ya que para ellos la muerte era no solo una liberacién

sino también la mejor forma de retornar o regresar a Africa.

Saint Domingue, o Haiti era para los poderes europeos una maravilla o un paraiso,
con una rigueza impresionante que se basaba en la agricultura e industrias de minas;
sin embargo, para los eslavos era un infierno. Esperamos no ser tan abusivos al usar
este término para referirnos a la situacién en la que los esclavos vivian, ya que ser
considerados como “muebles u objeto” era el tipico calificativo que les merecia segun

los amos franceses.

El furor y la sed de libertad, de venganza que los esclavos expresaron en la noche
de la “Cérémonie du Bois-Caiman”, fueron la demostracién para entender que los
esclavos no tenian una vida de humanos. En el conjuro, reza u oracion de Boukman
impulso la venganza por los abusos y crimenes de los amos. Los gritos de los esclavos

expresaron la venganza, Dessalines, el Comandante general en jefe de la guerra de la

53 |bid., p. 66.
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independencia de Haiti exigié a los esclavos: “koupe tét, boule kay”>* cantando lo que
en la actualidad es“granaderos del asalto, no hay madre no hay padre”®, expresiones
que significan: sin piedad, que les motivo jurar de “vivir libre 0 morir”. Pareceria absurdo
decir que los negros vivian su infierno dentro del paraiso colonial, pero gracias a este
pretexto de mirar hacia los ancestros de Africa, pudieron mas adelante abrir o crear una
nueva pagina histérica de su vida, que daria o concretaria lo inimaginable: el proceso
revolucionario del siglo XVIII que encaminaba hacia la Revolucion Haitiana en el siglo
XIX.

I.3- La Revolucion Haitiana, las luchas por laindependenciay el inicio del vudu en
la ceremonia del Bosque Caiman “Bois-Caiman”

La revuelta de los esclavos, con la idea de salir del infierno colonial, generd, como ya lo
hemos mencionado, varias estrategias como el envenenamiento, el suicidio, la rebeldia,

“el cimarronaje”, etc.

La Revolucion haitiana, digamos, es el resultado del impacto colonial causado por
el racismo del catolicismo de los amos, la aplicacion del Codigo Negro que consider6 a
los esclavos como muebles o cosas del amo, el sistema de creencias de los esclavos
en los ancestros africanos y las confusiones internas de la metrépoli francesa,
generadas por la Revolucion de 1789 a causa de la promocion de igualdad entre las
personas. La Revolucion francesa tuvo una gran e impresionante repercusion en la vida
socio-politica y econémica de la colonia, ya que las ideas de los derechos humanos, la

libertad, la igualdad y la fraternidad que llegaban de la metropoli francesa, impactaron o

54 Cortar cabezas, quemar las chozas o casas.

55 Vease: Dr. Jean Price-Mars, Ainsi parla l'oncle, Parapsychology Foundation Inc. New York, 1928, pp.
31, 32, 54.
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chocaron de manera violenta con las practicas de la realidad social de “Saint

Domingue”.

Los esclavos se organizaron y como no podian reunirse todos, participaron 200
delegados esclavos, alrededor de dos esclavos por plantaciones, en una ceremonia
nocturna y secreta denominada: “La cérémonie du Bois- Caiman” que tuvo lugar en la
planicie del norte, precisamente en la plantacion Lenormand de Mezy, el dia 14 de
agosto de 1791%6, Esta ceremonia fue el resultado de las luchas de los cimarrones a
través el envenenamiento del legendario Mackandal, también del producto del
conocimiento de los espiritus ancestrales que los primeros lideres cimarrones
predicaron mediante el genio del vudu. Esto facilité el contacto entre los esclavos, su

pasado y su origen africano.

El jefe sacerdote vudu, Dutty Boukman, con el apoyo de Cecile Fatima, organizé o
presidio la ceremonia intentando por encima de todo, concientizar o seguir con el plan
de Mackandal, con el objetivo de romper con la esclavitud y liberar a los esclavos de su

situacion critica.

La ceremonia del Bosque Caiman tenia como base fundamental despertar la
conciencia de los esclavos mediante un ritual vudd que les facilitd acercarse a los
espiritus ancestrales para romper con el sistema esclavista occidental y nos parece
muy apropiado, el hecho de que C.R.L. James considera el vudu como “herramienta de
la conspiracion” en la cual mencioné la existencia de dos divinidades: “una blanca que
incita el crimen y una negra que inspira la bondad”. Boukman afirmo, de manera clara,

la superioridad de la divinidad negra o del dios negro que ordena la venganza. Ahi

56 Bellegarde, op. Cit., pp. 63-65.
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juraron, los esclavos incluyendo Toussaint, Dessalines, Petion, Biassou, entre otros,
exterminar a los blancos junto con el sistema de la esclavitud. Y para una reafirmacion
tangible, agarraron a un cerdo negro como rescate, lo mataron y todos bebieron la
sangre del animal como signo de invencibilidad. Esta demostracion simbolica de tomar
la sangre como signo de invulnerabilidad fue lo que deton6 y caus6 mas tarde una
guerra violenta entre esclavos, mulatos y blancos, donde Toussaint Louverture se
convirti6 en el amo de la isla, como “General del ejército indigena” como lo habian

llamado.

En 1799, Toussaint se enfrentd con los mulatos y gané la batalla que causé el
exilio de varios. Llegd a reorganizar socio-econémico y politicamente la isla, lo que

daria una nueva élite de negros y mulatos como propietarios®’.

En 1801 Toussaint redact6 la primera constitucion de la isla de Saint Domingue,
en la cual plasmo la autonomia de la colonia y no la independencia; sin embargo, con la
idea de que la esclavitud se quedara abolida, reconociendo a todos como ciudadanos
franceses independientemente de su color de piel, aunque como segun C.L.R. James,

“concentraba todo el poder en sus propias manos”8,

La constitucion prohibia también toda practica sociocultural del vudu. Toussaint
sabia muy bien que las ceremonias del vudu fueron un medio o una estrategia de
rebelion en contra el sistema colonial, por lo tanto cualquier ceremonia que tiene que

ver con el vudu siempre se organiza para planear una revuelta; no siempre tiene un fin

57 James, C.R.L., op. Cit., p. 246.

58 Ibid. p. 246.
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puramente religioso-cultural. Ademas en esta constitucion se notaba la Iglesia Catdlica

como subordinada al estado®®.

Segun nuestro punto de vista, teniendo en cuenta el contexto de la época, aunque
la constitucion de Toussaint prohibié cualquier practica sociocultural vuduista, no
vamos, a considerarlo, categGricamente, como un error, ya que su estrategia no era
romper con la metropoli francesa, sino dar a la Colonia su autonomia y un poder de
gobernarse. A lo que podemos deducir, no cabe duda que fue una de las causas de su
caida, ya que la constitucion tenia un caracter despotico, por la imitacion del modelo del

Occidente.

Esta situacion de dotar a Saint Domingue de una autonomia, causé muchos
conflictos en la Colonia. Y ¢qué hacia la metrépoli francesa frente a tal situacion? Pues
para recuperar la seguridad en la colonia y proteger sus intereses econémicos, Francia
envio comisarios: Roume, Mirbeck, Saint-Leger, Sonthonax, Polverel y Ailhaud para
restablecer el orden, ya que la situacion social de Saint Domingue era pésima por las

guerras en contra Espafa, Inglaterra, Francia.

En el periodo de 1802 y 1803, Napoleén Bonaparte envié una expedicién de
alrededor de 60,000 hombres a la isla, encabezada por su cufiado, el general Leclerc,
esposo de su hermana Pauline Bonaparte, con la intencién de recuperar la Colonia,
pero la expedicion fracasé por la resistencia tan fuerte y motivada por los esclavos

negros que vencieron brutalmente a las tropas francesas de Leclerc y de Rochambeau.

59 Véase: La Constitution de 1801 promulguée le 8 juillet 1801 par le Gouverneur-General Toussaint
Louverture. Publicado por Le petit samedi soir. http://mjp.univ-perp.fr/constit/ht1801.htm. Revisado el
22/11/2016.
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Los esclavos, ademas de la expedicion francesa, derrotaron también a otras

expediciones: britanicas y espafiolas®®.

En realidad, Toussaint no aspir6 a independizar Saint Domingue, queria mas bien
abolir la esclavitud y transformar la Colonia de Saint Domingue en un ambiente de
libertad e igualdad entre los hombres, tanto blancos, mulatos como negros. Una
aspiracion que causo no sélo, conflictos sino que también le trajo muchos enemigos,
tanto por parte de la metropoli como por parte de los grandes plantadores blancos que
administraron la potencial de la economia colonial, viendo que sus intereses personales

estaban amenazados.

A pesar de su inteligencia por lograr la organizacion socio-econémica y politica, en
1802, Toussaint Louverture cay6 en una trampa, lo encarcelaron y lo llevaron a Francia
donde murié a Fort de Joux®!, en abril de 1803. Aunque no hizo la Revolucién pero
representa una figura legendaria en los movimientos de los esclavos ya que, sus
estrategia, sus tacticas sirvieron a los sucesores lideres para lograr la independencia de

Haiti en 1804.

Tras la caida de Toussaint, sus sucesores: Dessalines, Petion, Christophe y otros
mas pasaron a la accion. Sin piedad, masacraron a los amos blancos y quemaron sus
plantaciones y bienes como ya lo habian planteado en los discursos de Mackandal en
1758 y en los conjuros de Boukman en la ceremonia del Bois-Caiman en 1791. La

revolucion duré 12 afios de luchas y a finales de 1803, el 18 de noviembre en Vertieres,

60 James, Cyril Lionel Robert, op. cit., p.35.

61 Fort de Joux o castillo de Joux es un castillo, convertido en una fortaleza, situada en La Cluse-et-
Mijoux, en el departamento de Doubs, en las montafias de la Jura de Francia. Fuente:
https://es.wikipedia.org/wiki/Fort_de Joux. Revisado el 25/03/2017.
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conquistaron la independencia que, Jean Jacques Dessalines, proclamé el primero de
enero de 1804 como la primera republica negra a nivel mundial y retomaron, en honor a
los indigenas, el antiguo nombre de los Tainos: “Ayiti”, pero con la grafia del francés

“Haiti"®2.

Esta guerra se conoce en Haiti como “la bataille de Vertieres”, ya que es donde el
ejército francés pago el precio de su discriminacion. Fue la ultima fase de la guerra de
independencia entre el ejército francés y el indigena de los ex-esclavos. La guerra
termind el 18 de noviembre de 1803; y finalmente, el 1 de enero de 1804 proclamaron
la independencia de Haiti. Dessalines tomaba el poder como el primer emperador del
nuevo Estado. Gobern6é con una mano de hierro, rechazé sin reserva la cultura vudu y
la pena de muerte se aplicé a los que practicaron rituales vuduistas, ya que sabia que el
vudu era una estrategia politica que gener6 el espiritu de venganza y de libertad porque

el dios negro es bueno y reclamé venganza o justicia a favor de los negros®2.

La politica agraria de Dessalines le caus6 mas odio por parte de los demas lideres
gue no tardaron en asesinarlo el 5 de octubre de 1806, lo que engendr6 la division del
nuevo Estado en dos Republicas el Norte bajo el gobierno de Christophe vy el sur y el

oeste con Petion.

Las luchas por la reconquista de la antigua Colonia de Saint Domingue fueron, en
algun sentido, un factor fundamental en los conflictos de poder en Haiti, después de su
independencia en 1804, hasta la division del nuevo Estado, con los gobiernos de Petion

y de Christophe como lo acabamos de mencionar.

62 Bellegarde, op. cit., pp. 93-96.

63 Dr. Price-Mars Jean, op. cit., pp.54. (véase la oracion de Boukman donde expresé que el dios de los
blancos comanda crimen y el de los negros es bueno y solicita venganza (....) etc.
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Sin embargo, cuando analizamos las condiciones sociales e inhumanas de los
esclavos desde su deportacién o salida masiva de Africa hasta su llegada en el Nuevo
mundo “Ameérica’, los tratos de los comerciantes de esclavos al considerarlos como
mercancia o propiedad sin derecho, los latigazos, y sin mencionar la discriminacion y
tantas penas o castigos que se les han aplicado, tenemos muchas razones de repensar
el vudu fuera del contexto imperialista religioso catolico. Porque un pueblo que ha
sufrido marginacion, no necesita fuerzas espirituales diabdlicas o satanicas para salir de
sSu opresion, mas bien se refugia en este caso en el vudd como un pretexto para
poderse organizar y concientizar a la poblacibn de esclavos para planear una

alternativa que los empodera para salir del infierno colonial.

En su caso, los esclavos tenian como recursos la fe en los espiritus ancestrales
que también fue una fuente de inspiracion que les recordaron sus origenes e
identidades o, mas bien, la cultura del vudd que veneraba y hasta en la actualidad, toda
una filosofia contra el sistema esclavista y opresivo de los colonialistas de los siglos
pasados; son detalles que vamos a desarrollar con mas claridad en los siguientes
capitulos de este trabajo de investigacion, donde abordaremos el tema del vudu desde
su origen hasta su aporte como construccion social en la configuracion de la identidad
de los haitianos en la actualidad. A final de cuentas, el vudu contiene un componente
liberador y revolucionario desde su origen y sus primeras etapas histéricas dentro del

sistema esclavista.
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Capitulo II: El Origen del vuduismo haitiano como
antecedente de la construccion social de identidad nacional
de Haiti

En este capitulo, a diferencia del anterior, se aborda el origen del sistema simbdlico y
religioso del vudu, tratando de buscar sus significaciones y su contexto socio-histérico,
para, finalmente, demostrar su papel fundamental en la construccion social de identidad

nacional, cultural y religiosa de la nacion haitiana en nuestros dias.
I.1.- El origen y significado del vuduismo haitiano®

Para empezar, Melville Herskovits y Janheinz Jahn afirman que el vudu es de
origen africano, del Reino de Dahomey en el Africa occidental, lugar de procedencia de
gran parte de los ancestros de la actual nacién haitiana y segun los autores, la palabra

vudu significa “genio, espiritu protector”s®.

Alfred Metraux, por su parte, define el vudd como “un ensemble de croyances et
de rites d'origine africaine qui, étroitement mélés a des pratiques catholiques,
constituent la religion de la plus grande partie de la paysannerie et du prolétariat urbain

de la République noire d'Haiti"®®.

64 El concepto vuduismo se refiere en nuestro trabajo a una doctrina filoséfica, politica, religiosa y cultural
de los que creen en un espiritu o genio protector o de los que practican rituales vudd. Es también una
comunidad epistémica de conocimientos que trae toda una concepcion filoséfica y cosmogoénica acerca
del ser humano, su relacién con la naturaleza y un supuesto destino espiritual que le esperaria después
de la muerte. A demas, el vuduismo es el fundamento que permite a los afro-haitianos de la época
colonial recuperar su dignidad como humano.

65 Georges, Coachy, Culto vudu y brujeria en Haiti, SEP, México 1982, pp.23-28.

66 En su definicion, Metraux describe el vudid como: un conjunto de creencias y ritos estrechamente
mezclados con practicas catdlicas, que constituyen el fundamento del vudud como la religién de la mayoria
del campesinado y del proletariado urbano de la Republica negra de Haiti. Vease: Alfred, Metraux, Le
vaudou haitien, Gallimard, Francia, 1958, p.12.
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Tocar el tema del vuduismo haitiano implica una detallada descripcion de su
origen africano que es pertinente para entender su estrategia politico-filoséfica y el peso
que tiene en la vida actual del pueblo de Haiti. De hecho, las practicas socioculturales
del vudu que los esclavos afro-descendientes recuperaron en la Colonia de Saint
Domingue como un sistema simbdlico de sobrevivencia, eran el resultado de todo un
proceso de migracién que se desarrolld durante varios siglos en toda Africa, incluso
antes de la expansion colonial entre los siglos XV y XVI por la conquista de nuevas
colonias para el sostenimiento del sistema sociopolitico y econdmico de las potencias

occidentales de la época.

Todas las practicas socioculturales de los esclavos, en el seno de la Colonia,
provocaron en los plantadores, incertidumbres y choques violentos, ya que segun ellos,
el vudu representaria un peligro para el sistema colonial y, por lo tanto, no era favorable
permitirlo dentro de la colonia. Sin embargo, la forma de evitar conflictos era prohibir
todo tipo de actividades que se relacionaran con el culto del vudu imponiendo penas o

castigos severos a cualquier practicante.

La dominacién del catolicismo jugaria un papel preponderante en la
transformacién estructural del vudd, mediante lo que se considera como un tipo de
sincretismo religioso, este se consolida en el vudl como una estrategia politica que le

permite resistir ante la asimilacion total del catolicismo occidental.

Para no precipitar y seguir paulatinamente con la estructura de nuestro trabajo,
dejamos esta idea que mas adelante y, poco a poco, se va desarrollando en otros

puntos.
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Comprender el proceso de las practicas del vudu y su durabilidad hasta la
actualidad; requiere darse cuenta de que el vudu es la conciencia, el alma y la esencia
de la nacién haitiana. La fe se sustenta en los espiritus de los antepasados, a pesar de
su cruce o0 mezcolanza con el catolicismo. Un ritual vudu sigue sosteniendo la idea de
espiritus ancestrales, en cada practica y rituales socioculturales, como fuente de
proteccion. Surgié en la Colonia de “Saint Domingue” desde hace siglos y milenios en el

continente de origen “Africa’.

Aunque Africa era un continente vulnerable que facilité la entrada libre a los
traficantes europeos debido a las relaciones comerciales establecidas con los pueblos
mediterraneos®’, esto no impidi6 a los nativos y practicantes de la cultura vudu
conservar sus rituales y sus costumbres que ya llevaron siglos antes de la conquista de
Africa por las potencias europeas. Sin embargo, este choque les permitié transformar
sus ritos en un medio de resistencia frente a las culturas ajenas del sistema religioso y
politico del catolicismo en la Edad Media (siglo XV), y también poder luchar contra el
comercio o la caceria de esclavos. ElI comercio de esclavos del que hablamos, o
queremos abordar aqui, se establecié en Africa por los occidentales en el siglo XVI,
aunque la esclavitud en Africa tuvo lugar mucho antes del siglo XV mediante el pretexto
de las relaciones comerciales que obligaria al establecimiento de factorias en la costa

occidental de Africa. Como afirma Cheikn, es:

En el siglo XV, cuando los primeros marinos y comerciantes portugueses,

holandeses, ingleses, franceses, daneses, o alemanes (como los mercaderes de

67 Price-Mars, Jean, op.cit., p. 89.
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Brandeburgo), comenzaron a establecer factorias en la costa occidental de

Africa®®

Se puede ver el interés de los comerciantes y marineros de las potencias europeas en
la conquista de Africa, hasta llegaron a establecer un sistema de comercio muy
complejo, no solo para la explotacion de las riquezas o recursos naturales de Africa,
sino también en la compra, venta y caceria de los negros como esclavos para trabajar
en las nuevas colonias, sin duda es lo que explica la presencia de los negros y su

cultura en las colonias europeas.

Antes de profundizar mas en el estudio del “vuduismo haitiano”, tanto su origen
como su significacion, queremos hacer un breve andlisis etnografico de Africa
occidental, principalmente el “Reino de Dahomey” para aclarar esos puntos
fundamentales sobre la problematica del porqué el vudu se asocia a los haitianos y se

vuelve parte de su vida cotidiana.

En el Reino de Dahomey, que es actualmente la zona de Benin era una potencia
ya que, segun Jean Price-Mars, Dahomey poseia “una constitucion politica y social
estrechamente jerarquizada con las cuatro clases sociales” es decir: “la nobleza, los
altos funcionarios, el pueblo y los esclavos”; esto confirma que la cuna del vudu no era
cualquier zona, mas bien, era un gran reino de organizacion social estructurada desde

cualquier percepcion légica acerca de la definicién del concepto de civilizacion.

68 Cheikh Anta Diop, Naciones negras y culturas, de la antigliedad negro-egipcia a los problemas
culturales del Africa negra de hoy, Bellaterra, Barcelona, 2012, p. 72. (Brandeburgo es una region

historica de Alemania que se sitta entre el Elba y Oder).
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A pesar de la potencia que era Dahomey, no impidié que los traficantes europeos
saquearan Africa, desde el norte hacia el sur, el este y hasta el oeste del continente y
despojando a los nativos africanos no solo de sus recursos naturales, también de sus
propias identidades culturales porque la potencia comercial de la época tenia una
importante influencia sobre la economia entonces no es sin razon la creacion del
comercio de hombre como esclavos. Fue un choque muy duro para la poblacién negra
y la cultura del vud(. A pesar de que, segin C.R.L., James, Africa central “en el siglo
XVI era un territorio pacifico y felizmente civilizado®®, no llegaron a hacer frente a la
imposicion colonial de Europa o dicho de otro modo, al establecimiento del comercio de

esclavos.

Para una orientacién geogréfica, presentamos dos figuras. En la figura tres se
especifica el reparto colonial de Africa entre las diversas potencias europeas para frenar
eventuales conflictos entre las potencias europeas a causa de los intereses econdmicos
en juego. Este reparto se hizo en 1885 cuando Bismarck convocé mediante la
conferencia internacional de Berlin para definir sobre el reparto de Africa. Y la figura
cuatro muestra, mediante la bandera de cada potencia, la pertenencia de cada potencia
de Europa por zona; es decir: Francia, Alemania, Portugal, Inglaterra, Espafia entre
otras. Como afirma Ki-zerbo Joseph, desde el XIlI hasta XIX, fueron épocas de
explotacion y esclavitud para los africanos y, al mismo tiempo, de beneficios y dominios
para los europeos, ya que ellos llegaron a explotar y los africanos fueron victimas de

una explotacién y dominacion™.

69 James, Cyril Lionel Robert, op. cit., p. 23.

70 Ki-Zerbo Joseph, Historia del Africa negra: De los origenes al siglo XIX, Alianza, Madrid: 1979.
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Figs. 3 y 4 Mapa del continente africano’*.

El Reino de Dahomey, se refiere también a la cuna del esclavismo, ademés de su
reconocimiento como la cuna de la civilizacién de Africa negra por su larga dinastia, su
estructura sociopolitica e incluso el cuerpo de ejército de mujeres guerreras que tenia

(Amazona).

El Reino se ubicé en el Africa occidental, su forma de gobierno fue monarquico. Y
como religion practicaban el vudu. Actualmente, en el Africa occidental, se encuentran
16 paises como por ejemplo: Benin, Togo, Burkina Faso, Niger, Nigeria, Mali, Guinea
entre otros. Este Reino era la unidad de los pueblos “Fon”; es decir, de los pueblos de

Dahomey y de Porto-Novo que es la actual capital de Benin.

Este Reino surgié en el siglo XVII, alrededor de 1600 D.C, por un grupo de
autodefensa con rasgos étnicos de los “Adja”, ya que tenian que enfrentarse a
frecuentes invasiones y cacerias de esclavos generado por el comercio de hombres

entre los traficantes europeos y gobernantes de Africa’2.

1 Mapa retomado de la pagina web: https://www.google.com.mx/Africa/occidental.

72 Recurso tomado en una investigacion de la Parroquia de la Mision Interdiocesana en Fo Bouré, Benin,
en el afio 2011, en la pag. web: https://foboure.wordpress.com/Benin.

45



Fig. 5. Mapa de ubicacién de Benin en el continente africano

En esa investigacion que realizé la parroquia de la “Mision interdiocesana de F6-Bouré”
en el afo 2011 sobre el Benin, afirma que en la zona del actual Benin, varios pueblos
cohabitaron, de los cuales se encontraron: el pueblo de Dahomey, de los Adja, entre
otros; y muchos de estos pueblos provenian de Nigeria, Niger, Burkina-Faso, Guinea

entre otras partes de Africa.

La diversidad sociocultural y los recursos tanto naturales como humanos, fueron la
causa de motivacion de las potencias occidentales a lanzar su mirada hacia el
continente africano bajo el pretexto de, como afirma Ki-Zerbo: “relaciones comerciales”
que desembarcaria hacia “la trata de los esclavos, como principal elemento de relacion
entre Europa y Africa’’3, sin embargo es sabido que toda conquista tiene como meta la

explotacion y el despojo del otro.

73 Ki-Zerbo Joseph, op. cit., p.50.
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En el siglo XVII, el comercio de esclavos era controlado por los ingleses, daneses,
portugueses y algunos franceses. Sin embargo, los primeros europeos que exploraron a

las costas de Benin eran los portugueses’.

Segun Georges Coachy, quien retoma la explicacion de Moreau de Saint-Mery,
afirma que: “En esas condiciones, los brujos no faltarian. Segun Moreau, ciertos
reyezuelos de la costa de Africa que les tenian gran miedo a los hechiceros, los

capturaban gustosamente y los vendian a los traficantes”’>.

Y podemos ver como la practica del comercio de esclavos negros de los siglos
pasados, que se extendid en Africa, se consolido, por un lado, mediante el miedo que
los reyezuelos’® africanos tenian, en palabras del occidente, a los hechiceros o brujos; y
como el culto del vudi era un ritual comin en el Africa occidental, con una cosmovisién
muy distinta al pensamiento religioso-occidental, entonces tuvieron ese discurso
apropiado, con prejuicio, para clasificarlo de brujeria o hechiceria. Un pretexto que
facilité la captura de los practicantes sorprendidos para venderlos como esclavos a los
traficantes europeos’’ y, por otro lado, la presién de los traficantes europeos a los
“reyezuelos africanos” a suministrar esclavos, eso quiere decir que, si no suministraban
esclavos a los traficantes, hasta ellos y sus familiares serian capturados y vendidos

como esclavos’®. En este caso, queremos presentar el ejemplo del padre de Toussaint

74 Carr, Archie, La tierra y la fauna de Africa, México, 1981, p. 18.
75 Georges Coachy Lucien, op. cit., p. 95.

76 Reyezuelo, un término moderno para referirse a los gobernantes africanos encontrado en la obra de
(Georges Coachy Lucien, op. cit., p. 95) y (James, C.L.R., op. cit.

77 Georges Coachy Lucien, op. cit., p. 95.

78 James, Cyril Lionel Robert, op. cit., p.23.
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que era hijo de un reyezuelo o gobernante africano: “fue capturado en una guerra y

vendido como esclavo’®.

Ahora bien, podemos darnos cuenta de la importancia de las practicas
socioculturales africanas o del culto vudu desde su origen en la proteccién del ser
negro, frente a la invasion europea y el establecimiento del comercio de esclavos.
Vemos como, a pesar de los conflictos y confrontaciones en Africa y la larga trayectoria
del vudu hacia América, ha sido un recurso de sobrevivencia, de defensa y de
resistencia no solo para los nativos africanos, también para los afro-haitianos que lo

recuperaron para protegerse contra la esclavitud y exterminar al sistema colonial.

Histéricamente, las costas de Benin fueron habitadas por la migracion de los
pueblos Adja alrededor de los afios 1,000 D.C. En 1600, se emigraron y se
establecieron desde la ciudad de Tado hasta en Allada, mezclandose con los pueblos
de Fon para, finalmente, fundar el reino de Dahomey; un reino que perdurd hasta el
siglo XIX. Entonces, es a partir de esta migracién de los pueblos Adja y Fon, que la
cultura vudu llegé a los nuevos pueblos de Dahomey ya que, en Dahomey la idea de un

sistema religioso o de creencias era primordial para el ser humano®°.

Los pueblos “Fon” de Dahomey perduraron alrededor de 200 afios, bajo la misma
dinastia y un sistema de creencias centrado en el culto dedicado a los antepasados, tal

es la base que consolida las creencias de los vuduistas®.

79 El padre de Toussaint Louverture era: “hijo de un reyezuelo africano, fue capturado en una guerra y
vendido como esclavo”. (Ibid. p.34).

80 Fuente: retomado de la investigacion realizada por la Parroquia de la Mision Interdiosesana en Fo
Bouré Benin, 2011. Véase: https//foboure.wordpress.com//Benin.

81 |bidem.
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La idea del espiritu protector de los antepasados en el culto vudu, permitio a los
nativos africanos enfrentarse contra varios ataques para combatir las cacerias de
esclavos 0, mas bien, la invasion de las potencias europeas. Esto nos ayuda a entender
de donde viene la valentia y el heroismo de los afro-haitianos en la lucha por la
abolicion de la esclavitud a Saint Domingue (Haiti), y la relacién con el vuda al mirarlo
como “genio y espiritu protector”. Esto explica el significado del vudu en la ceremonia
del “Bois-Caiman”, cuando el lider y sacerdote Boukman retomé la misma idea del
espiritu protector de los ancestros como la motivacion del pueblo negro marginado
durante mas de tres siglos como “zombi” (un término polisémico que se usa en Haiti
para referirse a un muerto viviente o al alma de las personas; zombi se traduce también

como un individuo que no posee la capacidad de defenderse).

Para no anticipar y poder fundamentar nuestro objeto de estudio con una base de
investigacion sostenible, terminamos este punto retomando que el vudu, por su origen,
es el factor o antecedente que ayudd a los esclavos negros a recuperar o reconstruir su
identidad mediante esa memoria socio-histérica, recordandoles su pasado, y sus
ancestros como protectores, repensar su futuro viendo la cultura vudua o los rituales de

los ancestros como:

Herramienta de la conspiracion. A pesar de todas las prohibiciones, los esclavos
recorrian largos trayectos para cantar, bailar, practicar los ritos, conservar; y
ahora desde que se habia iniciado la revolucion, para conocer las noticias

politicas y elaborar sus planes.??

82 James, C.L.R., op. cit., p. 91.
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En ese sentido, el vudu como “genio, espiritu protector”, llegé a ser la herramienta o la
estrategia perfecta, con un caracter sociopolitico, que facilitd la concienciacion del

pueblo negro marginado a recuperar su dignidad humana.

Mas adelante veremos la importancia de este sistema de creencia (vudul) y su
papel en la liberacion de los esclavos en la colonia de “Saint Domingue”.
[I.2.- El papel del vudu en la ceremonia del Bois-Caiman (ceremonia del Bosque
Caiman).
Entender el papel del vuda en la ceremonia del “Bois-Caiman” requiere analizar este
proceso religioso-cultural y politico no solo como la esencia que dio luz al surgimiento
de la revolucion anticolonialista de “Saint Domingue” (Haiti), a finales del siglo XVIII y
principio del XIX, sino también como una filosofia, una estrategia de concienciacion y de

motivacion por la abolicion del sistema esclavista.

La Ceremonia del “Bois-Caiman” fue la asamblea secreta organizada por los
esclavos haitianos, el 14 agosto de 1791, para planear y motivar la revolucion de Haiti
en 1804. y mediante la cual, los esclavos realizaron una actividad sociocultural y

religiosa que les permiti6 compartir experiencias y planear su destino.

El acto de retomar las practicas culturales del vudu en la ceremonia del “Bois-
Caiman” y considerar a los antepasados africanos como espiritus protectores en el
vudu, genero otra cosmovision que facilitd la idea de reconstruir, crear y luchar por un
nuevo destino, una nueva filosofia por el bienestar del ser negro en la Colonia, y esta
filosofia o estrategia fue el factor que dio el primer paso hacia la construcciéon de una

nueva identidad a los negros del nuevo mundo; “el mundo caribefio”, ya no como
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esclavos, sino como afro-caribefios o afro-haitianos a pesar de la asimilacion del

catolicismo.

En la colonia de “Saint Domingue”, el racismo y la discriminacion racial fueron el
estandar y servia como el honor de esta sociedad marcada por la superioridad de la
raza blanca. Los mulatos o “sang-mélé”, que tenian ciertos derechos o prestigios,
fueron limitados y considerados como una ofensa a la raza pura; es decir, la blanca. Sin
embargo, sobre su origen africano como afirma Bellegarde: “il fallait garder
soigneusement le silence (...). L'appellation de sang-mélé constituait la plus grave injure
qu'on pat faire a un blanc ou a un homme se prétendant de race pure”®. Para los
mulatos, era una cuestion de guardar silencio acerca de su origen 0 su rasgo africano
ya que, el “sang-mélé” (mulatos) constituyd, en la época colonial, un grave insulto para

un blanco o un hombre de la raza pura segun la concepcién occidental.

Al negro que, automaticamente para referirse al esclavo, se le consideraba como
si fuera un caballo, privado de todo tipo de derecho; a pesar de su importancia en la
explotacion del sistema econémico colonial. Sin embargo, lo veian como la propiedad
de los amos; es decir, los amos tenian sobre ellos todo tipo de derechos, como
castigarlos, y hasta quitarles la vida si llegaban a rebelarse contra el sistema esclavista.
Los atribuyeron la misma funcion de uso que los animales u objetos, ya que fueron
destinados a trabajar bajo condiciones inhumanas, por el beneficio del colono o amo
francés. Tanto el maltrato como la discriminacion, el racismo o el prejuicio de color,
contribuyeron en el proceso de reivindicacion de los esclavos negros. Estos aspectos

generaron un peso mayor en ellos “los esclavos” para recurrir a los antepasados

83 Bellegarde Dantés, op. cit., p.39.
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africanos ya que, el vudu fue la Unica via de resistencia o de sobrevivencia. Segun

Goerges Coachy, es: “un elemento de resistencia®*, frente a la opresion colonial.

La crueldad de los colonos o mas bien, el infierno colonial, engendré dentro de los
esclavos varios movimientos como el envenenamiento y el cimarronaje mediante los
cuales, los esclavos encontraron forma y maneras de recuperar su origen africano a
través sus rituales del vudi que Mackandal promovié hacia 17578 que, mas adelante,
tuvo mucha influencia e impacto en el despertar de los esclavos en la ceremonia del

“Bois-Caiman” de 1791 para la revuelta de su liberacion.

Despertar la conciencia colectiva de los esclavos marginados o zombificados por
la influencia tragica del colonialismo, era uno de los objetivos eminentes que el vudu
alcanzoé en la ceremonia del “Bois-Caiman”, mediante la voz del sacerdote Boukman, la
demostracion simbdlica de la sacerdotisa Cecile Fatima con la sangre del puerco negro
como el estereotipo del rescate. Podemos, a partir de este movimiento socio-religioso y
politico, rescatar su gran papel de catalizador, de concienciacion en la revuelta por la
liberacion de los negros. Para sustentar nuestro analisis veremos lo que afirman otros

autores al respecto.

Bellegarde explica que la conviccion de Mackandal era exterminar a los blancos y
transformar la Colonia de Saint Domingue en un reino independiente para los suyos (los
esclavos negros)®. Esta determinacion continué su papel hasta en la planeacion de la

revuelta de los esclavos en 1791. Por ello, Boukman logré ganar su confianza y

84 Georges coachy Lucien, op. cit., p. 24
85 Bellegarde Dantés, op. cit., p. 58.

8 |bid. p. 59
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convencerlos para tomar conciencia de su pasado en Africa, ya no como el negro
colonizado o esclavizado, sino como hombres iguales aun mas fuertes que los
esclavistas europeos. Para los esclavos, el exterminio del sistema colonial fue la Unica

puerta o esperanza de liberacion.

El impulso del sentimiento vuduista, sustentado por un tipo de creencias en los
antepasados africanos, permitio al pueblo negro encontrar en su culto o su ritual, un
medio, una filosofia, una estrategia politica bajo un discurso o pretexto religioso-cultural:
reivindicar sus derechos en la realizacion de la primera Revolucién antiesclavista del
mundo. Tomando su destino en sus manos. Bellegarde afirma esta estrategia como una
asociacion politica o un tipo de “carbonarisme noir"®’, “carbonarismo negro”, teniendo
como motivo fundamental el exterminio de los blancos vy la liberacién de los esclavos

negros de “Saint Domingue”.

Para Jean Eddy Saint Paul, el papel del vudu en la realizacion de la independencia
era: “la concienciacion de las masas serviles de Saint Domingue”, que desde nuestro
punto de vista, es el factor o elemento que facilité la descolonizacién de la isla de Saint

Domingue en el siglo XIX.

Y para Georges Coachy, el papel del vudu era: “motivar a la liberacién de los

esclavos o liberar al hombre de la explotacion y restituir su dignidad”8.

87 lbid. p. 59. “El carbonarismo es un movimiento politico surgié en Italia en el siglo XIX, afin a la
masoneria, nacido como secta o sociedad secreta con fines revolucionarios. Y Bellegarde lo retoma
para referirse a la ceremonia del Bois-Caiman ya que comparten la misma filosofia, estrategia o motivo,
es decir impulsar la revolucién, en el caso del vudd, la liberacién de los negros de Saint Domingue”.

88 Georges Coachy, Lucien, op. cit., pp. 19, 20.
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Tanto para Jean-Eddy Como Goerges Coachy y otros autores, el vudu tenia un
papel fundamental para la poblacion afrocaribefio; el de aportar la motivacion y
despertar la conciencia de los esclavos para salir del infierno colonial y a romper con el

sistema esclavista del Occidente.

El andlisis de este apartado demuestra el papel del vudu en la Ceremonia del
“‘Bois-Caiman”. Mediante la opinion de varios autores, rescatamos que el objetivo
fundamental de la junta de los esclavos tenia un caracter mas politico que religioso y
cultural, ya que fue una estrategia de concienciacidon que impulsé los esclavos a
rebelarse contra el sistema colonial. Por lo tanto su verdadero papel fue motivarlos a
tomar conciencia de su situacion critica, tomar en sus manos su destino y optar por la
Gnica esperanza del pueblo; para salir del sistema esclavista. Sin embargo el vudd, se
usaba como el catalizador o lo que, en la ceremonia del “Bois-Caiman”, abrié la puerta
de la liberacion hacia la independencia de Haiti en 1804; tal fue el papel o el motivo
fundamental del vudd en la ceremonia del Bois-Caiman, por la liberacion de los
afrodescendientes de Saint Domingue, que tanto Mackandal como Boukman

predicaron.

Para sustentar nuestro trabajo consideramos importante poner la oracion de

motivacion y de concienciacion de Boukman, pronunciada mediante estas palabras:

Bon Dieu qui fait soleil, qui clairé nous en haut, qui soulvé la mer, qui fait I'orage
gronder, Bon Dieu la z"autres tendez, caché dans son nuage. Et la li gardé nous.
Li vouai tout ¢a blancs fait. Bon Dieu mandé crime, et pas nous vlé bienfaits,

mais Dieu la qui si bon ordonnez nous vengeance. Li va conduit-nous. Li baille
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nous assistance. Jetez portraits Dieu blanc qui soif d’leau dans yeux nous coutez

la liberté qui nan coeur a nous tous®d.

Asi vemos como Boukman impulso el sentimiento de venganza y libertad en la mente
de los esclavos de “Saint Domingue” como la via unica para romper con el sistema del
esclavismo.

[1.3.- El sincretismo religioso como una estrategia de resistencia en el contexto
socio-historico del vudu.

El vuda ha sido y sigue siendo hasta la actualidad una estrategia politica de resistencia
a la asimilacion catolica con una raiz cultural africana, pero que en el transcurso de la

historia mezclo diferentes tradiciones generando un sistema particular.

El vudu, través del sincretismo, resisti6 a varios conflictos sociales, y la
estigmatizacion de la evangelizacion del colonialismo, para recuperar la dignidad del
hombre negro. Mientras que para los colonizadores el sincretismo era para erradicar al
vudu dentro de la Colonia, los esclavos lo transformaron en un elemento de resistencia
0 una estrategia politica aceptando lo catélico para salir y planear, mediante sus

actividades culturales, la revuelta de 1791.

La barrera impuesta por el colonialismo catélico del occidente fue la cristianizacion
o el bautismo de los béarbaros sin civilizacion o brujos, (segun la concepcion
occidentalista), con el objetivo de erradicar o eliminar esas practicas culturales de la

mente y de la cultura de los afro-haitianos y sus descendientes. Desde nuestro punto de

89 El buen Dios que ha hecho el sol, que nos alumbra desde arriba, que levanta el mar, que hace el
relampago, el Buen dios esta y escucha, se esconde en las nubes viendo todos los maltratos de los
esclavos, este dios pide crimen mientras el dios negro solicita paz pero ese dios es tan bueno nos ordena
venganza, nos cuidara, nos asistird. Quiebren la imagen del dios de los blancos, sediento de nuestras
lagrimas, escuchen la libertad que estd en nuestro corazén. Esta oracion presenta la existencia de dos
dioses uno blanco y otro negro. Véase: Dr. Price-Mars, Jean, op. cit., p.54.
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vista, para los esclavos aceptar el bautismo o la cristianizacién no significaba renunciar
a sus espiritus ancestrales sino cambiar su estrategia de salida; lo anotamos en la
ceremonia de Bois-Caiman, donde iban a hacer una comparacion de dos divinidades: la
de los blancos y la de ellos, esto facilitd la mejor manera de concienciacion y de

motivacion para romper con el esclavismo occidental.

Ahora bien, esta practica o mezcolanza de varios rasgos religiosos se conoce
como el “sincretismo religioso y cultural’; y se define como la fusion o mezcla de
distintas religiones, teorias filosdficas, concepciones del mundo, orientaciones de valor
y cultos® o también es la mezcla de diferentes religiones o tradiciones religiosas o
absorcion de elementos foraneos en una religion determinada®. En el caso de las
colonias americanas, era una cuestion de poder, ya que los colonizados o esclavos

fueron obligados a aceptar el catolicismo como suyo.

De hecho, la trayectoria migratoria, los conflictos violentos y confrontaciones de
los pueblos de Africa negra para resistir a la invasion occidental, han transformado la
cultura vudu, no solo como un tipo de esponja que absorbe todos los rasgos culturales
ajenos, sin importar los impactos que podrian ocasionar o generar siglos después, sino

también en una estrategia de resistencia frente al sistema colonial del occidente.

Sin embargo, esta estrategia de resistencia o, dicho de otro modo, el “sincretismo
religioso” o “mezcolanza de ritos y creencias”, fortalecié la adaptacion del vudu ante
cualquier civilizacion y circunstancia, tanto politica como socio-religiosa, ya que

encontramos en el vudu varios santos catélicos que le dan otro giro religioso; es decir,

9 Karl-Heinz Hillmann, Diccionario enciclopédico de sociologia, Herder, Barcelona, 2001

%1 Diccionario Espasa, Religiéon y creencias, Espasa, Madrid, 1999.
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otro ritual que implementa las ceremonias del vuduismo haitiano. Hoy en dia, el
contexto socio-historico del vudu permite verlo con una actitud mental mucho mas
objetiva, eso quiere decir analizarlo como el resultado de mudultiples manifestaciones
religiosas, miticas, culturales, politicas, socioecondmicas o también como el producto
de un proceso historico muy complejo que empez6 en el continente africano durante
varios siglos y con la expansion de la conquista occidental se aterriz6 en el mundo

caribefo.

Su trayectoria hacia América confirma que, a pesar del sometimiento y la
dominacién occidental, el sincretismo religioso, o la asimilacion del vudu por otras
culturas, religiones o civilizaciones, ha sido siempre la mejor estrategia que favorecié su
perdurabilidad hasta nuestros dias, una estrategia que se nota en todos los campos:

social, politico, cultural y religioso.

Compartimos la idea de Georges Coachy en la pagina 25 de su libro ya
mencionado, donde explica que el vudu, al abrirse a las influencias culturales ajenas,
como las del catolicismo occidental, se dio la posibilidad de enriquecerse como cultura y
religibn porque, la aparicion de nuevos dioses, ritos, danzas y canciones; este
almacenamiento tuvo impacto importante en su originalidad, pero lo convirtié, segun
Coachy, en una especie de “juego o diversion”. Esto implica que, frente a los colonos,
los afrodescendientes aplicaron a la letra, lo que les exigieron, en sus rituales, se
observd una adaptacion con los rasgos culturales del catolicismo, es decir; una mezcla
de simbolos y de representacion catolico-vuduistas, aun predominada por el poder de la

religion catdlica de los esclavistas, asi que no hubo manera de escaparse bajo esa

57



denominacion religiosa; una dominacién que dio seguimiento al sincretismo religioso-

cultural en la colonia de “Saint Domingue” de la época.

El vudu fue tan fuerte en la mentalidad de los afro-haitianos, se volvia una
herramienta importante en lo cotidiano de esta poblacion, y como no hubo manera de
desintegrarlo en el ambiente social haitiano, entonces, tomaron otra estrategia, como
afirma George Coachy: “terminaron por aliarse con éI” (vudu); esta alianza, desde
nuestra perspectiva y basandonos en el pasado estigmatizante del catolicismo frente al
vuduismo, no es otra cosa que una mezcla de imposicién de ciertos simbolos catolicos
al vuda con el objetivo de exterminarlo sin violencia, pero se volvid como estrategia
para meter algunos rasgos vuduistas en las actividades socio-culturales  del
catolicismo. De hecho, varias religiones comparten ciertos simbolos en comun, pero en
el caso de la relacion vudui/catolicismo, fue una politica de control y de exterminio para

erradicar este sistema en la mente del pueblo afro-haitiano.

Desde nuestro punto de vista, favorecid6 un momento de calma para los vuduistas
y permitié replantear su destino mediante nuevas estrategias de salida. El sincretismo
en si, no tenia como el objetivo la integracion de los simbolos vuda en las actividades
socioculturales de la nueva sociedad haitiana, sino imponer categoricamente lo catolico
en la cotidianidad haitiana para una eventual erradicacion o destruccion gradual del
vudu en el futuro, pero la manera que los esclavos lo abordaron, por ejemplo
transformarlo en un tipo de estrategia para salir del infierno colonial, es lo que para

nosotros, en este analisis, consideramos como una ventaja.

La imposicion del catolicismo, tanto en la época colonial como en la poscolonial

con el nuevo Estado haitiano, dio un giro impresionante al culto vudu, hizo que los
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practicantes pasaran sus rituales a la clandestinidad, lo que fortalecio la cultura de los
antepasados africanos. Otro tipo de practicas culturales vuduistas implicaron alejarse
de la vigilancia de los blancos para poder ejercer sus ritos de manera apropiada. Una
vez estuvieron fuera de la vigilancia de los colonos, tuvieron la libertad de organizar y
ejercer sus ritualidades, como si fueran en Africa, asi como el sacrificio de animales, la
danza o el baile ritual, la musica apropiada al ritual entre otras manifestaciones

folkloricas.

Incluso, en la actualidad, después de mas de 210 afios de la Revolucién Haitiana,
la lucha por el destronamiento y la desintegracion del vudu en el sistema sociopolitico y
religioso nacional haitiano prosigue. A pesar de su reconocimiento oficial, para muchos
qgue llevan el estigma colonial del catolicismo, el vuda es la cultura de lo diabdlico o
satanico. Un ejemplo fue la declaracion del pastor evangelista estadounidense “Pat
Robertson” que asocia el terremoto que devasté Haiti en el 2010, como el castigo de

Dios porgue segun él, los haitianos tuvieron un pacto con el diablo®?.

La diabolizacion o la estigmatizacion del vuduismo, no es algo nuevo.
Histéricamente en 1801, se presentd en la constitucion de Toussaint, en 1804 con el
gobierno de Dessalines, con los gobiernos de Christophe y Peticion de 1807 a 1820
hasta el concordato del 28 de marzo de 1860, fueron épocas 0 momentos de
persecucion para el sistema simbdlico-religioso vudu. Y Jean-Eddy, Saint Paul en su
articulo, rescata tres momentos que para nosotros consideramos como clave de la
persecucion del vudu que fueron de 1804-06 con el primer emperador Jacques |, donde

Dessalines, como déspota, maté o condend a muerte a los que practicaban rituales del

92 \éase este documental: https://www.youtube.com/watch?v=bDIrJw3hX4Y&t=30s. Revisado el
20/01/2017.
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vudu. De 1806-1860, una época marcada por dos acontecimientos: el primero, por la
subida de los mulatos al poder que no aceptaron el vuda como cultura o religion popular
del pueblo y, el segundo, por la firma del concordato en 1860. De 1860-1942 donde, el
catolicismo llegé a entronizarse como la religion oficial del Estado®®. Aunque habia
tolerancia de culto, el catolicismo dominaba y el vuduismo fue excluido y estigmatizado.
Desde el punto de vista de José Luciano, Franco se llamaria “transdominacion” que él
define como un nuevo “sistema dominador’* que, automaticamente, desvio al nuevo

Estado de Haiti hacia al antiguo sistema colonialista.

El analisis historiogréfico, de la situacion de integracién del vudd en el nuevo
mundo o el mundo caribefio, muestra que el sincretismo religioso ha sido una estrategia
politica en la fenomenologia del sistema simbodlico del vuduismo haitiano, por su
relevante entronizacion en el mundo caribefio para implantarse como filosofia politica
de liberacion. De hecho, en la Revolucién de los esclavos negros de Saint-Domingue, la
l6gica de romper con el Colonialismo del Occidente en la ceremonia de 1791, nos da el
motivo para verlo desde otra dimension a la que Luis Villoro afirmaria como “una
comunidad epistémica™® el concepto que desarrollaremos en el Gltimo capitulo de este
trabajo de investigacion. Mediante la filosofia del sincretismo religioso y el pretexto de

los rituales ancestrales, los esclavos llegaron a construir una nueva realidad social, que

9 Les gouvernements de Christophe et de Pétion ont adopté le catholicisme comme la religion officielle
de I'Etat. Vease: Saint Paul Jean Eddy, Pour une compréhension des pratiques religieuses en Haiti: Une
approche socio-historique de la laicisation de la politique” en Vaudou, santeria, candomblé: Les pratiques
religieuses dans la Caraibe, Harmattan, Paris, 2007, p.20.

% Franco, José Luciano, op. cit., p. 2.

9 Villoro, Luis, creer, saber, conocer, Siglo XXI, 1996.
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fue la Revolucion Haitiana o la liberacién de los negros frente al infierno colonial que

duré mas de tres siglos.

Il.4.- El vudi como antecedente de la construccion social de la identidad haitiana

Un pueblo, una nacion o una tribu, construye su identidad a partir de su historia, sus
realidades sociales, culturales, religiosas, politicas y miticas. En Saint Domingue, los
esclavos negros fueron marginados como barbaros, objetos, pero su medio de
estrategia de liberacion fue recurrir al vudd ancestral como la ultima herramienta
religioso-politica de concienciacién para una tentativa de lucha para la constitucion

social de una identidad colectiva haitiana.

Antes de aclarar ciertas dudas al respecto, queremos primero definir “identidad,
construccion social”, y abordar la teoria de los “hechos sociales” de Durkheim, no para
hacer una comparacién de fenbmenos, sino para ubicar nuestro objeto de estudio (el

vudul) en su contexto sociohistdrico a partir de base tedrica sustentable y fiable.

Hoy en dia, a través de las informaciones que circulan en las redes sociales a
través de peliculas, fotografias, dibujos, internet, television etc. se promueven un
discurso donde las sociedades modernas y contemporaneas perciban al vudi como la
magia negra o algun ritual diabdlico o antropofagico, en el que practican la brujeria, la

hechiceria. Segun Durkheim esto seria un prejuicio.

Ahora bien, tratamos de definir el concepto de identidad, para calificar el vudu

como el proceso de identidad o proceso que construye una identidad.

Para Gilberto Giménez, la identidad tiene que ver con las interacciones cotidianas
del individuo y rescatamos en su analisis, varios tipos de identidades como, identidades

tradicionales, ideoldgicas, politicas, religiosas, étnicas, subnacionales, nacionales,
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colectivas, grupales® etc. El retoma el término durkheimiano para definirla como la
“conciencia colectiva” o lo que “determina la dimension subjetiva de los actores
sociales”. El autor no confunde la identidad del sujeto social con su personalidad o su
caracter social ya que para él, son dos términos distintos; y compartamos su afirmacion
de que la identidad: “No es lo que uno realmente es, sino la imagen que cada quien se

da a si mismo”?’.

Desde la perspectiva de Giménez, consideramos que el vudu no es algo diferente
a la conciencia colectiva que facilité a la unidad de la comunidad afro-descendiente a
levantarse contra el sistema colonial del siglo XVIII, mediante la ceremonia del Bois-
Caiman. El vudu lleva tradiciones, ideologia, religién, estrategia politica. Tiene una
dimensién subjetiva que le permite crear mitos o realidad sociocultural por el bienestar
de la nacion haitiana. Asi que el vudu es la realidad sociocultural del pueblo haitiano y
su identidad, por lo tanto redefinir el vuda fuera de su contexto sociohistérico no le
afecta, ya que hace varios siglos esta bajo un estigma y a pesar de esta carga, sigue
construyendo identidad y realidad social mediante: practicas culturales, religiosas,

rituales, mitos.

Lara Flores, antropdéloga mexicana, define el concepto de identidad “como un
conjunto de practicas, materiales y simbdlicas”; nos parece importante la idea de la
autora al concebirlo también como un “proceso”, tal es el caso del vudu que planteamos

en nuestro trabajo como un proceso que construye socialmente la identidad; la autora

9% Giménez Gilberto, La identidad social o el retorno del sujeto en la sociologia, México, 1992.

97 Ibid. pp. 12-13.
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explica, desde la antropologia, como el concepto de identidad se ha ido construyendo
para de explicar el sentimiento de pertenencia que los individuos tienen a una

colectividad, una comunidad, un grupo®.

Nos parece pertinente la explicacion de Lara Flores acerca de como este
sentimiento de pertenencia puede ser desde un pequefio grupo hasta una nacién,
también afirma que la identidad es una construccion social no homogénea; es decir,
cada identidad es distinta, con esto se refiere a la diversidad o a la polisemia de los
conceptos de identidad, alteridad, en el sentido de que tienen varios significados y se

pueden ver desde varias perspectivas.

De hecho, la identidad, para Lara Flores, es “una construccion social’. Esta
afirmacion dice mucho con respecto del vudd, pero para no anticipar, veamos coOmo

aterrizar nuestro objeto de estudio como construccién social.

Los mitos y rutinas de la vida cotidiana constituyen el fundamento de nuestras
sociedades modernas y contemporaneas. El concepto de “construccién social” se
adopta y trata por varios autores, asi como: Pierre Bourdieu que, mediante el aporte de
Durkheim, lo estudia como una estructura social que le impone al individuo desde
afuera, lo que permite el cambio y la creacion de otras estructuras. Asi mismo Berger P.
y Luckmann lo abordan como el producto de interaccion social que crea significaciones
compartidas como verdades objetivas y modelos a seguir o imitar y también lo

constituyen como el “conocimiento que guia nuestra conducta”®.

98 Lara Flores Sara Maria, Sexismo e identidad de género en “Revista Alteridades”, 1(2), UAM-I, México:
1989, p.24.

99 Berger P. Luckmann, Thomas, La construccion social de la realidad, Amorrortu, Buenos Aires, 1968,
pp.20-67.
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Partiendo de la teoria de Durkheim, quien afirma que para entender a los “hechos
sociales hay que observarlos como cosas”®, creemos que es Util, ante cualquier
prejuicio, mirar a los objeto de estudio con una actitud mental. En nuestro caso, aclarar
tantas dudas acerca del vuduismo haitiano, sus mitos, rituales ceremonias de
convivencia que generan interacciones sociales del pueblo, resulta fundamental para
poder verlo como una construccién social o segun la teoria de Peter Berger y Luckmann
Thomas, mirarlo como el producto de interaccién social que crea significaciones a
través de estos mitos, rituales, mitologia. Esta dimension del vuda es el factor que

permite a los haitianos construir su identidad.

Sin embargo, creemos que las teorias que propuso Durkheim para explicar
objetivamente el fenbmeno social de su tiempo o la adaptacion que Berger P. y Peter
Luckmann hacian para describir la realidad como construccion social, no son ajenas a
la nuestra y veremos cdmo nos va ayudar a entender mejor la estrategia o la filosofia
del vuduismo haitiano en el siglo XVIII y poderlo clasificar en su contexto socio-historico

real.

Para evitar prejuicio y caer en prenociones falsas, es fundamental conocer la
realidad sociocultural o el conocimiento de sentido comun, para luego ver los hechos

sociales desde una dimension objetiva.

Y con esta dimensién objetiva, analizaremos el proceso socio-historico y cultural
del vuduismo haitiano, a partir de ¢por qué surgio en la colonia de Saint Domingue?
¢, Cual fue el objetivo final? ¢Como era la situacién de los practicantes en la época

colonial? y ¢Para qué fue necesaria una ceremonia? Estas son preguntas que nos

100 purkheim, Emile, Las reglas del método socioldgico, Alianza, Madrid, 2001.
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facilitan entender todo este proceso historico-constructivo de la nacion haitiana, y a
entender el vudi no como brujeria, sino lo que facilité la unién de los esclavos en la
ceremonia del “Bois-Caiman”, hacia la determinacién de tomar su destino y construir
socialmente su identidad; esto es la estructura que el vuduismo fundamenta en la vida
nacional de Haiti. Como vimos en el Capitulo Il, es importante entender la historia para
poder analizar nuestra cotidianidad, ya que la historia es la base en cualquier campo de

investigacion.
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Capitulo lll- La historia de la configuracion del Estado
Haitiano y su relacion con el vudu

lll.1.- El periodo de persecucidn, la politica de exterminio y estigmatizacién del

vudu

Poco después de la independencia de Haiti, la nueva nacion experimentaba varios
conflictos sociales que suscitaban crisis a todos los niveles de la vida nacional, asi
como en lo social, lo politico y lo econémico. Lo anterior nos da la idea de que, desde el
ascenso de Toussaint Louverture como General en Jefe de la Colonia francesa de Saint
Domingue y su forma de plantear la autonomia de la isla (Saint Domingue) en su
Constitucion, estaba, aun, en contradiccion con la liberacion de los esclavos. Esta
constitucién invisibilizaba a la identidad misma de los antiguos esclavos por priorizar al
catolicismo como la unica religion del pueblo, justamente con la idea de seguir con el

modelo y la cultura occidental.

Este problema constitucional continuaria a lo largo de los siglos XIX y XX. Por lo
tanto el vudu, que era la estrategia politica del pueblo afro-haitiano, para guiar la
libertad de los antiguos esclavos de Saint Domingue, se percibia como la “bestia negra”
para los gobiernos revolucionarios poscoloniales de Haiti. La pugna entre mulatos y
negros por el poder y la presién que ejercian las potencias occidentales de Europa
(Francia, Gran Bretafa, entre otras) mediante multiples tentativas de ataque, por parte
de la Francia, para recuperar su antigua colonia y restablecer la esclavitud, causo
inestabilidad politica, conflicto social y guerra civil en el ambiente geo-demogréafico del
nuevo Estado libre durante varias décadas; ya que los “nuevos libres” tenian que luchar

por la defensa de su libertad.
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Bajo tal coyuntura, los nuevos libres construyeron el nuevo Estado-Nacion de
Haiti. Tras varias tentativas de recuperacion sin éxito, el Occidente usaria otra
estrategia politica como no-reconocer la independencia de Haiti, pagar una
compensacion muy elevada y concebir a la cultura haitiana, en especifico al vuduismo
haitiano, como “practicas antropofagicas o canibalescas y causa del regresion del pais
al primitivismo”9%, un pretexto del Occidente, que Hurbon Laennec consideraria como
“la obsesion por la destruccion del vudu”. Y segun el autor, para el Occidente, los
practicantes del vudu eran “salvajes y canibales”, de tal forma que su “penalizacion era
sin piedad”%?, Para no precipitar, vamos poco a poco contextualizando los hechos
histéricos a partir de ejemplos concretos sucedidos durante algunos gobiernos haitianos

postcoloniales.

Los gobernantes locales tenian la obligacién de aplicar una politica antivuduista
para su legitimacion ante las potencias occidentales. Y, por lo tanto, para que Haiti
entrara al mundo civilizado, lo primordial seria erradicar de la mente de los barbaros,
no-civilizados el vudd. Sélo asi Haiti seria reconocido en el sistema politico a nivel
internacional; una estrategia de trampa por la cual cayeron muchos gobernantes

haitianos.

Sin embargo, obtener el reconocimiento como nacion independiente para Haiti fue
un reto. El nuevo Estado tuvo que pasar por muchos procesos de negociacion, puesto

que su identidad era percibida como ilegitima. Para entender mejor este punto,

101 Hurbon, Laennec, op. cit., p. 86.

102 |pidem.
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consideramos mas accesible estudiarlo a partir de hechos socio-historicos y politicos de

la época reflejados en sus normas juridicas.

En 1804, Jean Jacques Dessalines proclamé la independencia de Haiti y se
autodenomin6 emperador y jefe supremo del pais. Redact6 su propia Constitucion, en
1805, en la cual permitio la tolerancia de cultos y no de una religion dominante. Segun
esta Constitucién, “La loi n"admet pas de religion dominante; la liberté des cultes est
tolérée (...)” 193 la ley no admite de religion dominante; la libertad de cultos es tolerada.
Esta ley parecia favorable a la cuestion religiosa de manera general, pero en la
practica, era una ley que daria posibilidad de funcionamiento al protestantismo dejando
fuera el vuduismo haitiano y sus practicas culturales; ya que a pesar de esta supuesta
tolerancia de cultos, Dessalines fue a “la Plaine du Cul-de-Sac”, una valle ubicado
alrededor de 10 kilbmetros de la capital, lugar donde, en 1805, se reunian un grupo de
vuduistas por una junta, llegé Jean Jacques Dessalines y tras ordenar la dispersion de
aquellos practicantes, maté a 50 de ellos'®*. Mencionamos este hecho histérico como

prueba de persecucion de los vuduistas bajo el régimen de Dessalines.

La politica que Dessalines aplicaba para gobernar la isla, era el resultado de la
continuidad de la dominacion del sistema occidental que bajo el pretexto civilizatorio del
catolicismo, habia legitimado la esclavitud durante la época colonial por el bienestar y el
progreso de la economia francesa. Paraddjicamente, sin hacer prejuicio ya que, la

historia lo confirma, este caracter déspota podria ser el fruto de dicha dominacion.

103 Bellegarde, Dantés, op. cit., p.100. Y Saint Paul, Jean Eddy, op. cit., p.19.

104 Bellegarde, Dantés, op. cit., p.103
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Al analizar el régimen de Dessalines notamos muchos rasgos coloniales como, por
ejemplo, la prohibicién de todo tipo de junta de caracter cultural o religioso, lo que causo6
en los hechos la persecucion y la represion del vudu. Otro rasgo fue la aplicacion de

trabajo forzado para restablecer la economia del nuevo Estado-Nacion.

Este fendmeno politico no era nuevo, ya en 1801, Toussaint Louverture, en su
afan por dotar a la colonia de Saint Domingue de una autonomia, redactaba una
Constitucion con una fuerte inspiracion del modelo occidental que, ante todo, reconocia
la religion catdlica, apostélica y romana como la de todo el pueblo y el Unico culto
publico autorizado!®. Pues bien, en el caso de Dessalines, no admitié una religion
dominante, pero su desconfianza le llevaria a un nivel donde actuaba con un
autoritarismo fuera de rango, matando a 50 practicantes vuduistas con sus propias
manos, practicamente este acto aseguré que el vuda fuera excluido; como afirma

Bellegarde:

Dessalines vint avec un bataillon de la 8e demi-brigade dans la plaine du Cul-de-
Sac, cerna le lieu ou il se trouvaient réunis les vaudousants, ordonna de faire feu

sur la case, les dispersa et en prit cinquante qu'il tua a coup de baionnettes'°®,

Asi, el autor describe el escenario donde Dessalines ordené disparar sobre las casas
de los vuduistas durante la junta, para asi dispersarlos y matar, con sus propias manos,

a cincuenta de ellos a golpe de bayonetas, a pesar de que su Constitucion toleraba el

105 Franco, José Luciano, op.cit., pp.18- 40.

106 Dessalines vino con un batallén de la octava media brigada en la Cul-de-Sac, rodeé el lugar donde se
encontraron reunidos los vuduistas, ordené disparar contra la casa, los disperso y agarré a cincuenta de
ellos y los mato a golpe de bayonetas. (Traduccion personal). Bellegarde, Dantés, op. cit., p. 103.
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ejercicio de todo tipo de cultos religiosos. José Luciano Franco comparte la idea de que

Dessalines prohibio (...) las practicas publicas para los seguidores del vuda©”.

Los cambios que el emperador emprendid, en cuanto a la politica agraria para
intentar constituir un Estado-Nacién haitiano independiente, suscitaron mas conflictos y
crisis. Por ejemplo, la aplicacion de su politica agraria implicaba la separacion de tierras
entre mulatos y negros. Asi, los mulatos, por tener sangre blanca, quedaban relegados

de buenas tierras. Esta concentracion de poder trajo muchos problemas.

Lo anterior, causaria el asesinato del emperador Dessalines, el 17 de octubre de
1806. En el articulo de la Revista titulada: Revista Brasileira do Caribe, Descourtilz
afirmaria que: “les mulatres ont procédé au meurtre du pére blanc pour s’emparer de
son bien"1%; es decir, la participacion de los mulatos en la masacre del padre blanco
era para acapararse de sus bienes, lo que nos ayudaria a confirmar que la aplicacion
de esta politica agraria, de manera automatica, convirti6 entonces a Dessalines en
enemigo de la clase aristocratica de su tiempo, a la cual pertenecian Henri, Christophe,
Alexandre Petion etc; sin contar otros compatriotas de la guerra de la independencia
como: Gedeodn, Yayou, Gerin Etienne por citar sélo aquellos que, histéricamente, se

consideran como los principales responsables del asesinato de Dessalines.

Tras la muerte del emperador Jacques ler (Jacques Primero), o Jean Jacques
Dessalines, el pais quedé dividido en dos regimenes politicos: El primero, el reino del

norte, bajo el mandato del rey Henri Christophe que gobernaba de 1806 a 1820. El

107 Franco, José Luciano, op. cit.

108 \/éase: http://www.redalyc.org/pdf/1591/159144624005.pdf, DESCOURTILZ, 1935, pp. 30-34 en
Vertus Saint Louis.
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segundo, la Republica del sur y oeste, bajo la presidencia de Alexandre Pétion de 1807

a 181819,

Esta division duré de 1807 a 1820; periodo en el que los dos gobiernos
redactaron, cada uno, su Constitucion inspirandose en la Declaracion de los Derechos
del Hombre y del Ciudadano de 1789, sobre todo en cuanto al articulo primero,
apartado décimo, que estipulaba que: “nul ne doit étre inquiété pour ses opinions
mémes religieuses pourvu que leur manifestation ne trouble pas I'ordre public établi par

la loi”110,

El punto XI consideraba la libre comunicacién de pensamiento y de opiniones
como uno de los derechos mas preciosos del hombre segun la Declaracion universal.

Los gobiernos haitianos lo estipularon de manera similar en las constituciones de Haiti:

Un ejemplo de lo anterior se encuentra en el articulo 48 que estipul6 lo siguiente:
“La religion catholique, apostolique et Romaine étant celle de tous les haitiens, est celle

de I'Etat; elle sera spécialement protégée ainsi que ses ministres™''1,

Y en el articulo 49 permitia la tolerancia del ejercicio de lo demas cultos pero sin

reconocimiento oficial.

109 Buck-Morss, Susan, Hegel, Haiti y la historia universal, F.C.E, México, 2013, p.200. Y Franco, José
Luciano, op. cit., p.31.

110 Nadie debe de estar preocupado por sus opiniones aun religiosas siempre que su manifestacién no
perturbe el orden publico establecido por la ley”. Recurso bajado
por:http://www.gameblog.fr/blogs/gandalfleblanc/p 103869 declaration-des-droits-de-I-homme-et-du-
citoyen-de-1789. Revisado el 01-09-2016. (Traduccién personal).

111 L a religion Catdlica, Apostdlica y Romana siendo la de todos los haitianos, es la del Estado; Sera
especialmente protegida y sus ministros. (Traduccién Personal).
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Asi, los gobiernos, de Henri Christophe y Alexandre Pétion abordaban la cuestion
de la religion en sus Constituciones, priorizando la religidon catolica apostolica, romana
como la del Estado. A diferencia de la Constitucion de 1805 o de Dessalines, en la que
no sea como religion dominante, sino toleraba a todos los cultos; pues practicamente el
vudu era excluido de las normas publicas por Dessalines, Petion y Christophe. Esta
exclusion se manifesto, por un lado, a través la violencia que Dessalines ejercié sobre
los vuduistas y la relacién entre el Estado y el catolicismo en las constituciones de
Christophe y Pétion reconociendo al catolicismo como la religion del Estado, tal como lo

afirma el investigador Saint Paul Jean Eddy:
La constitucion de Christophe, estipulaba que:

La religidén catolica, Apostdlica y Romana es la religion del Estado. Sera al igual
gue sus ministros, especialmente protegida (articulo 35). Si en lo sucesivo se
introduce alguna otra religion no podra a nadie, si se ajusta a las leyes, ejercer el

culto religioso de su eleccion (articulo 37 en Marifias Otero, 1968: 134).
La de Pétion afirmaba que:

La religion catdlica apostolica y romana es la Unica reconocida por el gobierno.
Se tolera el ejercicio de las demas pero no publicamente (articulo 30).El Estado
no provee en absoluto el mantenimiento de ningun Ministro de la Religion; pero

fijara los emolumentos y retribuciones acordado a su ministerio**2.

La revision de la constitucion de 1806, realizada en Puerto Principe en 1816, muestra

como fue priorizado el catolicismo como la religion oficial del Estado haitiano y de la

112 Marifias, Otero, 1968, p.154 en Saint Paul Jean Eddy, (Art. 32), op. cit.
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mayoria de los haitianos mientras que el vudu se qued6é como afirma Franco: “fuera del
discurso juridico”13. Este ejemplo que ponemos, nos permite sostener nuestro punto de

vista sin hacer especulacion y prejuicio de los hechos histéricos de Haiti postcolonial. :

Fig.6 La constitucion haitiana de 180614

Por lo anterior, es posible decir que la presion de los paises europeos en esta etapa de
la historia de la nueva nacién, obligd a los gobernantes locales a castigar y perseguir®
las practicas vuduistas. Solo asi seria reconocida su legitimidad como dirigentes de un
Estado naciente. Para sostener nuestra idea, nos resulta fundamental lo que afirma
Buck-Morss en su trabajo de investigacion, ya que, varias décadas después de la

independencia, como afirma Buck-Morss:

Los lideres politicos haitianos persiguieron a los sacerdotes vudu aun antes de la
independencia. (Bajo las 6rdenes de Toussaint, Dessalines masacr6 a mas de

50 practicantes de vudu, pues sus definiciones de insurreccion amenazaban el

113 Franco, José Luciano, op. cit., p.41.

114 Documento bajado por la pagina web: https://archive.org/details/rvisiondelacon00hait. Revisado el 10-
09-2016.

115 Franco, José Luciano, op. cit., p.49.
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monopolio del poder. La practica vudu fue expulsada hacia los margenes, era
una verguenza para las élites haitianas “modernas”, y sin embargo ha persistido
como una manera eficaz de manipular al campesino pobre, y con ello se convirtié

en una fuente de poder para las oposiciones politicas de toda creencial®.

Esta afirmacion es un ejemplo que nos permite evitar todo tipo de especulacion acerca
de coémo, en las primeras décadas de la vida independiente, los gobernantes haitianos
estigmatizaron juridicamente al vudd; un acto que se ponia de manifiesto tanto en las
constituciones como en las practicas politicas. Sin embargo, gracias a estos hechos
histéricos fundamentales, podemos recuperar el pasado y hacer un analisis académico

sustentable.

[1l.2- El concordato de 1860, el gobierno de Fabre-Nicolas Geffrard y la campafia
contra el vudu

Anteriormente analizamos cémo, después de la independencia, es decir en los periodos
de Dessalines, Christophe, Petion, Boyer etc. el nuevo Estado se encontraba en
situaciones de crisis internas donde los gobernantes tenian una fuerte obligacion de
buscar medios para la consolidacién y la proteccién de la nueva nacion. Sin embargo,
veremos coémo la pérdida de vidas de blancos, durante la Revolucion, seria utilizada
como pretexto del Occidente para causar el aislamiento de Haiti en el contexto
internacional, lo que forzaba a Jean Pierre Boyer, como presidente de Haiti (1818 a
1843), a compensar a Francia por el reconocimiento de la independencia. Este
supuesto acuerdo no ponia fin a la problematica Entonces, para entender mejor este

punto de vista, vamos analizando los fendmenos socio-histéricos para darnos cuenta

116 Buck-Morss, op. cit., pp. 191- 192.
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del fendmeno y aterrizar nuestro objeto de estudio en este apartado; en torno a la
estigmatizacion del vudu por parte de los sucesivos gobiernos haitianos en la primera

etapa de vida independiente.

Para el andlisis de este apartado, nos interesa el periodo del gobierno de Fabre
Nicolas Geffrard (1859-1867)''’. Como ya lo mencionamos, la intencién de este trabajo
de investigacion no se trata de redactar toda la historia de Haiti, sino mas bien hacer un
analisis de algunos hechos socio-historicos y politicos que tienen que ver con la
estigmatizacion juridica y politica del Vuda para después mostrar su influencia en la

construccion social de la identidad nacional de Haiti.

Ante todo, para facilitar una redaccion breve, explicita, abordamos varios
regimenes o periodos politicos, y para aterrizar nuestro objetivo, presentamos una tabla
de sucesiones presidenciales para dar seguimiento al analisis de nuestro trabajo de

investigacion.

117 Saint-Paul, Jean Eddy, op. cit., p.26
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Tabla de sucesiones presidenciales haitianas (1804-1867)

Jean Jacques Dessalines 1 de enero 1804 a 17 de oct. 1806
Henri Christophe (Norte) 17 de feb. 1806 a 8 de oct. 1820
Alexandre Pétion (oeste) 9 de marzo 1807 a 29 de marzo 1818
Jean Pierre Boyer (oeste) 30 de marzo 1818 a 13 de marzo 1843
Charles Riviére Hérard 31 de dic. 1843 a 3 de mayo 1844
Philippe Guerrier 8 de mayo 1844 a 15 de abr. 1845
Jean Louis Pierrot 16 de abr. 1845 a 28 de feb. 1846
Jean Baptiste Riché 1 de marzo 1846 a 27 de feb. 1847
Faustin Soulouque 1 de marzo 1847 a 15 de enero 1859
Fabre Nicolas Geffrard 15 de enero 1859 a 13 de marzo 1867
fig.6118

118 hitp://haiti-reference.com/pages/plan/histoire-et-societe/notables/chefs-detat/: Revisado el 28/09/2016.
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De hecho, para resolver esa situacion de crisis entre el nuevo Estado de Haiti y las
potencias occidentales, la compensacion de Haiti a Francia no fue suficiente ya que,
para la civilizacion occidental en su estrategia politica de “legitimar una politica de
conquista™!®, consideraba Haiti como “no civilizado y barbaro”, a causa de sus
practicas socioculturales del vudu ya que, fueron consideradas como “la hechiceria
antropofagica”??; seguin la concepcion del Occidente. Entonces, para la legitimacion de
gobiernos haitianos postcoloniales fue someterse a un consenso con el Vaticano para,
por fin, civilizar a los barbaros haitianos antrop6fagos y este consenso era la firma del
“Concordato del 28 de marzo de 1860” un concordato que tendria como mision
moralizar la sociedad haitiana mediante luchas “anti supersticiosas” o el vudu, lo que

vamos definiendo a lo largo de este apartado.

Hurbon en su libro rescata Tres codigos rurales, en los cuales sancionaron al
vuduismo haitiano (el de 1826 con Boyer, el de 1863 con Geffrard y el de 1962 con
Duvalier)!?; este fenémeno de estigmatizacion del vudu, lo veremos a lo largo de este
trabajo de investigacion; e iremos rescatandolo a traveés de analisis de otros autores
como Dantes Bellegarde, Susan Buck-Morss, Laennec Hurbon etc. como una estrategia
politica de los gobiernos haitianos para asegurarse del “control y la fijacion de la

poblacion campesina™?? y nos parece fundamental mencionarlo en este apartado.

119 Hurbon, Laennec, op. cit., p.18.
120 |bid. p.86
121 1bid. p.90.

122 |bid. p.90
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Ahora ¢ por qué nos interesa el gobierno de Fabre Nicolas Geffrard? Pues durante
su presidencia rescatamos dos hechos fundamentales que habian ocurrido, y que nos
ayudaran para sustentar nuestro tema: primero, la firma del concordato de 1860 v,
segundo, la pena de muerte aplicada en 1864 sobre ocho personas acusadas de
canibales. Vamos a desarrollar, poco a poco, estos hechos para darnos cuenta del nivel

de la estigmatizacion del vudua en el territorio nacional haitiano.

El 28 de marzo de 1860, el presidente Fabre Nicolas Geffrard firm6 con el
Vaticano “el concordato” como acto que confirmaba la relacion entre Haiti y el “Saint
Siége” del Vaticano, o entre el Estado haitiano y la Iglesia Catdlica; lo que facilitaria la
entrada de Haiti a la civilizacion catdlica del Occidente. En este concordato se
estipularon varios articulos y obligaciones que los gobiernos haitianos tuvieron que
ejecutar y aplicar: por ejemplo, el reconocimiento del catolicismo como la religion del
Estado y de la mayoria de los haitianos, el mantenimiento econémico de los ministros
catélicos???, etc; segln Hurbon, el Concordato de 1860 consideraba la Iglesia catélica
como un aparato del Estado'?* ;Y cudl era la tarea de la iglesia catélica en el ambiente

sociopolitico y cultural de Haiti? Al respecto Hurbon escribe lo siguiente:

Hay que esperar la llegada a la presidencia de Fabre Géffrard en 1860 para ver
desarrollarse, con toda la obsesion que se reconocia en los inquisidores,

campafias explicitas de lucha contra el vudd. La iglesia concordataria

123http://haiti-reference.com/pages/plan/religions/eglise-catholique/concordats/concordat-de-1860/.
Revisado el 11-09-2016

124 Hurbon, Laennec, op. cit., p.91.
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generalmente recibe como tarea no solo la organizacion de la instruccion y de la

educacion, sino sobre todo la lucha por el desarraigo de las “supersticiones”?°.

La religion catdlica, mediante el concordato de 1860, no ejercia sélo su poder en
el ambiente socio-religioso del pais, sino también en las instituciones politicas
haitianas. Esto significa que el catolicismo tuvo una influencia capital en los
asuntos de Haiti, a todos los niveles de la vida nacional, en la politica, la
economia y las actividades socioculturales del pais. Sin embargo, la lucha para
erradicar el vudu de la sociedad haitiana o la “extirpacion del vudi”?¢ generaria

mas conflictos y violencia.

Hannibal Price en Hurbon, Relata dos hechos donde en primer lugar, Geffrard “hacia
arrestar y encarcelar como canibal o antropéfago, a todo individuo reputado, con o sin
razon, de papa-loas o de mama-loas”, y el segundo, la condena a muerte de “las ocho
personas acusadas de canibalismo ritual'?’. Hurbon rescata el articulo del 20 de febrero
de 1864, escrito por el director del periddico oficial de la Republica de Haiti (Le

Moniteur), donde el Estado consideraria las practicas del vudu, como:

un crimen abominable, un festin de carne humana y ante el gobierno los
practicantes eran considerados como devoradores de carne humana, salvajes del
interior, viviendo lejos de todo contacto de civilizacién, idolatras, antropéfagos; en

este mismo articulo agrega lo siguiente: (...) El vudu (...) no es simplemente una

125 1bid. p.82
126 |pbid. P. 84
127 Nota: Detectamos un error de traduccion en la version castellana del trabajo de Hurbon editada por el
Fondo de Cultura Econémica pues utiliza el concepto de Papa-ley y mama-ley para referirse a los papa-

loas y mama-loas (papa-Lwa, mama-Lwa) que son “los houngans y las mambo” siervos de los espiritus
protectores o sacerdotes en el vudu. Hurbon, p.82.
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secta (...) es mas bien un culto. Ese culto barbaro nos fue importado de algun
rincon de Africa, por la trata de esclavos. Destruid el culto, hemos dicho, y

destruireis entonces la antropofagia que es su consecuencia (...)1%8

Este articulo, segun Hurbon, describe la decision del Estado haitiano sobre el
veredicto de la condena de las ocho personas acusadas de canibalismo ritual por el
gobierno de Geffrard. Segun el asunto, que se conoce como “|"affaire de Bizoton”'?°, la
historia reportaria la desaparicion de una nifia de nombre Claircine en la noche del 27
de diciembre de 1863. Resulta que, dias después, la sacrificarian en un culto ritual, el
31 de diciembre; y segun Anibal Price en Hurbon, el director de “Le Moniteur” en su
articulo afirmé que: “una nifa fue degollada, destazada, cortada en pedazos, adobada
como se haria con un cordero, con un cabrito, y con ella se hizo un horrible festin en el
que tomaron parte el tio y la tia3°. Tras una investigacion discreta llevada a cabo por
las autoridades del gobierno de Geffrard, arrestaron a 14 personas y condenaron a
muerte a ocho que fueron consideradas culpables de “sorcellerie, de cruautés, de
meurtre”3!, como afirma J. C Dorsainvil; la ejecucion de los acusados se llevé a cabo el

13 de febrero de 1864.

Desde nuestro punto de vista, el objetivo del Occidente, a partir de las leyes del
“Concordato de 1860” que facilitd las luchas antisupersticiosas o antivuduistas, no fue

realmente “civilizar o moralizar’ a los haitianos, sino, generar una coyuntura de crisis

128 Hurbon, Laennec, op. cit.,, p.83.

129 Bizoton es una localidad ubicada al sur de la capital Puerto Principe, se encuentra alrededor de 20
minutos del palacio nacional.

130 Hurbon, Laennec, op. cit., p.82

131 De brujeria, crueldad y asesinato.Vedase: https://issuu.com/scduag/docs/pap11077/82. Revisado el
29/09/2016.
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con el fin de, como afirma Saint Paul Jean Eddy, “ancrer leur religion dans la mentalité

et I'i'maginaire des haitiens™'32,

Sin un sentimiento de perjuicio, consideramos estas practicas, es decir; las
campafas o cruzadas antisupersticiosas, las luchas para erradicar el vudu en la
sociedad haitiana fueron una filosofia politica aplicada por el Occidente para recuperar
la antigua colonia francesa de Saint Domingue. Quiza si el objetivo era “moralizar o
civilizar”, el clero aplicaria ciertas éticas o principios de valores morales en sus
disposiciones juridicas que le permitiria actuar con mas humanismo sin violencia, sin
prejuicios, ni pretexto de justificacion de sus crimenes, sin perjudicar, ni atribuir el
concepto de canibalismo y antropofagia al vudu, sino promulgaria un ambiente socio-
religioso con una pluralidad de creencias y una mejor convivencia de diversidad cultural.
Por lo contrario, este analisis nos guia mas bien hacia actos concretos de violencia,
escondidos tras el Concordato que sirvieron de pretexto para legitimar su injusticia

mediante la lucha inquisidora contra el vuduismo haitiano.

Si la presion de la época colonial no debilitaba el movimiento del vudd como
construccion identitaria de los antiguos esclavos, mucho menos cuando los nuevos

libres, ya tenian en manos su destino.

Bertrand Russell, en Religion y ciencia, afirma que la religion considerada
socialmente es un fendmeno mas complejo que la ciencia'®. Avelino de la Pienda,

Jesus en su percepcion afirmaba lo siguiente:

132 Saint Paul, Jean Eddy, op. cit., p.25. implantar, consolidar o imponer el catolicismo en la mentalidad y
el imaginario de los haitianos.(Traduccion personal).

133 Bertrand, Russell, Religion y ciencia, F.C.E, México, 2003, pp.9-10.
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La religion es un hecho histérico cultural evidente!34. Un problema. Un problema
como término y como contenido. Un problema personal y un problema social. Un
problema filoséfico y un problema cientifico. Un problema politico y un problema
cultural. Es incluso un problema para si misma, es un problema teologico. Y,
ante todo, es un problema vital al que el hombre no puede escaparse y al que

tiene que dar siempre una respuesta’®®

Consideramos la postula de los autores cuando afirman que la religion es “un fenbmeno
vital problematico”, ya que en el caso de Haiti, vemos cémo el catolicismo occidental,
con su objetivo de “moralizar y civilizar’ al pueblo haitiano del primitivismo del vudu,
llegd a generar conflictos en el ambito social y politico del pais, percibia el vudi como

“practicas antropofagicas o canibalismo ritual”.

El Occidente presentaba el catolicismo como la religién que aporta la civilizacion a
los barbaros. Los gobiernos postcoloniales de Haiti estaban en una situacion, donde, a
pesar de sus inquietudes y desconfianza frente a esta supuesta civilizacion, tenia que
negociar un consenso de soluciones, quiza, para la proteccion de la independencia o el
interés del nuevo Estado. En este consenso Haiti fue obligado a compensar a Francia la
suma de ciento cincuenta millones de francos que tuvo lugar el 17 de abril de 182536 y
la firma del “concordato de 1860” con el Vaticano; lo que extenderia represion y
causaria tanto crimen sobre los vuduistas o vuduizantes haitianos en la sociedad post-

colonial hasta siglo XX.

134 Avelino de la Pienda, Jesus, El problema de la religion, Editorial sintesis, SA. Espafia, 1998, pp.9, 21.
135 |bid. p. 21

136 Bellegarde, Dantés, op. cit., p.131
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[11.3.- La dictadura Duvalierista (Papa - Baby Doc) y su relacion con el vudu.

Antes de la llegada de Francois Duvalier al poder, hubo dos grandes campafas de
luchas contra los adeptos del vudu, denominadas “cruzadas” o “antisupersticiosas” la
del 14 de marzo de 1896 con el presidente Tiresias Simon Sam (1896-1902), y la de
1942137 con el presidente Elie Lescot (1941-1946), pero la mas importante fue ésta
altima cuando: el presidente Elie Lescot permitio al clero catolico destruir los templos de
los vuduistas con el pretexto de proteger la nacion haitiana contra “la barbarie y extirpar
el vudu de la cultura haitiana”'%® ya que, desde la campafia anti-supersticiosa de 1896

el vudu fue considerado como “un deshonor”13°,

Aunque el vudlu y sus practicantes fueron victimas de prejuicios y de
estigmatizacion durante afios por las elites gobernantes; la lucha del vudu para
construir la identidad nacional del pueblo haitiano, nunca cesaba. Constantemente se
manifiesta a través el comportamiento de cada haitiano y en particular en sus adeptos.
La estigmatizacién del vudu generaria, dentro de la elite intelectual haitiana, todo un
proceso de concienciacion a tomar posicién por la defensa de la identidad nacional a
“raiz del movimiento etnoldgico de los arios veinte”4°, como afirma F. Moya Pons en su
libro Historia del Caribe. De estos grupos encontramos por ejemplo: Dr. Jean Price-
Mars, al Dr. J.C. Dorsainvil etc. creadores de un pensamiento que seria una inspiracion

gue empujaria a varios jovenes intelectuales como el etnélogo Lorimer Denis, el médico

137 Hurbon, Laennec, op. cit., Pp. 84, 150. Y Saint Paul, Jean Eddy, op. cit., p.26

138 C'est ainsi qu'en 1942, quand il permit au clergé catholique de détruire les hounforts des vaudouisants
sous prétexte de protéger la nation haitienne contre la barbarie et d'extirper cette pratique de la culture
haitienne. Saint Paul, Jean Eddy, op. cit., p. 26

139 Hurbon, Laennec, op. cit., p.84

140 Moya Pons, Frank, et al. Historia del Caribe, Critica, Barcelona, 2008. p.261.
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Francois Duvalier etc. a “promover el movimiento folklérico y cultivar una forma mas

comprensiva de abordar la religion vudu”4L,

Esta influencia dio surgimiento al grupo “Les Griots”; un grupo de intelectuales que
se dieron a la tarea defender la cultura haitiana. Para ese grupo, afirmaron Francois
Duvalier y Lorimer Denis en F. Moya Pons, que “el vudu no era magia ni supersticion,
sino la obra de una espiritualidad que volvia a un pasado legendario... la expresion
trascendente de la consciencia de una raza ante los enigmas de este mundo”4?, este
movimiento impulsé en los intelectuales un sentimiento nacionalista de luchar contra el

eurocentrismo que consideraria el vudd como regreso al primitivismo.

El impulso de Lorimer Denis como etndlogo y defensor de la cultura haitiana, hizo
que Francois Duvalier se incorpora a este circulo intelectual que dio origen al
“noirisme”, una ideologia politica que se caracterizé por la defensa de la raza negra y la
cultura vudu como la herencia africana para promover el folklore haitiano y abordar el

vudu desde una concepcion diferente del occidente.

La llegada de Francois Duvalier (Papa Doc) al poder no fue ninguna casualidad.
Antes de analizar la politica que aplicaba para tener el control del pais e imponer su
autoritarismo, vamos a hacer una breve narracion biografica de Papa Doc; esto nos
facilitara saber quién era y nos acercara a entender su estrategia politica de dominacién

sobre la poblacién de Haiti.

Dr. Frangois Duvalier nacio el 14 de abril de 1907, en Puerto Principe, de una

familia humilde. Duvalier termind sus estudios clasicos en el liceo Petion y entro a la

141 |bid. p.259

142 |bid. p.261
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escuela de medicina en 1928, donde se gradué como médico. El Dr. Duvalier participo
en el programa de salud por la lucha contra enfermedades en las zonas rurales, donde
mas tarde adquiriria el nombre de Papa Doc Fue director de servicio de salud bajo el
gobierno de Dumarsais Estimé en 1946, subsecretario de Estado y de Trabajo en 1948
y ministro de Trabajo y Salud Publica en 194943, Muy interesado por la cultura vudu, se
junté con su amigo Denis Lorimer etndlogo y especialista del vudu quien le presentd a
Daniel Fignolé, fundador del movimiento de los obreros campesinos “Mouvement des
Ouvriers Paysans” (MOP) y presidente efimero de Haiti del 25 de mayo de 1957 al 14
de junio del mismo afio; en ese partido, Duvalier ocupé el puesto de secretario general.
El reconocimiento de Duvalier como “etnélogo aficionado”'4, fue detonado a partir del
movimiento intelectual, “el indigenismo”, de Jean Price Mars, J. C. Dorsainvil entre
otros; con la creacion de la “Revista Les Griots” como fuente de motivacion donde Papa

Doc centrara sus investigaciones sobre el vuda.

Segun Moya F. Pon, Duvalier era “muy callado y discreto™4°. Tras el golpe de
Estado sobre el gobierno de Estime, siendo ministro de Trabajo y Salud Publica, se
retir6 para volver como candidato en las elecciones del 22 de septiembre de 1957 y

sali victorioso sobre Louis Dejoie, gracias al gran apoyo de la clase media.

Siendo presidente, Duvalier no tardé en implantar su dictadura en Haiti; fue
reelecto en 1961146, Como trabajaba con los campesinos, buena parte de su poder se

basé sobre la cultura vudu, por otra parte, aplicaba mucha represion. Duvalier fue

143 |bid. p.259.
144 |bid. p.260
145 |bid. p.259.

146 1bid. pp. 265
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descubriendo que a través de la cultura, podria ejercer un mejor control politico de la
poblacion. Tras el tentativo golpe de Estado, cre6 un grupo de voluntarios de la
seguridad nacional “Les volontaires de la Sécurité Nationale” (V.S.N); un cuerpo de
milicia, creado por “Papa Doc” que la sociedad haitiana denominaba los “Tontons
Macoutes™4’, que F. Moya Pons considera como: “instrumento de terror y de

vigilancia”4,

Es interesante analizar como Duvalier utilizO sus conocimientos etnolégicos, los
mitos de la vida cotidiana de la poblacién haitiana para reproducir el terror mediante el
estereotipo del “Tonton Macoute”. La palabra “Tonton Macoute”, literalmente significa el
“Tio del morral”, ya que en creole haitiano tonton es tio y macoute significa saco o

morral en espafiol.

En la cultura popular haitiana, ese estereotipo se refiere a una leyenda popular de
un hombre extrafio con el que los papas amenazaban a los nifios traviesos para
transmitir temor y tener cierto control en ellos. De hecho, es la equivalencia al mito
mexicano del “robachicos” con el que las mamas amenazan a los nifios con alguna
figura de autoridad que se los va a llevar si no mejoran su conducta, diciendo: “si no te
portas bien, te va a llevar el hombre del costal’. Esta leyenda pretende disciplinar a los
nifios tanto en Haiti como en México, sin contar otras culturas, que la utilizan para

controlar fisica y mentalmente a los pequefios. Hoy en dia es comun usar la policia

147 Fue un cuerpo paramilitar o grupo de espias leales y omnipresentes que Duvalier cre6 para imponer el
terror, la represién y el miedo sobre la poblacidon haitiana con el objetivo de proteger su poder y
permanecer mucho tiempo como presidente vitalicio.

148 Moya Pons, Frank et. Al, op. cit., p.264.
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como figura de autoridad para controlar a los nifos: “Si no te portas bien, le voy a decir

al oficial (policia) que te lleve”.

Un caso que encontramos en los ranchos de los abuelos, es el de Alcius, un
hombre con discapacidad mental que, de vez en cuando, llegaba con su morral o costal
a pedir limosna, era como el estereotipo de un “Tonton macoute”, ya que la famosa
leyenda del “robachicos” se aplicaba en las familias para controlar a los nifios de que si
hacen travesuras el senor “Alcius” los iba a llevar a su casa y con esto, las mamas

encontraron la manera perfecta de transmitir ese temor y tener el control de sus hijos.

En todo Haiti existian casos similares, la leyenda del tio del morral es nacional.
Con esto, podemos darnos cuenta de un gran conocimiento de Duvalier sobre la cultura
popular de la vida cotidiana haitiana tanto como médico rural como por su aficién a la
etnologia, y también de su agudeza politica y etnolégica para usarla en su estrategia de
control y dominacién. Desde nuestro punto de vista, esta operacion psicologica fue la

infantilizacion del pueblo haitiano de parte de Duvalier.

Dr. Francois Duvalier (Papa Doc) controlé a sus hijos con la amenaza del hombre
del costal, los “Tontons Macoutes”. El doctor que cura al paciente, el pueblo que vio en
él un papa salvador'®. Y por ultimo su postula como el Barén Samedi, fue la zombifica

de la poblacion haitiana.

Sobre este Ultimo hay que explicar la percepcion cultural de Haiti sobre el
cementerio para entender el temor de la poblacién haitiana frente a Papa Doc, donde

transformdé en un tipo de zombie al pueblo mientras se hizo pasar por el “Barén

149 Moya Pons, Frank, op. cit., p.266.
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Samedi”. Ahora bien, en el imaginario haitiano, el “Baron Samedi” es la maxima
autoridad de los panteones o0 cementerios haitianos su color es negro.
Independientemente de su edad o rango social, el Baron es la primera persona
enterrada en un pantedn o cementerio. Es un poder jerarquico ilimitado donde el Baron
gobernard para siempre. Papa Doc como estereotipo de Baron, se autodenominaba
“president a vie” (presidente vitalicio)'®%, con la misma intencién de gobernar hasta su

muerte, en 1971.

Duvalier Francois al vestirse de negro y con sombrero; es decir, como Barén
Samedi confirma nuestro analisis al respecto. Como ya lo mencionamos anteriormente,
Duvalier conocia muy bien la cultura popular haitiana, incluso todas las leyendas del
imaginario haitiano; en resumen diriamos la vida cotidiana del pais. Entonces
consideramos que, en gran medida, esto fue lo que le permiti6 a Duvalier tener el
control politico de la poblacion y poderla dominar durante 14 afios, hasta su muerte el

21 de abril de 1971.

De hecho, los mitos juegan un papel eminente en la vida nacional de cada pueblo,
presentaremos, para consolidar nuestro punto de vista, lo que Brenda Isabel Tovar

Garcia afirma al respecto:

El mito es un elemento constructor de “[...] praxis, creador de gestos o de ritos,
es suscitador de novedades sociales. El mito, al estar inserto dentro de la propia
dinamica social le confiere sentido y esteticidad no soélo al discurso politico, sino
a las mismas practicas politicas. Por ello, el mito se convierte en uno de los

elementos clave para entender la compleja dialéctica que se teje entre lo social y

150 |bid. p.266.
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lo politico-cultural, entre la dominacion vy la resistencia.[...]. El aciago periodo de
la dictadura duvalierista se caracterizé porque a la dominacion econdémica y
politica se le sumoO también la simbdlico-cultural, al incorporar a algunos
elementos variados de la religion vudd como un instrumento mas de dominacion

y control.152

En ese trabajo de investigacion la autora muestra como Duvalier se apropié de la
cultura popular haitiana al usarla como estrategia politica para tener el control y la

dominacién de la poblacion.

Tras la muerte de Papa Doc, el equipo del régimen duvalierista nombr6 a su hijo
Jean-Claude como sucesor tal como Papa Doc lo habia preparado. Aunque Jean-
Claude Duvalier era un joven de menos de 20 afios, que nacié el 3 de julio de 1951, en

Puerto Principe, fue el sucesor de su papé a pesar de que esto provocaria conflictos.

El gobierno de Jean-Claude fue un sistema politico de “doublure” (marioneta), que
la elite econdmica utiliz6 para gobernar de manera indirecta, con el objetivo de
administrar sus intereses, ya que con el gobierno de Jean-Claude, “se restringieron las
actividades de los macoutes y el poder de los antiguos duvalieristas.”'? Este cambio
desemboco el crecimiento de los mulatos en el poder y sabemos que con Papa Doc era
la promocion de la ideologia del noirisme (negrismo) en el poder politico; es decir, los
mulatos no tenian tanta influencia en el poder politico; ahora con el hijo era el contraste

de lo que aplicaba Papa Doc

151 Fuente: Pacarina del Sur - http://www.pacarinadelsur.com/home/abordajes-y-contiendas/234-una-
aproximacion-al-pensamiento-etnologico-sociologico-e-historico-duvalierista-una-revision-del-racismo-la-
leucologia-y-el-cientificismo. Revisado el 16/10/2016.

152 Moya Pons, Frank, op. cit., p.268.
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En 1980 su matrimonio definié su politica. El presidente Jean-Claude Duvalier se
casoO con Michelle Bennett, la hija de un comerciante de la clase mulata llamado Ernst

Bennett. Entonces se convirti6 en una marioneta o (doublure).

Esta forma de politica generd la pérdida del control cultural que construyé Papa
Doc y el mal gobierno de aquel momento que suscitaron conflictos sociales a todos los
niveles de la vida nacional y en las reivindicaciones populares. Por ejemplo, la lucha
contra la corrupcion gubernamental, detenciones arbitrarias, la violencia politica, la
represion del gobierno, la matanza, etc. fueron temas claves que impulsaron a varios
sectores a tomar posicidon contra el gobierno. Diversos intelectuales, mediante escritos y
obras de teatro atacaron, de manera indirecta a la politica haitiana, por ejemplo Frank
Etienne en su obra “Pélin tét” expresé de manera explicita la realidad socioeconémica y
politica del pais para atacar al régimen. Otros grupos fueron los catélicos, los
protestantes y voduistas que se dieron el papel fundamental de exigir el cambio del
régimen politico duvalierista y motivaron al pueblo a participar en las reivindicaciones
sociales, politicas del pais, por la caida y el exilio de Baby Doc el 7 de febrero de
198613, A partir de esa fecha el Consejo Nacional de gobierno, “Conseil National du
Gouvernement” (CNG) se encargd, mediante los militares, del poder politico a través

del general Henri Namphy.

El 29 de noviembre de 1987, afio después de la caida de Jean-Claude Duvalier, el
régimen militar bajo el mandato del general Henri Namphy intentd organizar las
elecciones presidenciales sin la participacion de los antiguos duvalieristas, para definir

el proximo presidente, pero los mismos militares llegaron en plena fila de las votaciones

153 Moya Pons, Frank, op. cit., p.276.
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a masacrar a los votantes debido a que el consejo electoral provisional (CEP) rechazo
la candidatura de algunos macoutistas como: Clovis Désinor, Claude Raymond,
Alphonse Lahens, Edouard Francisque!®* por citar solo estos. Tras algunas represiones
de terror en contra de la organizacién de las elecciones de 1987, que no llegaron a
impedirlas, finalmente fue el dia 29 de noviembre, en la fila de las votaciones de la
escuela nacional “Argentine Bellegarde” ubicada en “Ruelle Vaillant”, que los militares
llegaron a concretar su descontento, balaceando alrededor de 20 votantes®>®. Pues bien

esta represion militar fue la que causo la eliminacion de las elecciones de 1987.

La masacre de los votantes de la “Ruelle Vaillant” tuvo consecuencias nefastas,
tanto en las elecciones de 1988, como en la presidencia de Leslie F. Manigat que duré
poco tiempo ya que, desde nuestro punto de vista, consideramos la matanza de la
“‘Ruelle Vaillant” como la estrategia politica del régimen militar para legitimar el fraude
electoral de las proximas elecciones de 1988 e imponer su propio régimen politico para
poder seguir con el mismo poder hegemonico; es decir, bajo el mandato de los

militares.

A pesar de que las elecciones de 1988 fueron profundamente criticadas, el
régimen de los militares pasé el poder a mano del Profesor Leslie Frangois Manigat a

quien derrocaron cinco meses después. Esta vez fue el general Prosper Avril, quien se

154 Segun el articulo 291 constitucional que prohibié la candidatura de los duvalieristas en las elecciones
del 29 de noviembre de 1987. Fueron en total 12. Véase el articulo en linea:

155 |bidem. Este articulo explica la masacre de la “ruelle Vaillant” y pone algunas represiones previas de
parte de los “tonton macoutes” con la intencién de impedir las elecciones de 1987.

*Ruelle Vaillant en espafiol se traduce como calle “Vaillant” es una localidad de Puerto Principe.
http://www.forumhaiti.com/t2831-chronologie-explicant-le-massacre-de-la-ruelle-vaillant. =~ Revisado el
15/11/2016.
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encargo de la presidencia presidente y luego Ertha Pascal Trouillot, la primera mujer
presidenta de Haiti. Se encargd de la presidencia para organizar las elecciones de
1990, donde el ex-Sacerdote salesiano Jean-Bertrand Aristide gand el 67 de los votos
populares lo que le dio el privilegio de ser primer presidente democratico de Haiti 0 mas
bien el primer presidente electo democraticamente en toda la historia de Haiti.

[1l.4.- Jean Bertrand Aristide, la blusqueda de la democracia y el reconocimiento
oficial del vuda.

La caida de Jean-Claude, aunque no permitié la transicion a la democracia, debido al
permanente conflicto entre las clases sociales haitianas, facilitd el retorno de varios
exiliados del régimen, lo que fomento la influencia de la lucha por la democracia en
Haiti, una lucha que esté en proceso de construccion hasta hoy en dia; es decir, desde
hace ya 30 afios después de la caida de la dinastia duvalierista en 1986. De esos
grupos encontramos, por ejemplo, al profesor Leslie F. Manigat presidente de Haiti, en
1988, bajo unas elecciones criticadas por fraude ademas de un proceso de represion
militar por parte del régimen politico de la época. Manigat fue fundador del partido:
“‘Rassemblement des Democrates Nationaux Progressistes” (RDNP), otros exiliados
fueron: Serge Gilles del partido “Fusion des Sociaux-Democrates haitiens”, ex-senador
y candidato a la presidencia en 2005; Marc Bazin candidato a la presidencia en 1990,

ex-ministro, entre otros.

Todos esos exiliados del régimen duvalierista y fundadores de partidos politicos se
encontraron con los no exiliados y lideres, como por ejemplo el pastor de la confesion

protestante Sylvio Claude que pertenecia a la democracia cristiana, el salesiano Jean
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Bertrand Aristide con su “teologia de la liberacion”**® y otros mas. De hecho, no vamos
a rescatar toda la historia, sino lo que tiene que ver con la relacion vudu/Estado/Iglesia
para asi aterrizarlo con el reconocimiento oficial del vudu por el gobierno del presidente

Aristide en 2003.

Para distinguir quién es Aristide, y como lleg6 al poder, veremos algunos rasgos
biograficos. Jean Bertrand Aristide, o “Titid” como le dicen los fanaticos, nacio el 15 de
julio de 1953 en Port Salut, Aux Cayes, era sacerdote salesiano y portavoz de la
teologia de la liberacion; politico y fundador del partido “Fanmi Lavalas”, fue el primer
presidente constitucional de Haiti en 1990, cargo que iba a tomar, segun la Constitucion
haitiana, el 7 de febrero de 1991. Pero desgraciadamente, después de siete meses de
presidencia, el 30 de septiembre de 1991 recibid, por parte del ejército haitiano, un
golpe de Estado encabezado por el general Raoul Cedras, quien fue apoyado
econdémicamente por los Estados Unidos. Este eventual golpe de Estado provocaria un
“Embargo™®’ a Haiti por las potencias mundiales y la ocupaciéon militar de la

Organizacion de Estados Americanos (OEA) en 1994.

Tres afios después del golpe de Estado militar, el 15 de Octubre de 1994, Aristide

volvié a terminar su mandato acompafado de una tropa multinacional de los Estados

156 Es una corriente teolégica cristiana o movimiento ideolégico que se desarroll6 en América Latina por el
sacerdote peruano Gustavo Gutiérrez Merino en 1973, en la cual el objetivo era la defensa de las causas
de los pobres es decir optar por el cambio de la crisis socioeconémica de los pobres. Pero la praxis es en
realidad un movimiento social a caracter politico. Vease la pagina:
https://web.unican.es/campuscultural/Documents/Aula%20de%20estudios%20sobre%20religi% C3%B3n/
2010-2011/CursoTeologiaGustavoGutierrez2010-2011.pdf. Y http://www.scielo.cl/pdf/tv/v50n1-2/art08.pdf.
Revisadas: 20/11/2016.

157 Por definicion es la suspensién de la exportacién de uno o mas productos a un Estado como castigo
también es la prohibicién del comercio y transporte de armas, materiales de guerra o determinados
productos, decretada por un gobierno contra un pais., en el caso de Haiti fue un embargo econémico
donde prohibieron completamente a Haiti todo tipo de ayuda y relaciones comerciales con los demas
paises.
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Unidos. En 1995 Aristide disolvio al ejército nacional de Haiti, tal vez para evitar otros
golpes, ya que siempre estaba en contra de los militares por los abusos de poder y los
crimenes cometidos sobre la poblacion. La disolucion de las fuerzas armadas de Haiti
“Forces Armées D'Haiti” (F.A.D'H), fue vista por diferentes sectores politicos como un
acto dictatorial ya que, F.A.D"H era una fuerza militar constitucionalmente regida segun

el capitulo Il de la Constituciéon de 1987 en vigor, Titulo XI del articulo 2638,

Sus luchas anti-duvalieristas provocaron varias tentativas de asesinato, de 1985 a
1988. La narrativa popular relata que Aristide se salvd de varios intentos porque se

transformaba, mediante un poder mistico, en otra especie

De hecho, Aristide como ex-sacerdote catdlico y portavoz de la teologia de
liberacion, tenia el apoyo mayoritario del pueblo haitiano; una masa marginada que veia
en él, no sdélo un representante también como: “pastor de los pobres™®?, sino también a
un salvador, que podria sacarla de la penosa situacion socioecondmica a la que se

tenia que enfrentar cotidianamente.

Se percibia que Aristide vivia con el pueblo, compartia su sufrimiento, sus
lagrimas, sus penas y dolores, lo que le daba el poder y hace que pueblo le tenia
confianza, aunque no pertenecia a un partido politico. Sus mensajes o predicaciones,
se parecian mas a discursos politicos que a la concienciacion de la ética religiosa del

catolicismo, lo que causo6 su expulsion de la Iglesia catélica. Segun los salesianos y el

158 Constitution de la Republique d'Haiti, Articulo 263 a 274. pp.48 a 50.

15 Afirmacion de: Mejias, Sonia Alda, MEJIAS, en su articulo, HAITi: EL INTENTO FALLIDO DE
CONSTRUIR UNA DEMOCRACIA SIN ESTADO. file://IC:/Users/Usuario/Downloads/Dialnet-Haiti-
1394943.pdf. Revisado el 06/11/2016.
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vaticano sus actividades politicas o sus luchas provocarian el odio y la violencia, lo que

no le correspondia como sacerdote€°,

Sin embargo, en todas las sociedades, la cultura es fundamental, para, no solo
conmover los sentimientos de una poblacion, también crear situaciones miticas,
realidades populares y subjetivas, ya que esas realidades son lo que el pueblo piensa,

imagina, lo que vive en su cotidianidad.

La cultura tiene el poder de arropar o “invulnerabilizar” a cualquier individuo en el
gue el pueblo se confia y es lo que paso con Aristide. Vemos como el pueblo haitiano,
mediante la cultura vudu, atribuye poderes sobrenaturales a Aristide y le arropa con la
narrativa de que se transformaba en otra especie; un mito popular tipico del sistema

simbolico haitiano, dicho de otro modo, del sistema simbdlico del vuduismo.

La confianza del pueblo haitiano en Aristide fue el resultado de sus predicaciones
a través su teologia de la liberacion, lo que aumenté su popularidad, su poder politico e
hizo de él, segun la narrativa popular, un hombre mistico lleno de poder sobrenatural.
Esta narrativa nos remonta a tres periodos similares de la historia de Haiti, que ya
analizamos anteriormente en este trabajo de investigacion: Francois Mackandal 1758,
Boukman 1791 y Francois Duvalier 1957, que fueron, en tiempos remotos, mistificados

por narrativas parecidas de la mitologia popular haitiana.

Esto, quiza, explicaria el interés de Aristide por oficializar el vuduismo haitiano en

su segundo mandato. Esto lo analizaremos en los siguientes parrafos, pero antes de

160 https://es.wikipedia.org/wiki/Jean-Bertrand Aristide. Revisado el 20/11/2016.
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abordar este punto fundamental, queremos contextualizar los hechos histoéricos, ya que

sin estos hechos, nuestro tema de investigacion seria incomprensible académicamente.

En 1996 de manera constitucional, Jean Bertrand Aristide pas6 el poder a su
primer ministro René Garcia Préval quien lo regresaria en 2001. Esto fue cuando estallo
el caos en el pais (crisis econdémica, politica y social). Aristide, a la manera de Papa y
Baby Doc, quienes fueron sus principales adversarios, cred0 su grupo paramilitar
llamado, en el lenguaje popular haitiano, los “chiméres”'®!, (Los quiméricos o sicarios
del partido “Fanmi Lavalas”), para bloquear e imponer el terror en las luchas de
oposicion contra su gobierno. Los chiméres bien armados actuaron, aun peor que los
“Tontons Macoutes”. La represion del régimen “Lavalas”, la inseguridad, la guerra civil,
entre otras fueron la causa del fracaso de la democracia que buscaba imponer Aristide.
Como lo hemos mencionado, no vamos a profundizar; preferimos dejar este tema para

otras investigaciones que esperamos realizar proximamente.

El 4 de abril de 2003, afio primordial de la oficializacion juridica del vudd como
religion, no fue tan facil, ya que en un ambiente de crisis politica, de guerra civil, bajo
demandas de varios lideres y sacerdotes vuduistas como: Max Beauvoir ex-jefe
supremo o Ati nacional, Hérard Simon, Dany Danache entre otros grupos de

practicantes e intelectuales, el gobierno de Aristide oficializé el vuduismo haitiano como

161En espafiol se traduce: “Quimera”: Es un estereotipo que la poblacion haitiana atribuye a los grupos
armados o “gangs” del partido “Fanmi Lavalas” de Aristide, este estereotipo viene a partir de una pelicula.
Esos grupos de individuos armados funcionaron o jugaron el mismo papel que los llamados “Tonton
Macoute” que Aristide utilizaba para aterrorizar principalmente a los opositores de su gobierno. El
estereotipo proviene de la pelicula: Misién Imposible 11 (2000), donde el protagonista trata de evitar una
epidemia mundial provocada por el llamado virus mortal: “chimére” o Quimera en espafol. vease
-https://es.wikipedia.org/wiki/Misi%C3%B3n:_Imposible 1l. Revisado el 30/10/2016.

-https://www.youtube.com/watch?v=SnoHgd4eAfo. Revisado: 30/10/2016. En minuto 30 aparece el
nombre del virus. Pues a partir de ese momento el concepto fue apropiado en la cultura popular urbana
para referirse a los grupos paramilitar de Aristide.
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la religion popular de los haitianos al mismo derecho de ejercicio que el catolicismo, el

protestantismo y otras religiones.

En el decreto oficial se declardé que el vudu haitiano era reconocido oficialmente
como una religién con los mismos derechos de ejercicio que todas las demas religiones
del pais. Haciendo mencion de varias leyes y con base a esto consideraba al vudu,
como la religiébn ancestral, como un elemento constitutivo y esencial de la identidad
nacional. En el decreto se considera que es parte de la obligacién del Estado proteger
el patrimonio cultural de la nacion. Desde nuestro punto de vista consideramos que el
vudu representa la base estructural del patrimonio cultural haitiano. Se hace mencién
también de que el vudu esta presente en una porcién considerable de la poblacion
haitiana asi como en la formacién social, politica y moral del pueblo. Puntualiza: “es
importante tomar medidas para evitar toda tentativa de inquisicion y de exclusion para
salvaguardar la integridad nacional, defender los intereses generales de la Republica,
promover el orden, asegurar la paz y el bienestar de toda la poblacién”'¢?, Esto es un

extracto de lo que estipula el decreto de 2003.

Segun nuestro analisis personal, consideramos que el decreto del 2003 facilité no
s6lo la inclusion juridico-politica del vuduismo sino también permitiria ajustar a los
haitianos en un ambiente cultural hacia un proceso democréatico en el respeto y
tolerancia de consentimiento personal de cada ser. Este acto, desde nuestro punto de
vista, fue un gran paso por Haiti en su transicion a la democracia ademas, marca una

nueva era en el porvenir del pais.

162 En esta pagina se encuentra el documento o el decreto de 2003 donde el gobierno de Aristide, por un
decreto, oficializo el vudi como religion popular haitiana:
http://www.haiticulture.ch/haiti_decret vodou_religion.html. Revisado el 15/11/2016.
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A pesar de la resistencia de Aristide frente a la presion de las potencias (Estados
Unidos, Francia entre otras) para salvaguardar el poder, los factores, el abuso de poder
de los “chiméres Lavalas” que favorecid y dio puertas abiertas a reivindicacion de
movimientos sociales, incluso las manifestaciones de los estudiantes, causaron su
caida. Tras la celebracion del 200 aniversario de la independencia de Haiti, en 2004, la
situacion de crisis del pais obligo la presion de los Estados Unidos a exigir a Aristide a
renunciar como presidente y a exiliarse a destinacion de Sudafrica donde se quedoé

hasta su regreso en 2011.

Como lo hemos mencionado, el reconocimiento oficial del vuduismo como religion
popular de Haiti, fue criticado por otros sectores religiosos como el catolicismo, el
protestantismo, ya que no tardaron en expresar su descontento; sin embargo, a traves
de cadenas de radio y de television de la capital haitiana, sin contar escritos publicados
gue expresaron la postura de estos grupos religiosos en contra de esta decision acerca
del decreto presidencial de 2003, a favor del reconocimiento politico-cultural del

vuduismo haitiano.

El descontento del sector protestante no impidié que el pastor Jean Fils-Aime de
esta confesion cristiana hiciera su tesis doctoral en teologia sobre el Vudu y el
cristianismo, a partir de esa idea escribidé libros que abordan el vuduismo haitiano,
desde una concepcion teoldgica mas objetiva por la manera en que concibe los demas
sistemas de creencias y evita los prejuicios de valores. Encontramos dentro de sus
titulos: Vodou, je me souviens, donde afirma que la vision del mundo del haitiano

protestante queda vuduesca, por lo tanto segun él “todos los haitianos tienen un
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vuduizante en ellos sin importar su religion y su fe cristiana. Y en Et si les loas n”étaient
pas des diables, propone una controversia acerca de la diabolizacion de los loas (Lwa)
para afirmar que: “Si los cristianos tienen a sus angeles, por qué los vuduisantes no
podrian tener a sus loas (Lwa)!3. Estos libros tienen, desde nuestro punto de vista, una
perspectiva mas académica u objetiva que subjetiva, por la manera que el autor, a
pesar de su confesion de fe cristiana, opta a la defensa del vuduismo haitiano, y lo
aborda sin prejuicios ni sentimiento de confesion de Fe sino con una conciencia de ética

y de valor humanista.

Otros hechos fundamentales que en esa década favorecieron la practica del vuda,
ademas del reconocimiento oficial como religion popular haitiana, fue la creacion de
movimientos por la estructura politica del sistema vudu actual es decir: la “Fédération
Nationale des Vodouisants” (FENAVO), la “Commission Nationale du Vodou (CONAVO)
gue es una comision de estructuracion y la “Konfederasyon Nasyonal Vodou Ayisyen”
(KNVA). Esos movimientos tienen como objetivo fundamental, institucionalizar el
vuduismo haitiano y clasificarlo como una de las tres religiones del pais es decir: junto

al catolicismo y el protestantismo.

También el movimiento del primer dia del mes de enero de 2008, a pesar de que
es el dia de la proclamacion de la independencia de Haiti, fue una fecha fundamental
para todos los vuduistas, ya que tanto los creyentes y practicantes de Haiti, como los de

la diaspora haitiana, se motivaron para organizar una junta nacional por la eleccién de

163 http://stepleader.blogspot.mx/2007/09/dbat-dides-sur-le-vodou-entre-me-osner.html.

http://www.renaud-
bray.com/livres produit.aspx?id=958377&def=et+si+les+loas+n%27%C3%A9taient+pas+des+diables%?2
Cfils-aime%2C+jean%2C9782980986512. Revisado el 10/12/2016.
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un jefe supremo del vuduismo. En esa junta votaron al quimico profesionista Max
Gesner Beauvoir como el primer “Ati” nacional o jefe supremo, hasta su fallecimiento el
12 de septiembre de 2015%%4, ;Quién fue Francois Max Gesner Beauvoir? A
continuacion daremos una pequefia descripcion biografica para presentarlo a nuestros
lectores, ya que lo vamos a retomar en el préximo capitulo. Max Gesner Beauvoir nacio
el 25 de agosto de 1936, en “Petionville”, era bioquimico de formacién, guia espiritual y
Ati nacional de la religion vudu. Antes de morir, el “Ati nacional” hizo un trabajo de
investigacion que dio como resultado una recopilacion de cantos y oraciones
transformadas en dos libros que él dej6 como un patrimonio nacional, no solo a los
vuduistas, también a la nacién de manera general. De esta investigacidbn encontramos:
Le grand receuil sacré (el gran relato sagrado) y la priye ginen (la oraciéon de guinen)6d.
Precisamente la descripcion de estos trabajos sera revisada de manera breve en el

siguiente capitulo.

164http://www.radiotelevisioncaraibes.com/nouvelles/haiti/le vaudou en deuil -
| ati_national max_gesner beauvoir _est mort.html. revisado el 11/10/2016.

165 Para la biografia de Max Beauvoir vease la pagina: https://www.youtube.com/watch?v=TknkuDoN568,
0 la pag. de la nota al pie: 101. Revisado el 11/10/2016
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Capitulo IV- El vuduismo del Haiti contemporaneo

Le vaudou c'est le ciment de la cultura haitiana
El vudu es el cimiento de la cultura haitiana

Price-Mars, Jean

En este capitulo analizaremos al sistema actual del vuduismo haitiano como el
resultado de un proceso histérico de construccion identitaria nacional del pueblo
haitiano. Para entender este fendmeno social es importante iniciar nuestro analisis a
partir de la descripcion de mitos, practicas y rituales actuales. Abordaremos también los
fundamentos que sustentan las creencias de los “vuduizantes o vuduistas”'®® asi como
los principales aspectos, espiritus o (Lwa) loas!®’ que conforman el sistema vudu y las

diferentes funciones que ocupan en el imaginario haitiano.

Para un andlisis comprensivo y sustentable, consideramos necesario describir
exhaustivamente algunas de las practicas socioculturales del vuduismo haitiano como
estrategias de convivencia que contribuyen en la construccidon constante de esta
sociedad tales como: la ritualidad dedicada a los muertos en los panteones, el Rara o el
carnaval tradicional y su ambiente festivo, la “dans” (danza) y los rituales familiares en

honor a los gemelos o “marassa’.

Laennec Hurbon concibe el vuduismo como “el cimiento de la familia” haitiana

donde cada individuo aprende: “le respect des morts et des ancétres et de I'héritage

166\/yduista es el término que usamos para referirnos a los que practican o creen en la doctrina del vudu
haitiano o el “vuduismo haitiano”. “Vuduizante” es la version de la lengua francesa que significa: quien
practica el vudd.

167 “L WA” es el término del criollo haitiano que se refiere a los espiritus o entidades espirituales en el
vuduismo y la version francesa lo escribe: “LOAS”
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légué par eux’®. De hecho, esta dindmica vuduista de generar el respeto a los
ancestros y al patrimonio que nos han dejado o transmitido, sino también a la
naturaleza o al sistema ecolégico'®®, nos resulta fundamental en la construccion de

Haiti como nacion lo que vamos, poco a poco, a ir describiendo en este capitulo.

También es importante, en este caso, describir algunos elementos de la musica,
incluso de la artesania y de las caracteristicas de las iglesias vuduistas (peristil),
mostrando los simbolos sagrados como por ejemplo el hounfort!’®, el Vével’l; esto para
entender esta convergencia de pensamiento y de mitos que se manifiesta, dia a dia, en
el imaginario cultural del haitiano a pesar de la pluralidad religiosa que existe
actualmente en Haiti. Todo se concentra y se guia hacia el vuduismo, sin importar el

contraste ideologico de cada individuo en particular.

Finalmente nos interesa, a partir del propio Max Beauvoir, dar una definicibn mas
concreta y sistematica del vudu describiendo su praxis actual a través de la nocion
propuesta por Luis Villoro entendiéndolo como “una comunidad epistémica” que lleva
toda una corriente de ideologia tanto objetiva como subjetiva, con “sujetos epistémicos
gue comparten un marco conceptual coman, un nimero determinado de razones y de
creencias basicas”. A partir de este capitulo nos daremos cuenta de que, a lo largo de

la historia de Haiti, el vudlu siempre estuvo presente para aportar, mediante su

168 Hurbon, Laénnec ‘Liberté des cultes et démocratie en Haiti” en Comprendre Haiti:Essai sur I'état, la
nation, la culture, Les Editions Karthala, Paris: 1987. p.151.

169 |bidem.

170 En: El béarbaro imaginario, de las péaginas 59, 61, 65, El Hounfort es el templo del vudud. (Hurbon,
Laennec, op., cit.)

171 \Véase en el glosario, Hurbon define Véve como el dibujo simbélico de los Lwa, trazado alrededor del
poteau-mitan durante una ceremonia vudU. (cada Lwa es representado por un Véve). Poteau-mitan es el
pilar situado al centro del peristilo es el camino por excelencia de los espiritus. Hurbon, lbid. p.217.
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influencia en lo social, lo politico y lo cultural. Sus contribuciones en la construccién del

pais y su identidad nacional son evidentes.

IV-l. Rituales de la vida nacional haitiana

En la cultura popular haitiana hay dos momentos primordiales en el calendario festivo, y
aun vigentes, en su construccion cultural e identitaria. Estos dos momentos marcan el
simbolismo vuduista actual. Antes de abordar los periodos mencionados, queremos
agregar lo siguiente: el pueblo haitiano es un pueblo tal vez marginado por la
concepcion catélico-occidental, pero aun asi en cada acto ritual que analizaremos,
encontraremos una re-confirmacion de una cosmovision simbdlica compleja inevitable

del ser haitiano vuduista.

El primer periodo del ciclo festivo haitiano tiene como pretexto festejar o celebrar
el periodo anterior a la semana santa un periodo que tiene que ver con el Rara o el
carnaval tradicional haitiano. Y, el segundo periodo que estudiaremos, se refiere a los
dos primeros dias del mes de noviembre que se disponen para honrar a los difuntos. Lo
gue vamos a hacer es ofrecer esta descripcion del ciclo ritual de los difuntos en Haiti
como una practica simbdlica adoptada en el vudd, y tiene una importancia significativa
en el imaginario de la poblacion haitiana; se refiere al ritual del dia de muertos llamado
“Fét Guedé”’? y agregaremos a este apartado otros dos rituales fundamentales la
“‘dans” y la ceremonia tradicional del “manje marasa” para, finalmente, ajustar la
propuesta de Luis Villoro en el contexto actual del vuduismo; es decir, definirlo como

una “comunidad epistémica”.

172 Se celebran los dos primeros dias del mes de noviembre, significa que el dia de muerto o el halloween
es llamado fét guedé una connotacion que se apropia a la cultura haitiana, para honrar a los difuntos o
Lwa guedé.
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IV-L.I. El Rara haitiano (carnaval tradicional)

El periodo del Rara en Haiti empieza el miércoles de las cenizas para terminar el
domingo. Segun la tradicion, cada grupo Rara nace y pertenece a un “Lakou™’3. El
Rara viene del vudu. Un dia de Rara en Haiti es marcado por la paz, la tranquilidad y la
alegria. Es donde, en un ambiente de colores significativos, mezclado de danza o baile,
sonido, recuerda al pasado taino del grupo arawak!’* y africano de esta region
caribefia. El Rara se presenta como un “konbit’*’® que impulsa la esperanza a través de
ritmos tradicionales tipicos y canciones que expresan el cotidiano haitiano, asi como

sus problemas, sus denuncias, entre otros.

En un desfile de Rara la curiosidad se centra, por lo regular, sobre una multitud
gue expresa su alegria mediante la musica, el baile y canciones de denuncia. Es un
conjunto de ritmo tradicional haitiano acompafiado de banderas e instrumentos como
tambor, bambu (un tronco de bambu que se usa como un instrumento de viento) o tal
vez y dependiendo de la zona se sustituye el bambu por un PVC sobre todo en la
capital haitiana. Ese dia, el “graj” (aspero), el tambor, el tcha tcha, las cornetas (cornet)

dan un “raboday”'’® de melodia combinado en una armonia de sonido compleja que

173 E| Lakou, literalmente se traduce como el patio. En francés es la cour, como afirma Hurbon, es el
nombre dado a una asociacién de familias cuyas casas estan a menudo edificadas en forma de herradura
y dispuestas alrededor de una casa principal, la del patriarca. Hurbon, pp. 152. En algunas familias se
trata de matriarca.

174 L as primeras poblaciones indigenas o amerindias que habitaban las antillas en la época precolombina.

175 Es, en la agricultura, una forma tradicional de trabajo de cooperacion donde los campesinos haitianos
se ayudan entre ellos, es decir un trabajo colectivo y solidario en el cual los campesinos se juntaron en
equipo para ayudarse entre ellos ya que, la extension del trabajo no permite que lo hagan de manera
individual. Esta forma de trabajar la tierra en los campos de Haiti se hace de manera ciclica, periédica o
gradual ya que, es una cuestion de te ayudo hoy, mafiana me ayudaras y pasado mafiana le tocara a otro
y asi sucesivamente.

176 Es una mezcla de sonido y de ritmo tradicional haitiano.
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muchas veces provoca toda una cacofonia por la cual expresa la alegria de los

haitianos tras un afio de acumulacion de anécdotas comunes.

El Rara es dirigido por un coronel, con su “fwét kach” (latigo), produce ruidos para
impresionar al publico, unos malabaristas de palo (majors jonc) que giran sus palos con

sus dedos al tiempo que bailan y unas reinas que cantan y bailan.

El sacerdote vudu Maurice Théard Fils afirma, en un trabajo publicado por la
MINUSTAH (Mission des Nations Unies pour la Stabilisation en Haiti), que el Rara es
tipicamente haitiano, inspirado del vudu y recuperando parte de la poblacién indigena
con la cultura de los esclavos africanos para dar algo propiamente haitiano que surgio
en el siglo XIX. El investigador en antropologia Norluck Dorange define el Rara como
una “manifestacion cultural” y afirma que la coincidencia del ciclo festivo del Rara con el
calendario cristiano de pascua, tiene que ver con la celebracion del tiempo de la
siembral’’. La idea de Dorange coincide con el documental de Peter Joseph titulado:
Zeitgeist, un concepto aleman que significa “espiritu de una época”. Este documental
explica las coincidencias de las celebraciones mundiales y, sobre todo, nos enfocamos
en la parte que explica, por qué las religiones comparten los mismos rasgos mitolégicos
y astrolégicos que nos dejan, en la actualidad, tantas similitudes y coincidencias; como
por ejemplo, en las fechas de celebracion de las manifestaciones culturales a nivel
mundial, tales como: la fecha pascua que coincide con el comienzo de la siembra; los
dias de muertos con la cosecha y el 25 de diciembre con el nacimiento del sol o Cristo,

que es en nuestra era la navidad, entre otras fechas'’®.

177 Véase: http://minustah.unmissions.org/le-rara-rythme-vaudou. Revisado el 04/12/2016.

178 Véase el documental: https://www.youtube.com/watch?v=N7RXic-aUis. Revisado el 10/10/2016.
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Con este ejemplo, no tenemos la intencion de abrir un debate sobre las similitudes
que comparten los grupos humanos del hemisferio norte respecto del ciclo agricola,
sino para darnos cuenta de que las similitudes no son casuales, mas bien, obedecen a

un orden astrondémico universal.

El Rara, como patrimonio cultural de Haiti, es el espacio o periodo donde el pueblo
reafirma su identidad a través de la musica, la danza entre otras sin importar las
coincidencias o similitudes de fachas. A pesar de las mudltiples circunstancias
provocadas por las catastrofes naturales e incluso tantas crisis sociopoliticas y
econdémicas actuales y pasadas en la region, aun asi, cuando se trata de rara, la

vulnerabilidad de la poblacion haitiana se pasa a un segundo rango.

Particularmente en Léogane, al oeste de Puerto Principe, que es reconocido como
la cuna del Rara tradicional haitiano, se sabe que “depi se dat Rara tout fanm kite mari
yo"17® esto significa que los haitianos ni siquiera piensan en obstaculo cuando se trata

de “danse Rara” (bailar el Rara).

Aungque el Rara haitiano surgido en el siglo XIX, pero, segun el profesor y
antrop6logo, Jean Coulanges, se remonta ya desde el periodo de los arawaks' antes
de la llegada de los espafioles a la isla a finales del siglo XV18, Pues, a decir verdad,
en la manifestacion del Rara tradicional haitiano se puede anotar rasgos de ambas

culturas tanto de los arawaks como los esclavos originarios de Africa.

179 Cuando se trata de Rara, las mujeres dejan a sus esposos. Una expresion para mostrar que ante el
Rara haitiano no hay obstéaculo. Traduccion personal.

180 Como se vio en el capitulo uno, se trata del pueblo originario ocupante de la isla antes de la llegada de
los europeos al continente y al Caribe.

Blygase la pagina: http://www.alterpresse.org/spip.php?article12657# WEBLobLhCM8. Revisado el
25/11/2016.
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La coincidencia con el periodo de cuaresma (periodo previo a la semana santa) es
decir tras el periodo del carnaval, no quiere decir que el Rara tiene el objetivo festejar o
celebrar la muerte o la resurreccion del Cristo como el catolicismo. Es un festin popular
haitiano que representa no solo, el pasado de los antiguos tainos de la Isla sino también
el de los esclavos africanos sin olvidar su pasado colonial. Para el antropologo haitiano
Jean Yves Marie Blot, coordinador y profesor de la facultad de etnologia de la
Universidad Estatal de Haiti (UEH), “el rara es una herencia mixta: de los primeros
habitantes de la isla y de Africal®2. En el aporte del profesor Blot, se rescatan tres
dimensiones que encuentra en el Rara haitiano actual: el primero para él, es el caracter
lidico que abarca el lado de la festividad; el segundo, es la dimension social donde a
través de las canciones los participantes denuncian a las personas y sus practicas; o
sea, es la parte de la fiesta en donde se representan los chismes de la vida cotidiana
haitiana. La tercera dimension es la parte espiritual del enlace entre el vudu haitiano y el
Rara'®3. Esas tres dimensiones que sostiene el profesor Blot nos parecen importantes
en la combinacién del Rara haitiano ya que, desde nuestro punto de vista, estos tres
aspectos fundamentales son la base que permite recuperar, aun sustentar la

importancia del Rara tradicional haitiano en la actualidad.

A pesar de que el Rara se transforma con el transcurso del tiempo, queda el
carnaval tradicional del pueblo haitiano. Una manifestacion tradicional de expresion
donde, de manera dinamica, los haitianos intentan superar su vulnerabilidad, recordar

su pasado y poder reactivar su presente por un futuro diferente.

182 hitp://lwww.alterpresse.org/spip.php?article 12657#.WEyCzNXhCO9l.
183 |bidem. Le professeur Blot décéle trois dimensions dans le Rara: le caractere ludique couvrant les

festivités, la dimension sociale touchant ce qu’on appelle « lave entél nan rara » (dénoncer quelqu’un, ses
agissements) et la dimension spirituelle révélée par le lien entre rara et vodou.
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En este andlisis el Rara es presentado como un hecho social, una actividad
cultural, una memoria histérica y colectiva de Haiti; un patrimonio nacional y una
reafirmacion de identidad. Aunque las fuerzas mercantilistas impriman un notable
impulso sobre el Rara tradicional, pero las manifestaciones culturales que constituyen
en el Rara la identidad nacional del pueblo, resisten a través su relacion con el
vuduismo y sus intereses en el desarrollo sociocultural, econémico y politico del pais. El
Rara como ambiente social de debate sociopolitico permite al pueblo haitiano denunciar
la injusticia politica, los chismes de la vida comun y corriente entre otros fenémenos
sociales y practicas mal vistas en las comunidades haitianas. Para entender los
mensajes, es importante escuchar y analizar los gestos y cada frase que circula en las
canciones, ya que relatan las practicas y costumbres de la cotidianidad de cada

haitiano.

Sin embargo, las tendencias del Rara se manifiestan aun en el carnaval importado
gue el gobierno haitiano organiza anualmente en febrero justo antes del Rara. Un festin
laico que, segun Jean Maxius Bernard, “es un producto colonial, organizado en la Edad
Media para poner fin a las actividades del afo nuevo”. EI movimiento del Rara se infiltra
en el pensamiento de los actores sociales de Haiti y le transforma en un festin en forma
de debate donde, el punto fundamental es denunciar todo tipo de practicas injustas que
se ocurriria en la sociedad haitiana. Y lo notamos de manera regular en las canciones
que denuncian a los candidatos, funcionarios publicos o privados, el conjunto del
gobierno y sin excepcion, todas las clases sociales de Haiti son denunciadas en lo que
considerariamos como el Rara/carnaval haitiano. Insertamos algunos versos de cancion

como muestra, que relatan la realidad cotidiana del pais, para demostrar que el
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dinamismo del Rara, no es mas que un periodo de reflexion a pesar de que los coros

se centran en los abusos, las practicas sociopoliticas y econdmicas de lo vivido tal

como estos.

Creole:(Autor:Lélé)

koté moun yo ooo

M pa wé moun yo 000. (2 veces)

Koté moun kap palé m mal yo oo

M pa wé moun kap pale m mal yo 0oo
Woy woy woy Wo 0000000 (2 veces)

Gen devanm byen, déyém mal ooo.

Otro.(Rara:Jacmel en los 80, 90)
Ifanie oo koté w te ye Ifanie

“Se nan soméy mwen te ye” woy woy
Ifanie ou se granmoun oo woy woy (2)
E se fré Petion kap mete milye wooo

Andrélie pran “yoyo” a anmwe 000.

Creole:

Setan yo genyen

Vagabond kap pale sou do mwen
Setan yo genyen (bis)

Creole:

Rele 000000

Lamizé pa dous 000000
Rele 0000

Lamizé pa dous 0000 (bis)

Otro:(carnaval haitiano importado)

foli pouvwa fe moun chanje

Castellano:

Doénde Esta la gente OO0

No veo a la gente 000. (2 veces)
Dénde estdn los que me calumnian Oo
No veo a los que me calumnian OOO

Woy woy woy wooo (2 veces).

Hay delante de mi, soy bueno pero atras de mi

me calumnian 000

Ifanie oo donde estabas Ifanie

En mi suefio estaba woy woy

Ifanie estas anciana Woy Woy. (2 veces)
Y hermano Petion pone los frenos woo
Andrélie te gano el “yoyo” anmwe oo

(“yoyo” se refiere a la parte genital del hombre).

Tienen tiempo
Los vagabundos que me calumnian

Es porque tienen tiempo (bis)

Grite ooo
La miseria no es dulce 000
Grite oo0

La miseria no es dulce 000

La locura de poder hace que la gente cambie
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Bliye pwoomes yo te konn feeéeée

(yon bann san konsyans)

Foli boujwa fe moun panse

poul rich li dwe yon atoufeeé

(yo pedi bon sans)

Yon bout viza fé moun danse

Ranpe devan anbasadeé

(Sa se lib inyorans)

Foli supesta fé moun poste

Tout vye foto pou yo fe weeéé

(sa se endesans)

(Fo tann jou pa w, tann jou paw
5veces).

( Del grupo:Barikad crew, 2017)

Olvida sus promesas

(un montdn de inconscientes)

La locura de ser burgués hace pensar
Para ser rico debe ser un criminal
(perdieron la conciencia)

Una visa hace que la gente baile

Se arrastre ante los embajadores
(esto es ignorancia)

La locura de superestrella hace que la gente
publique cualquier foto para ser vista
(esto es indecencia)

(Hay que esperar tu dia, espera tu dia) (5 veces).

En el primer coro, el autor pregunta a los calumniadores, después de que su situacion

habia cambiado, ¢Donde estan? Es una manera de ironizarlos y animar a los

calumniados a seguir luchando ciegamente por un futuro mejor.

El segundo coro surgi6 en Bernard, una localidad cerca de Dekouze del
departamento Sureste (Jacmel). Es la historia de una pareja. El coro cuenta el engafio
del esposo de Ifanie (papa Bel) que tuvo otra mujer (Andrelie), a partir de este engafio

escribieron el coro para denunciarlos en el Rara, ya que es algo comun y es el objetivo

final del Rara haitiano.

El tercer coro fue de una banda de Rara en Leogane (cuna del Rara), este coro

denuncia a los vagabundos o chismosos y calumniadores que, en lugar de preocuparse

por sus vidas, se meten en los asuntos de los demas.
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En el cuarto coro, se nota como la poblacion denuncia la miseria diciendo a los
responsable politicos que la miseria no es dulce, puesto que ellos no la conocen, ya

gue ellos viven una vida de lujo.

El quinto coro aun, denuncia las actividades o la mentalidad de varios que piensen
que para llegar a tener una vida mejor o vivir bien, ser famosos seria una cuestion de
hacer cosas contrarias a las normas legislativas, es decir, olvidar la nocién de

conciencia y de dignidad humana por el dinero sucio.

Estos coros que son formas de lucha, representan, denuncian y censuran lo
negativo de la vida cotidiana del pueblo haitiano por: la miseria, la falsedad, el chisme,
el engafio, la violencia, el crimen organizado, el dinero facil y la fama. Lo opuesto de
todo esto se determina bajo el criterio de valores morales que son modos o ethos de
vida, son valores que no se ensefian ni por el estado, ni por la ciencia ni por la religion,
sino por la razon, la soberania y la moral del pueblo, durante el Rara/carnaval. Por lo
tanto, mediante ese canal, la gente exige lo positivo es decir: lo bueno, lo directo, lo
pacifico, lo digno, lo justo. Podemos notar que no esta presente ni la politica, ni la
religion y tampoco la ciencia, ya que es una filosofia popular no religioso-politica que
tiene que ver con unos valores morales, que se determinan el Rara/carnaval como parte
de la filosofia del vudu y de la espiteme comunitaria. Y esta filosofia popular hace del
vuduismo haitiano una comunidad que construye y reconstruye constantemente su

identidad a través de ethos de vida y valores morales.

En el rara o el carnaval, el pueblo expresa su pensamiento, su alegria, sus
disgustos, se aprovecha para “voye pwen”, lo que para el profesor Blot seria “Lave entel

nan Rara” lavar a alguien en Rara; es decir, denunciarlo en el Rara. (Véase nota al pie
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182). En Haiti, el Rara o el carnaval, es como una forma de terapia para los haitianos.
Nosotros proponemos entenderlo como una escuela callejera, en donde se ensefia
historia, cultura y filosofia propia. En el Rara esta contenida la sabiduria del pueblo

haitiano construida por siglos. El rara contiene la revolucion.

Con los grupos de ‘“rasin” (raices), Compas, Rap entre otros, es toda una
polémica, se pasan por el portavoz del pueblo para denunciar la demagogia politica, el
anarquismo, los abusos y otros sectores de la sociedad. De sus temas mas destacados
encontramos por ejemplo palabras o expresiones como: “leta pépé, prezidan pépe,
giyon, gran manjé, zonbi san manman, pépé rabi’84, son categorias que atribuyen a los
politicos haitianos. Pues bien, la tendencia de chante pwen (cantos que denuncian). A
decir verdad, es una influencia que presenta el vuduismo como la esencia del pueblo
haitiano, lo que impulsa su voluntad y su determinacion en la construccién de una
identidad nacional, colectiva y dindmica de un pueblo que sabe muy bien que “yo pa
bay libéete, ou pranl” (la libertad no se regala, se la toma), entonces sigue

constantemente en lucha a pesar de las barreras a enfrentar.

IV-LII. El dia de muerte o “Fét Guedé”

Ademas del control econdmico de este sistema, cada tribu, pueblo o nacién tiene
su concepcidn acerca de la vida y de la muerte, también tiene una explicacién del mas
allda y una posible vida después de la muerte. A partir de esta l6gica de creer que la vida

continuara después de la muerte, se concibe la muerte como una transicion del mundo

184 | eta pepé (estado de segunda mano), prezidan pepé(presidente de segunda mano), giyon (maldicion),
gran manjée (tragén), zonbi san manman (zombi huérfano o crueles), pépe rabi (ropas usados perjudidos)
son categoria inventado por la filosofia popular haitiana para denunciar y representar a los politicos como
irresponsables e inconscientes, ya que no luchan por el bienestar del pais sino por sus bolsas y su
familia.
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fisico al espiritual. En esta dinamica, cada pueblo dedica un espacio temporal para

honrar y convivir con sus difuntos.

En Haiti el dia de muertos se conoce también como la “féte des guédés” o “Fét
Guedé” en criollo haitiano (dia de los Guedé)!®. Esta connotacién haitiana no afecta la
esencia del festin, ya que sigue siendo un momento donde se dedica a honrar a los
difuntos y a los espiritus ancestrales o “Lwa”. Segun los haitianos practicantes, el dia
primero del mes de noviembre, que es también el dia de los “Guedé”, es cuando
celebran a los ancestros, ofreciéndoles: café, agua entre otras bebidas y comidas de
preferencias de los difuntos. Las ofrendas se acompafian siempre de velas prendidas
como simbolo de luz para guiar el camino a las almas de los difuntos. En cuanto al dia
dos, lo celebran como el dia de los Guedé o Lwa “Guedé”, donde les ofrecen una
ceremonia mezclada de ofrendas, canciones y danzas. Estos dias se manifiestan como
una forma de “raboday”'® que permite a los vuduistas re-confirmar su identidad a
través rituales de difuntos en el objetivo de convivir con ellos y representar la muerte,

desde su cosmovisidon, como una transicién de una vida a otra.

Asi que, mediante un sentimiento fusionado de paz, de tranquilidad, se da el
cric..crac o el “timtim.. Bwa chech™8’ a los seres espirituales, el tiempo de convivir con

nosotros, compartir sus experiencias y disgustos. Es un momento que nos recuerda las

185 Espiritu de los muertos o de los difuntos en el Vuduismo haitiano, segun los practicantes del vudu
provienen de los antepasados haitianos. Hoy se utiliza el término para distinguir el dia de muertos
occidental del ritual vudd de conmemoracién a los difuntos. Los Lwa Guedé representan no solo la
muerte sino también la vida, la sexualidad, la procreacion

186 Es una combinacion de sonido o una mezcla de varios ritmos o género musical.
187 En la simbologia mitica haitiana se usan esas expresiones para contar cuentos, primero el que va a
contar tiene que decir cric y los que van a escuchar contestan crac o la otra forma de pedir a que te

escuchan es tim tim... y la respuesta es bwa séch. También se utiliza Oné... respé, que significaria algo
asi como: ¢ Se puede? y la respuesta: Adelante. Como forma para iniciar una narracion.
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noches de cuenta-cuentos donde todos, tanto abuelos, padres como nietos, tenian el
derecho de compartir sus cuentos sin restriccion alguna con la familia. Un momento de
armonia que siempre empieza con un “cric o timtim” del miembro de la familia que va a
contar el cuento en signo de pedir la comprension de los demas, que le cedieron la

palabra con un crac o bwa chech asi y sucesivamente contintGia la convivencia familiar.

Por lo regular, la ceremonia del dia de muertos tiene lugar siempre en los
panteones o tal vez en un peristil (templo vudu), que se compone de dos espacios: el
hounfort que es un espacio sagrado reservado a los hougan y hounsi, y la sala de
ceremonia accesible a los participantes (los adeptos e invitados). Es todo un momento
de convivencia, de alegria, de baile y de platica. Una ceremonia en la cual, sacerdotes,
creyentes practicantes y asistentes se presentan frente a la cruz del jefe jerarquico de
los panteones haitianos llamado “Baron”'® para honrarlo. Aquellos asistentes que son
poseidos por los “Lwa guedé”, se distinguen por el acto de bailar, tomar o comer
pimiento y usarlo en los genitales, ya que los “Lwa Guedé” son unos Lwa muy
sensuales y se consideran como Lwa de la vida, de la muerte, de la sexualidad y de la

procreacion.

Los practicantes se visten de colores apropiados (el negro, el blanco y el morado).
Y los que tuvieron la oportunidad de ser poseidos por el espiritu del Baron usan un
sombrero negro y lentes para presentar, de manera visible al publico, el estereotipo del

“‘barén” ya que, en la mitologia haitiana se cree que el “baron” se viste de traje negro,

188Es el Lwa de muerte y de la resurreccion, se representa por una gran cruz en los panteones, es el jefe
supremo de los panteones haitianos. Se cree que hay diferentes tipos de Baron como por ejemplo: baron
samedi, baron la croix, baron cimetiére, grann brigitte=la esposa del baron y la primera mujer enterrada
en el pantedn.
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con un mofo negro, una camisa blanca, un sombrero negro y unos lentes, tal y como lo

mencionamos anteriormente con el estereotipo de Papa Doc.

Esta celebracion asociada a los difuntos o Lwa guedé nos afirma que la muerte no
es una simple transicion de esta vida fisica a la nada, mas bien, es mucho mas
compleja de lo que se puede imaginar. En la cultura haitiana a pesar de la adopcién de
fechas universales, la celebracidon en honor a los difuntos presenta mucha divergencia y
similitudes en la interpretacion, la explicacion y el significado; son coincidencias que
podemos encontrar en todos lados, por ejemplo en México es una celebracidon
tradicional de origen mesoamericano en la cual se honra a los difuntos mediante un
altar de ofrendas lleno de comidas, bebidas, flores, sobre todo flor de cempasuchil.
Entre otras cosas valiosas se observa también en las calles gente disfrazada y nifios
con sus calaveritas pidiendo dulces. En lugares como los Estados Unidos de América
es conocido como Halloween o “noche de brujas”. Esta fiesta tiene su origen de los
pueblos celtas que adoraban a Samhain que es el dios de la muerte. Todo coincide a
partir del periodo de la cosecha a finales del mes de octubre!®. Las similitudes son
varias, ya que la idea universal es honrar a los difuntos y en los altares se encuentran

coincidencias en la comida, bebida, flores y otros elementos.

En el caso de Haiti, aunque presentan una ceremonia vudu de interés religioso,
como el estandar del alma del pueblo, se pone de manifiesto el “barén” en honor a una
convivencia de alegria y de paz, ya que para los vuduistas los “Lwa Guedé” nos

recuerdan que la vida no se acaba con la muerte, sino continda. Para atraerlos, se

necesitan siempre bebida, chile en salsa, velas, polvo blanco y un bastén; estos

8Fuente: http://biblioteca.ucm.es/tesis/ghi/ucm-t26709.pdf. https://www.significados.com/dia-de-
muertos/. Revisado el 10/12/2016.
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elementos simbdlicos son importantes en las ceremonias. Los “Lwa Guedé” no tienen

restricciones para hablar, dicen hasta groserias.

En el espacio mitico-cultural haitiano, la muerte es muy compleja, se considera
como un rito de paso o de transicion. El hombre en si es un ser complejisimo. Para
empezar, en la cosmologia haitiana, se cree que el humano es un ser tricotobmico a
diferencia de otras concepciones como por ejemplo la judeo-cristiana que cree en la
dicotomia humana. La percepcion vuduista interpreta que el hombre se compone de
tres partes fundamentales: el cuerpo fisico, el astral o alma (bon anj o zombi) y el
espiritu. El cuerpo fisico para un haitiano es terrenal y, por lo tanto, se puede dominar
por el hombre, podemos alterarlo, dafiarlo, curarlo o destruirlo; asi que al morirse uno,

tiene que regresar a la tierra donde es destinado a quedarse o descansar.

La segunda parte también es de dominio humano. Es el alma o cuerpo astral de
una persona, es su “bonnanj o su zombi” (alma, muerto viviente, o personas despojadas
de sus capacidades humanas o estereotipo del esclavo), con la que, se supone,
convivimos el dia de muertos o “Guedé”. Segun Max Beauvoir (jefe supremo o el Ati
nacional de la religion vudu), la vida no es sencilla, el hombre no es sencillo. Por lo
tanto, en la cultura haitiana la muerte de una persona implica un ritual de separacion de
los componentes que permiten a cada uno, vivir, pensar, caminar entre otros hechos
sociales a realizar durante su tiempo en la tierra. Este ritual de separacion es de
peculiar importancia y se hace con el objetivo de despojarle al difunto de su alma o
zombi para poder descansar. Por lo regular es obra de un sacerdote vudu o una
persona que tiene conocimiento para eso. Ya que, el sacerdote, después de estar un

momento a solas con el difunto, sale con un pufio de sal que lanzara de un lado de la
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casa y que debe de cruzar hasta el otro lado. En este momento se considera que el
alma es atrapada para no estar como un espiritu errante. Solo asi, se cree que el
cuerpo puede descansar y los miembros de la familia podrian estar tranquilos de que
los malhechores o brujos no van a poder capturar el alma de su difunto para fines y
usos personales, como usarla como guardia en empresas, campos agricolas u otras

actividades.

La tercera parte es el espiritu de cada ser humano, tiene un aspecto divino. En el
vuduismo haitiano se cree en la existencia de un ser supremo llamado “Bondye o
Granmet” que ha creado todo. Max Beauvoir explico que la inteligencia del hombre es
muy pequefia para entenderlo. La manera de entenderlo es mediante los espiritus o
Lwa que son diversos aspectos del ser supremo o dios'®. Esa parte nadie, sino el ser
supremo, tiene el poder de dominarla. Se regresa al mas alla de donde se supone que

venia, ya que es lo que nos permite actuar bien o mal y pensar antes de actuar.

Pedro Pitarch, en una investigacion realizada con los tzeltales de Cancuc, estudio
otra interpretacion acerca del hombre. Segun esta investigacion, en Cancuc se cree que
una persona tiene un conjunto de almas (ch’ulel) en el interior de su corazén, en lengua
de los cancuqueros se dice mutil o'tan que se traduce como el ave del corazon.
Afirmaria que el ave del corazon o el alma de los cancuqueros, es un ser diminuto que
en la mayoria de los casos se imagina como una gallina en las mujeres y en un gallo en
los hombres, idénticos a los que se crian y comen en las casas de Cancuc!®l. Seguln el

autor, el ave es necesaria para la vida del cuerpo. Si por alguna razon abandona el

190 https://www.youtube.com/watch?v=TknkuDoN568. Revisado el 24/02/2017

191 pitarch, Pedro, La etnografia de las almas, México, 1996, p.32
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corazoén la persona puede morir, ya que si el ave esta fuera del cuerpo se encuentra sin
defensa, el cuerpo se indispone inmediatamente y en un brevisimo espacio de tiempo
muere!®?, Este conjunto del alma que posee el cuerpo, cumple varias funciones, unas
para controlar la palpitacion del corazon, otras son responsables de los suefios, los
temperamentos. Se creen también que sus ch’ulel viven en la montafia, lo que les hace
creer que cuando los bebés lloran sin razén es porgue sus ch’ulel son maltratados en la
montafia. Podemos ver cOmo la concepcion acerca de la interpretacion del ser humano
cambia segun la posicion geografica o la cultura de cada poblacién. Tanto en Haiti,
México, Cancuc y demas la perspectiva es completamente diferente, pero el
denominador comdn a todas las interpretaciones es que el hombre se queda, un ser

complejisimo.

En nuestro mundo, los hechos sociales vienen cargados de sentidos y
significados, como diria Lévi-Strauss (1974): “la antropologia debe buscar las
estructuras que hay tras los hechos socioculturales, los fundamentos inconscientes de
la vida social’. Esos hechos no son concretos tampoco son palpables, son formas
superficiales a las sociedades de expresar sus realidades subjetivas, para Lévi-Strauss
‘no son realidades empiricas, sino inteligibles modelos sistémicos, inconscientes y
universales™. Y coémo las creencias son subjetivas, para comprender e interpretarlas,
es obligatorio optar por un analisis fuera del sentido comun es decir objetivo y sin

prejuicios.

192 |bid., p. 33

193http://teoriaehistoriaantropologica.blogspot.mx/2012/04/levi-strauss-la-estructura-como-modelo.html.
Revisado el 11/02/2017.
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IV.LIIl. La danza (buffet de los Lwa) y la comida de los gemelos (dans o manje Lwa

y manje marasay)

En Haiti independientemente de la confesion religiosa o de la creencia de cada uno,
resulta inevitable pensar en sus raices ya que, cada haitiano pertenece a una categoria
que se compone de dos palabras de origen creole!®® haitiano: “Lwa ginen”%,
Literalmente, Lwa significa espiritu y ginen hace referencia al pais de Guinea, pero,
como no se trata de dar una explicacion en el sentido geografico del concepto, sino de
la comprension mitico-popular o sociocultural del imaginario haitiano, se deriva de
racine en francés, que significa “raices u el origen mitico de los Lwa haitianos (espiritu

ancestral).

Cada familia que los adopta, tiene la responsabilidad de recibirlos anualmente
mediante un ritual de ceremonia acompafiado de musica, danza, ofrendas y comida o
“‘buffet de Lwa” tal y como lo expresa el profesor Jean Yves Marie Blot. Y que Jean
Price-Mars lo describié como “una ceremonia de danza ritmica al sonido de un trio de
largos tambores a la cadencia de los assons (campana), ejecutada en espacios
sincopados que improvisa un corifeo cuya voz se hace un eco multiplicado por la
asistencia emocionada”%. Es una ceremonia por lo regular que puede durar hasta

dias, dependiendo de las exigencias de los espiritus o las posibilidades econémicas de

194 El idioma maternal de Haiti, de varios paises y Estado de ultramar del Caribe. Vease:
http://www.axl.cefan.ulaval.ca/amsudant/creole.htm. Y http://creoles.free.fr/Cours/mondes.htm. Fecha de
revision: 23/01/2017.

195Es una legion de espiritu familiar o ancestral que se conoce también como Lwa rasin (Lwa de las
raices o espiritu protector del vinculo familiar, segin la cosmovisién haitiana) para la proteccion de cada
miembro de la familia en contra de los espiritus malos que nos rodean.. Explicacion a partir de mi
experiencia personal.

19 Price-Mars, Jean, op. cit., p.124.
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cada familia. Ademas del lado social, religioso y cultural de estas ceremonias, permiten

un convivio y/o una reunién familiar.

En las ceremonias Lwa se observa un ambiente de alegria, un festin familiar
marcado por el baile, canto, convivencia, comida; y juntos se disponen en honrar a los
espiritus protectores de las familias haitianas. Durante las noches de dans, se toca un
ritmo propio del folklore musical haitiano; es decir, un reensamblaje de sonido de
tambor, “kata”®’, “graj” (aspero), tcha tcha, “chante pwen” (denuncios) y demas, pone a
cada miembro en una dimension peculiar de alegria. De hecho, esta mezcolanza de
sonido es lo que atrae la presencia de los “Lwa ginen”. Por lo tanto, en las bandas de
Rara, el dia de muertos y en otras manifestaciones socioculturales de la vida nacional
de Haiti, se encuentran los mismos instrumentos como parte fundamental que marca la
identidad haitiana. A pesar del pluralismo cultural, el conjunto de ritmos que se presenta
en las actividades sociales de Haiti, hace que facilitar una dindmica de supervivencia
para la apertura y la adaptacion de la poblacién haitiana en un mundo global de tantas

similitudes.

El “manje marasa” (comida o buffet de los gemelos), por ejemplo, es otra
dimensién que caracteriza una serie de valores culturales, cuya adopcion repercute en
la construccién constante y dindmica de la identidad de los haitianos. Se entiende por
“marasa”, la gestacion que da nacimiento a varios seres humanos al mismo tiempo
puede ser dos, tres, cuatro y mas, lo que en el sistema linguistico francés se traduce
por “jumeaux”’ o gemelos en espafiol. Un par de marasa es como la bendicion de una

familia, tan importante, aun, es presente en la parte sagrada del vuduismo por un Lwa

197 Es el tocado del tambor con los palos o el pegamento del fierre que acompaiia el ritmo.
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(Lwa marasa) y una representacion simbdlica (Veve marasa). En Haiti, perciben a los
gemelos como un tipo de don, un marasa (gemelo) es alguien sagrado. Se cree que los
gemelos tienen dos, tres o cuatro espiritus que les apoyan en sus actividades
cotidianas. Cada marasa, segun la mitologia haitiana, se beneficia de un poder
espiritual que le facilita, no solo, la proteccién personal, también, poder actuar contra los

espiritus malos.

Como ser sagrado, les deben rituales de honor; asi como recibirlos con un buffet
especial que implica varios tipos de comida (carne, palomitas, cacahuate, semillas,
entre otros ingredientes), expuesta en una mesa en forma de altar. El buffet sera
planeado por la familia y celebrado mediante un ritual por un sacerdote vudu o una
persona habilitada. En la noche después de haber sacado los platos de los gemelos
tanto los fisicos como los espirituales, ponen la comida sobre una mesa grande cubierta
de hojas de platano, por lo regular, donde los participantes van a comer usando las
manos, pues los cubiertos estan prohibidos, la cantidad deseada. Al terminar de comer,
se dispone de un bote de agua para lavar las manos y, después, secarlas sobre la ropa
de los padres de los gemelos. Ha sido una diversion y sobre todo un momento de
convivencia familiar, que, mediante esta actividad familiar de caracter vudu, rescata los
valores socioculturales del pueblo haitiano que construye Yy reconstruye

constantemente su identidad colectiva como nacion.

IV.1l. La cotidianidad haitiana y el vuduismo
En este apartado, se describe el cotidiano haitiano y su relacién con el vuduismo. Para
complementar este punto, tomaremos algunas practicas como: el escupir después de

orinar para no dejar su energia, y el acto de tirar tres gotas de su bebida en el piso,
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antes de tomarla, como signo de respeto a los invisibles. Al parecer se ven sencillas,

pero son practicas culturales muy complejas, llenas de interpretaciones y explicaciones.

Las practicas culturales o dicho de otro modo, las creencias populares son de gran
importancia para entender el cotidiano de cualquier sociedad. En Haiti, por ejemplo,
esas practicas culturales o mitos son el simbolo fundacional y cultural del pueblo

haitiano.

Entre las creencias populares que nos parecen fundamentales para explicar parte
de lo cotidiano haitiano, encontramos por ejemplo: la visita de una mariposa negra, los
suefios, la prohibicién de publicar las fechas de nacimiento de los nifios, decirle al nifio
gue se va bautizar. Los ladridos raros de los perros, la luna llena, el besar la palma de
la mano cuando tiene comezon, la prohibicion de hablar lo que encontramos de noche,
pegar a alguien con una escoba, barrer los pies de alguien, es prohibido cruzar
cualquier cosa u ofrendas expuestas en las esquinas, dejar afuera las escobas (de
noche), el morder la lengua, golpearse los pies en algo al salir, entre otros mitos y
tantas explicaciones e interpretaciones que se les atribuyen. De hecho, para reunir
tantas practicas del folklore haitiano, ni siquiera un libro completo seria suficiente.
Desde nuestro punto de vista, los pocos ejemplos aqui mencionados no son una
muestra evidente para cuantificarlos en nuestro trabajo de investigacion, soélo, los

consideramos pertinentes para dar profundidad a nuestro andlisis.

Ahora, vamos a ver la interpretacion de los haitianos con respeto a estas practicas
miticas que son parte de su cotidianidad. El gesto de escupir después de orinar,
ademas de cumplir con una necesidad fisiologica, tiene una interpretacion cultural en el

imaginario de cada haitiano, sobre todo en los menores de edad. En el campesinado
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haitiano, es muy importante escupir después de hacer “pipi” para no dejar nuestra
fuerza o alma; y si no lo hacemos, alguien ajeno podria acapararse de nuestra energia.
Esto podria ser raro para otras culturas, pero no dejan de ser formas simbdlicas y

culturales que contribuyen en la construccion de identidad colectiva del pueblo haitiano.

Los mitos populares son importantes para entender el vuduismo haitiano; tienen
una funcidon fundamental en la construccién de la identidad nacional y colectiva del
pueblo. A pesar de la estigmatizacion para erradicar las creencias del vudud; esto como

construccion identitaria resiste ya que, como dice Daniela Rawicz en su ensayo:

Frente a esta concepcidn esencialista, imposible de sostener, encontramos la
concepcion de la identidad como una construccién socio-histérico. Desde esta
perspectiva, la identidad no es algo fijo, inmutable, por lo tanto no remite,
necesariamente, a ninguna homogeneidad, sino que esta haciéndose
continuamente, en permanente construccion y reconstruccion, de acuerdo a los

distintos contextos, situaciones histéricas y proyectos de los sujetos colectivos.98

El imperialismo colonial se enfoca desde siempre en generar crisis de identidad, desde
nuestro punto de vista consideramos que nuestra identidad no depende de la
interpretacion que hacen los demas sistemas culturales y mucho menos la imposicion
tiene bastante fuerza para erradicarla de nuestro imaginario, sino le da, lo que Daniela
Rawicz consideraria por un lado, como un “proceso de autodefinicion donde quedan
incluidos los esfuerzos por encontrar lazos comunes y proyectos de construccion

conjunta” y, por otro lado, “ligados siempre a procesos de heterodefinicion” lo que la

198 Rawicz Morales, Daniela Marta, Ensayo identidad cultural en el siglo XIX latinoamericano, UCM,
México: 2003. pp.17-18.
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autora considera como “la mirada externa del otro”. En efecto, como sujetos colectivos
e interconectados o0 sujetos de un solo universo preguntaremos si es posible verse sin

el otro.

Otra practica que nos interesa, es el acto de tirar al piso, por lo menos, tres gotas
de bebida, antes de tomarla, como una manera simbdlica vuduista en Haiti, de

manifestar el respeto hacia los invisibles.

Las coincidencias culturales no le afectan, ya que tanto Haiti como cualquier otro
pais de este planeta, es parte integrante de un mismo universo. Para usar el concepto
de aculturacién, diriamos mas bien que se trata de una cosmovision universal humana

inevitable.

Tomando esas dos practicas para ejemplificar nuestro trabajo, no significa que
tenemos la intencion de presentar, de manera general, la realidad sociocultural haitiana
en toda su integralidad, lo que nos parece casi imposible, sino mas bien, dar evidencias

concretas a nuestro trabajo de investigacion.

Continuamos, con la interpretacion y la explicacion de los mitos populares o

concepciones imaginarias del haitiano acerca de su cotidianidad cultural.

En Haiti la visita de una mariposa negra se interpreta como “el mensajero o angel
de la muerte”, sobretodo, en una casa de una persona enferma; automaticamente lo

interpretan a un mensaje malo de que posiblemente la persona se va a morir.

Los suefios por lo regular se interpretan como mensajes previos o una advertencia
que los haitianos no toman a la ligera. La prohibicion de publicar las fechas de

nacimiento de los nifios es para no provocar su muerte, ya que culturalmente se cree
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gue con la fecha de nacimiento es suficiente para dafarlo y tal vez quitarle la vida. Es
también prohibido decirle al nifio que se va bautizar. Esto provocaria mala suerte. La
l6gica observable de ocultamiento de un hecho tan fundamental para la continuidad de
los colectivos humanos como lo es el nacimiento de los nifios, es la de la proteccion de
lo intimo frente a los riesgos de la naturaleza, de la sobrenaturaleza y de la sociedad

abierta.

Los ladridos raros de los perros son interpretados como malas noticias y como se

cree que los perros perciben cosas, podria ser un mensaje de que alguien va a morir.

La presencia de la luna llena es productividad. Besar la palma de la mano cuando
tiene comezdn, es una manera de facilitar la llegada de dinero, ya que el hecho de que

la mano se rasca significa que va llegar el dinero.

La prohibicion de platicar lo que encontramos de noche es una forma de
protegerse. No cruzar cosas u ofrendas expuestas en las esquinas es sindbnimo de
proteccion, porque al cruzar cosas nos pueden dafiar y tal vez causarnos la muerte. No
dejar afuera las escobas (de noche) tiene una explicacion e interpretacion, dado que la
escoba nunca salié de la casa quiere decir que sabe todo y puede contar todo lo que
estd pasando en la casa de sus duefos, asi que es mejor en las noches guardarlas al
interior de la casa. Golpearse los pies en algo antes de salir se interpreta como una
advertencia que podria ser mala o buena dependiendo del contexto sociocultural, ya
gue cada uno tiene un lado (pie) bueno y uno malo. Si se trata del bueno, mejor; en el

caso contrario, con mucho cuidado, lo interpretan los haitianos.

Las leyendas populares son la memoria cultural, los registros, archivos miticos del

saber de cada nacion. No es una banal casualidad, el hecho de que la vida social
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haitiana viene cargada de sentido, significacion y explicacion. Cada explicacion facilita
el mejor entendimiento de las culturas humanas. Es por eso, las practicas haitianas de
orinar y escupir, ensefian y muestran la importancia de nuestro ser a través del
vuduismo en la comunidad haitiana. Pues en este caso, el papel del vuduismo es

ajustarlas en el sentido cultural haitiano.

En el cotidiano haitiano las practicas y los rituales son dinAmicos en una poblacion
vuduista marcada por una constante construccion sociocultural e identitaria. El
significado que atribuyen a las practicas de tirar, por lo menos, tres gotas de su bebida
al piso antes de tomarla como signo de respeto a los antepasados, es una confirmacion
que, no solo, recordar su presencia con nosotros también reafirmar nuestro lazo a la
cultura vudu como el fundamento identitario nacional del haitiano. No vamos a atribuir,
de manera categorica, esas consejas populares al folklore haitiano o como pertenencia

tipica a la cultura haitiana o al vuduismo, que seria un grave error en nuestro analisis.

Lo central aqui es la fuerza cultural que en el Haiti contemporaneo mantienen
estas practicas cotidianas y que como vimos contienen la l6gica de la proteccion frente
a los riesgos. La identidad haitiana se encuentra bajo amenaza constante y una forma

de preservarla ha sido mediante esta defensa cotidiana de lo propio.

IV.1Il. El sistema simbdlico del vuduismo
La tradition du vaudou haitien est une construction unigue, qui recouvre la culture
et I'esprit du peuple haitien” [...]. Notre vaudou est composé d’esprits indiens,
d’esprits africains et d’esprits haitiens. Bien que le mot vaudou soit un mot
africain qui désigne le grand esprit de Dieu, cette culture traduit pour nous une
réalité profondément haitienne. Notre approche est haitienne, nos structures font
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une place a tous les esprits qui constituent la nation haitienne, dans sa

dimension historique.” (Max Gesner Beauvoir)®°

Le symbolisme ouvre a I'intelligence humaine maintes portes dans les couloirs du

savoir” (Saint-John KAUSS)?%0

Jean-Eddy Saint Paul®®lrecupera la idea de Lamartine Petit-Monsieur, que nos parece
importante quien afirma lo siguiente: “Comme toute religion, le vaudou présente un coté
exotérique ouvert au grand public et un c6té ésotérique réservé seulement aux
initiés™?%2, Afirma que el vudu es una religion heredada de cultos ancestrales africanos,

gue trajeron los esclavos a la colonia de Saint Domingue.

Asi como el catolicismo, el protestantismo, el budismo, el islamismo, el totemismo
y otros sistemas religiosos, tanto antiguos como actuales, el vuduismo haitiano se
sustenta sobre un sistema simbolico que lo rige, lo teje y lo forja en un espacio del

mundo religioso, no como una recopilacion de las demas practicas culturales, sino

199 Véase: http://www.courrierinternational.com/article/2008/09/04/le-vaudou-se-donne-un-maitre.
Revisado: 15/02/2017. “La tradicion del vuda haitiano es una construccién Gnica, que abarca la cultura y
el espiritu del pueblo de Haiti" [...]. Nuestro vudiu se compone de espiritus indios, de espiritus africanos y
de espiritus haitianos. Aunque la palabra vudid es una palabra africana que significa el gran espiritu de
Dios, esta cultura traduce para nosotros una realidad profundamente haitiana. Nuestro enfoque es
haitiano, nuestras estructuras hacen un lugar a todos los espiritus que conforman la nacién haitiana, en
su dimension histérica”. (Tradicion personal).

200ygase:http://www.potomitan.info/kauss/symbolisme.php. Revisado el 10/02/2017. (El simbolismo abre
a la inteligencia humana muchas puertas en los pasillos del saber). Traduccion personal.

201 Saint-Paul, Jean Eddy, Pour une compréhension des pratiques religieuses en Haiti: une approche
historico-sociologique de la laicisation de la politique, en “Vaudou, santeria, candomblé: Les pratiques
religieuses dans la caraibe”, Paris, L'harmattan: 2007. pp.23.

202 Como toda religion, el vudu presenta un lado exotérico abierto al gran puablico y un lado esotérico
reservado solo a los iniciados. (Saint-Paul, 249). Traduccion personal.
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como una comunidad epistémica de caracter religioso que se integra en un ambiente

geocultural®®® diverso.

La cultura es dindmica y compleja. Las influencias son pertinentes y de gran
importancia. Los simbolos son y representan los pilares y el fundamento de cada

sistema religioso-cultural.

Ademas del Rara, la “Dans” y otras manifestaciones o fendmenos sociales, como
rituales de paso, practicas culturales que el vuduismo haitiano produce, hay otras
herramientas simbdlicas que conforman su sistema cultural: el Veve, el hounfort, el
poto-mitan y otros simbolos. Para entender addénde queremos llegar, presentaremos
una breve descripcion de lo que se entiende por: el Hounfort, el Véve y el poto-mitan

(Poto-mitan) en particular.

El Hounfort es una especie de convento o monasterio. Es el santuario®®* de los
espiritus o el lugar sagrado de los espiritus o “Lwa”, comunmente llamado en el
lenguaje popular haitiano “kay Lwa o kay miste” (casa de los Lwa o del misterio). Un

misterio en el lenguaje comln y popular haitiano, es un Lwa?% (espiritu), por ejemplo

203 E| concepto geocultura fue desarrollado por Rodolfo Kusch que contextualiza la cultura desde una
perspectiva intercultural. Kusch considera que la geocultura implica la interseccion de lo geogréfico con lo
cultural. Esto implica que todo espacio geogréfico estd siempre habitado por el pensamiento de un
grupo, pero éste a su vez esta condicionado por el lugar en el que habita. Asi, geografia y cultura
conforman entonces una unidad geocultural. Kusch inicia su analisis de la “geocultura del pensamiento”
(1978) en funcion de los dialogos interculturales y supone que estos son probleméticos por poseer
distintos codigos culturales. Se introduce a partir de estos interrogantes interculturales la nocién de
cultura y afirma que: Cultura no es sélo el acervo espiritual que el grupo brinda a cada uno y que es
aportado por la tradicion, sino ademas el baluarte simbdlico en el cual uno se refugia para defender la
significacion de su existencia. Cultura implica una defensa existencial frente a lo nuevo, porque si
careciera uno de ella no tendria elementos para hacer frente a una novedad incomprensible (Kusch

[1978] 2011: 252). Un extracto de un articulo redactado por: Federica Scherbosky, bajo el titulo:
GEOCULTURA: UN APORTE DE RODOLFO KUSCH PARA PENSAR LA CULTURA DESDE UNA PERSPECTIVA

INTERCULTURAL. Véase: file:///D:/ser/4%20 Federica%2043-52.pdf. Revisado el 05/02/2017

204 http://www.potomitan.info/kauss/dieux.php. Revisado: 24/02/2017.

205 Price-Mars, Jean, Ainsi parla I'oncle, 1928, p.128.
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cuando dice que el houngan (sacerdote vudu) “gen misté nan tét Ii, esto quiere decir

que el houngan es poseido por los “Lwa”.

Segundo, el Veve es la representacion simbolica o el emblema de los espiritus en
forma de diagrama. Segun la escritora/pintora Nancy Tournier Férere, “es el arte ritual
del vudu haitiano™%. Y como lo podemos ver en las imagenes, cada véve representa
un Lwa. Lo que nos lleva a considerarlos como simbolos de representacion de “Lwa”.
Para sustentar nuestro trabajo de investigacion, se presenta algunos Véve incluyendo el
nombre del Lwa al que representan, para darnos cuenta del peso de los simbolos en el

sistema vuduista actual:
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Vévé de Baron Samedi

206 hitp://www.potomitan.info/vedrine/Véeve.php. Revisado el 24/02/2017.
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Vévé de Maman Brigitte

Pte b

Vévé de Damballah Weddo

RIS
TR

=

Vévé de Papa Legba
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Vévé d'Ogoun

Fig.6: https://www.google.com.mx/search?g=véve. Revisado el 24/02/2017.

El véve, aparentemente, es el arte de representar a los espiritus ancestrales en el vudu
haitiano. Un Veéve se dibuja en el piso, por lo regular con harina o polvo. Existe toda una
técnica para trazar o dibujar un veve. Practicamente, aunque es parte fundamental en
las ceremonias vuduistas, no todos poseen esa habilidad o ese conocimiento. Dibujar o
trazar un vévé requiere todo un ritual, un conocimiento y un “savoir faire” (saber hacer).
De hecho, al dibujar un Véveé no hay confusion, aunque se parezcan, cada “Lwa” tiene
su propio veve. Asi que no se trata de un dibujo comun, corriente y sin sentido; es todo
un cédigo, un arte y una ciencia que responde a las necesidades de toda una
comunidad. En parte, para los adeptos es la imagen simbdlica que facilita el contacto

con los aspectos espirituales.

El observar este aspecto artistico, nos lleva a reconfirmar que la identidad de un
pueblo no depende necesariamente de su espacio geodemografico. Como acabamos
de verlo, un pueblo construye su identidad a partir de su pasado. Tal como la
comunidad vuduista de Haiti, que, por medio de un dibujo, representa a sus
antepasados, como una fuerza que le permite recuperar rasgos importantes de su
memoria histérica, para forjar constantemente su identidad colectiva, haciéndose
perteneciente de una comunidad cultural, epistémica propia y pertinente.
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Muchas preguntas podrian surgir al respecto, como por ejemplo: ¢Por qué a cada
espiritu se le asocia un dibujo?, ¢Qué sentido tiene cada uno?. En efecto, de manera
superficial, dirlamos que, como todo sistema cultural, es la manera en que el sistema
vuduista da sentido a la vida sociocultural, responde a necesidades de sus sujetos e
interpreta o explica los fendmenos sociales mediante la dinAmica de los simbolos, en
este caso los “Véeve”. Lo que hace de este arte, un patrimonio nacional de importancia

particular, aun evidente en los estudios académicos actuales de las ciencias sociales.

Y por ultimo, el “Poto-mitan” (Poto-mitan), es el pilar central y sagrado del “Peristil”
(templo del vudu). Se conoce como el pilar de “Legba”®’. El “Poto-mitan” es también el
pilar de los espiritus, mediante el cual llegan todos. Lo considerariamos como el camino

gue religa el mundo espiritual con el mundo material.

207 En la mitologia haitiana, papa Legba representa el espiritu o Lwa de la apertura y por medio de él, el
hombre tiene contacto con los Lwa o espiritus. A decir verdad, es el mediador entre el mundo material y
el espiritual. Jean Price-Price lo describe como el protector que defiende a sujetos contra los espiritus
malos, pag. 157. Para Laennec Hurbon se trata del intermediario entre el universo espiritual y el universo
terrestre, Le culte du vaudou. Histoire- pensée- vie. p. 26. De donde proviene el coro cantado por los
vuduistass para empezar sus ceremonias religiosas: papa legba ouvé baryé a pou nou (papa legba
abrenos la barrera o la puerta), es decir permitamos entrar en contacto con el mundo de los espiritus o
Lwa.
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Fig.7. Fuente: https://www.nathaniel-sorcier-vaudou.com/2011/02/03/poteau-mitan-poto-

mitan.

En esta imagen se observa el “Poto-mitan” rodeados de algunos objetos. El Poto-mitan
es una columna por lo regular de madera pintada, que se ubica en el epicentro de un
templo vudu (Peristil). Representa el centro que liga el mundo fisico con lo espiritual o el

camino que toman los espiritus para llegar al mundo o universo humano.

En la siguiente foto vemos el Ati nacional, Max Gesner Beauvoir en el centro y
otros adeptos, dibujando un “vévé” para una ceremonia ritual o un rito de paso; esta

preparacion es una manera de meterse en contacto con los “Lwa” o espiritus.

El Ati nacional Max Gesner Beauvoir en el centro frente a un Véve.

Fig.8.Fuente:

http://haiticonnexion-culture.blogspot.mx/2013/11/la-féte-des-guédés-en-haiti-par-rapport.html.
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Para Saint-Paul Jean Eddy, como en el catolicismo en el que cada santo tiene un
significado simboélico, en el vudd también cada Lwa tiene una importancia simbdlica.?%®
El vuduismo haitiano, como acabamos de ver, es tambien un sistema religioso y cultural

lleno de simbolos.

IV.III.1.- EI vuduismo haitiano, unareligion y una comunidad epistémica

Por cuestiones metodoldgicas, nos proponemos realizar el andlisis de este apartado a
partir de una idea clara del significado de “sistema de creencias o de
representaciones”®, para hacer una categorizacion pertinente del vudid. Hablar de
sistemas de creencias practicamente nos lleva a pensar en el concepto de religion. No
gueremos anticipar, pero es casi imposible no tocarla y es primordial en este apartado

definirla también para consolidar el tema.

El concepto de religion es muy complejo. Varios clasicos como: Lactancio, Santo
Tomas, San Agustin etc. intentaron definirlo, desde el paradigma ideoldgico catdlico,
mediante una concepcidn sindptica impulsada por la filosofia de la teologia catélica que
complico el debate, ya que para ellos el fundamento del concepto de la religién se
derivaria de los “poderes divinos”; ahi se centra la concepcidén sindptica de estos
autores. Para Cicerdn la religion seria el “reconocimiento de la superioridad divina”.
Lactancio, por su parte, veia la religion como el “compromiso con la divinidad como
valor supremo”. Santo Tomas la definiria como “la relacién del hombre con dios en el

sentido de dependencia, de observancia y de adhesion”. Max Muller, como iniciador de

208 Saint-Paul, Jean Eddy, op. cit., p.23.

209 Emile Durkheim, Las formas elementales de la vida religiosa, Alianza, Madrid: 1993, pp.39-82.
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la ciencia de la religion, la ve como una “disposicién del animo por la que el hombre

percibe al infinito”?10,

Con la definicion occidental que atribuyd a la religion un dios en especifico, se
hegemoniz6 el monoteismo. Ademas, segun el catolicismo occidental, la vida del

113

hombre se inclinaria hacia dos caminos divergentes de destino: “el paraiso o el

infierno”, introduciendo en el eje de la religién occidental la moralidad.

Ya desde un punto de vista exterior a la religién, la sociologia aport6 algunas
reflexiones para precisar el concepto. Socidlogos de la religion tales como Emile
Durkheim, Max Weber, entre otros, estudiaron los fenédmenos asociados a la religion y

de ellos retomamos algunas nociones, que nos parecen mas apropiadas.

El andlisis sociolbgico, en este caso, se hace de manera objetiva y el concepto de
religion se define sin prejuicio y exclusion de ningun tipo de fendmenos o hechos
religiosos, ya que estos autores la definen como manifestaciones, fenémenos o hechos
sociales que se asocian a una “regla moral” o “ética econdmica” mas que a un dios.
Pues bien, este aporte académico, hace que nuestro objeto en cuestion “el vuduismo”
que es un sistema de creencias sustentado en los espiritus de los ancestros o Lwa, no

guede excluido.

A continuacion ¢,qué son las creencias? En un trabajo de investigacion publicado
por la Dra Maria Ferndndez, afirma que las creencias poseen un sentimiento de
adhesion a algo o a alguien de cuyo sentido es dificil dar razon. En este orden de ideas,

se puede sostener que su contenido puede cambiar de una sociedad a otra, como

210 | ucas Hernandez, Juan de Sahaguln, “Lo sagrado y la religion” en Fenomenologia y filosofia de la
religion, Madrid, 1999.
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también entre los distintos sectores que la componen. Si presentan un caracter
normativo, se las denomina “valorativas”. Si se combinan con otras, conforman
“visiones del mundo”, las fundamentadas en la fe y la trascendencia son “religiosas”, y
las “politicas” se hallan incorporadas en las ideologias. Pero en todas ellas existe un
proceso de internalizacion individual y colectivo. Y constituyen el fundamento de la
accion humana, a pesar de que en ocasiones es dificil dar cuenta de aquello que se
cree. En efecto, su funcion es satisfacer la necesidad que tiene el hombre de

comprender el sentido de su vida y del mundo que comparte con sus semejantes.?!!

Compartimos el mismo punto de vista con la autora acerca de la definicion de
creencia como un estado de adhesion firme e indudable, una conviccion que se funda,
no sobre un saber légico y sujeto a verificacion, sino sobre un sentimiento que reconoce

el caracter practico de una accion o el valor absoluto de unos principios.

Durkheim concibe todas las creencias religiosas como la divisiéon del mundo en

dos dominios: lo profano y lo sagrado y define la religion como:

Un sistema solidario de creencias y de practicas relativas a cosas sagradas, es
decir, separadas, prohibidas; creencias y practicas que unen en una misma

comunidad moral llamada Iglesia, a todos los que adhieren a ellas?1?

Y explica también que el concepto de religion es muy complejo. El punto de vista de
Durkheim evita la exclusion de multiples hechos o fenémenos religiosos en el universo
religioso. Ya que para Durkheim la idea de dioses o espiritus que tenemos como el

paradigma que constituye su fundamento, puede “desempefar un papel secundario o

211 http://www.ciencias.org.ar/user/files/fernandez.pdf. Revisado el 24/02/2017.

212 Durkheim, Emile, op. cit., p.65.
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borroso”13, Para proponer una definicion ajustable al fenémeno religioso de manera
generalizadora, toma el ejemplo de una religion primitiva (el totemismo) para explicar

este fendbmeno.

En el debate de los primeros autores, el caso del vuduismo haitiano seria
dudoso, pero la teoria durkheimiana nos ayudara finalmente a vislumbrar este punto de
vista, ya que desde siempre el vudu, en sus practicas, ha sido un sistema de creencias
compartidas por los esclavos de ascendencias africanas para mantener viva su
identidad colectiva de origen y mas adelante, a partir de la explicacion de Max Beauvoir
comprenderemos por qué el suicidio o la muerte, para los esclavos, se consideraba

como el retorno a Africa o una liberacion.

Primero, vamos a analizar la explicacion de Durkheim y veremos qué dice al

respeto. Durkheim afirma que:

Una nocion que pasa generalmente por caracteristica de todo lo que es religioso
es la de lo sobrenatural. Por ello se entiende todo orden de cosas que sobrepasa
la capacidad de nuestro entendimiento; lo sobrenatural es el mundo del misterio,

de lo incognoscible, de lo incomprensible?!4.

A pesar de que los practicantes o feligreses vuduistas no sustentan su fe, sus creencias
en el dios catdlico occidental, si creen en un ser supremo llamado “Granmet”. El
objetivo de cada religion es cumplir algunas funciones sociales y responder a
necesidades humanas. En la interpretacion y explicacion que el Ati nacional Max

Beauvoir, daria sobre la teologia vuduista, nos hace entender que cada ser humano

213 |pid. 73.
214 |bid. pp.59-60.
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vive varias veces para purificarse y llegar al ser supremo y ser como él. Segun
Beauvoir, el creador de todo el universo es inmaterial y se encuentra muy lejos de la
realidad humana. Para contactarlo los practicantes tienen mediadores, que son los

espiritus ancestrales.

Basandonos en la explicacion de Durkheim acerca del fundamento religioso no es
primordial impulsar la creencia en un dios; lo mas importante es cumplir con su funcion
como fendmeno social es decir, “traducir alguna necesidad humana, algun aspecto de
la vida, sea individual o social’?!%. La proteccién y la seguridad. En el contexto histérico
del pueblo haitiano esa proteccion y esa seguridad tienen caracteristicas muy

particulares.

Alexis de Tocqueville afirma que: “Chaque religion est porteuse d'une opinion
politique”?® (cada religion es portadora de una opinién politica) y como ya lo revisamos,
a través de la historia sabemos que el vudi empezo en el contexto de un ritual religioso
para planear la revuelta de la abolicion de la esclavitud en Saint Domingue; en este
caso el vudd como religion cumple con la funcién de ser un codigo portador y
reproductor de una opinién politica favorable a la liberacion de los esclavos afro-

descendientes.

Juan de Sahagun concibe dos elementos que consolidan el fendmeno religioso, ya
que para él, la religion comporta un doble elemento constructivo: uno es subjetivo y otro
es objetivo. Explica que el subjetivo esta representado por la actitud humana de

dependencia y el objetivo se refiere a un ser superior del cual se depende y este ser

215 |bid. 27

216 Fritz, Calixte et Edelyn Dorismond, Liminaire pratiques religieuses afro-caribéennes et démaocratie” en
“Vaudou, santeria, candomblé: Les pratiques religieuses dans la caraibe”, Paris: L'harmattan, 2007, 10.
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superior es Dios?’. Segln el autor esta conciencia o sentimiento de dependencia del
hombre, se manifiesta por toda una serie de hechos, como por ejemplo: los ritos, las
creencias, oraciones, ofrendas, sacrificios etc. y ese ser que el hombre concibe como

superior, puede tomar forma de santos o espiritus ancestrales.

En el caso de los vuduistas estos elementos que constituyen el sentimiento de
dependencia, se representan mediante la creencia en los espiritus ancestrales, que
poseen cierto tipo de fuerzas sobrenaturales o capacidades metafisicas; estos se
conocen como Lwa o Guedés que segun Max Beauvoir, Ati nacional (1936-2015) son
aspectos distintos de representacion de dios, ya que la “cabeza del hombre es
demasiado pequefia para entender a dios en su totalidad, entonces lo representan por
distintos aspectos”, pero que siempre terminan en uno que simboliza la unicidad a
pesar de los diversos aspectos, por ejemplo los 401 Lwas, los 21 “nanchon’!8 etc. Son

formas de materializarlo para entrar en contacto con él.

De manera paralela, tanto el dios del catolicismo como los espiritus de los
ancestros, estan socio-religiosamente al mismo nivel, aunque cada uno tenga sus
propias denominaciones y dimensiones, a final de cuentas cumplen la misma funcién
social. Los Lwa se consideran como seres superiores que transitaron de un mundo
natural a un mundo sobrenatural;, y como estdn en un estado sobrenatural, los
consideran como protectores, no como divinidades, sino con una dimensién similar o

casi paralela.

Jean Eddy Saint Paul, por su parte, afirma que:

217 Juan de Sahagun, op. cit., p.93.

218 https://www.youtube.com/watch?v=TknkuDoN568. Fecha de revisién: 30/10/2016.
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Le vaudou, la santeria et le candomblé sont des systemes de croyances
symboliques qui, en vu d"habiter le monde, fait appel a une puissance publique
capable d'aménager un espace pluriel favorable a leur cohabitation, a leur

expression et a leur manifestation?1®.

Cada sistema de creencias o de representacion simbdlicas, tiene como estrategia
politica implantarse en el mundo. Sin embargo, el vudu, desde Africa, el pais de origen,
manifiesta su papel como tal; es decir, como el sistema de creencias o de
representaciones, que sustenta la fe de los practicantes o feligreses en el genio y los
espiritus de los ancestros africanos. Este fundamento, a pesar de la larga y dura
trayectoria de los esclavos africanos en los barcos negreros, perduré mediante esa
fuerza publica y lleg6 a cohabitar y aun a establecer su autoridad en la Colonia de Saint
Domingue, que era un espacio favorable a pesar del sistema colonial esclavista. El
vudd, en un primer momento uso, la oralidad como estrategia o fuente favorable de

transmision de valores y creencias.

Asi que, no creo que cometamos un error al agregarle un calificativo extra al vudu,
desde su contexto socio-histérico, diriamos que el vuda de Africa occidental planted
caracteristicas para aceptarlo como un “sistema de representacion y de identificacion”
gue defiende las creencias y el bienestar de las tribus africanas frente a la conquista de
Africa y al establecimiento del comercio de esclavos de los siglos pasados que se

emprendi6 en las costas africanas.

219 E] vudu, la santeria y el candomblé son sistemas de creencias simbdlicas que, para habitar el mundo,
llama a un poder publico capaz de disefiar un espacio plural favorable a su cohabitacion, a su expresion y
a su manifestacion. (Saint-Paul, Jean Eddy, op.cit., p.14)
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De hecho, al analizar el debate de los primeros clasicos que intentaron atribuir una
definicion al concepto de Religidn, no nos serviria como teoria para categorizar al

vuduismo haitiano y otras formas religiosas como tal

Pero Max Gesner Beauvoir diverge de la idea occidental acerca de la vida del
hombre en la tierra. Afirma que la vida es muy compleja, no es tan simple, y agrego que
el hombre esta en la tierra en perfeccionamiento y las experiencias que viven son tan
multiples, que necesita varias vidas. No cree en la existencia de una sola vida. Para él,
el hombre tiene que vivir 16 veces, es decir, 8 (ocho) veces como mujeres y ocho veces
como hombres para poder realizar todas las experiencias de la vida y llegar a la
sabiduria. Una vez que alcancemos este nivel que nos permita mejorar el ser en bruto
que fuimos antes, podemos, entonces, pasar a ser un ser espiritual o parte de dios ya

que dice “la finalité de I'hnomme c'est d'entrer en dieu”??°,

Esta teoria tiene un acercamiento a la doctrina de la reencarnacién. La base de
esta creencia se encuentra, segun los vuduizantes, en el espiritu de Damballah que se

considera como el estereotipo de la reencarnacion.

El vudd, ademas de ser una religion, se ajusta dentro de la propuesta de Luis
Villoro como una comunidad epistémica. Veremos cémo, a través de su dinamismo y
mecanismo, fue construyendo “razones convincentes” para “un conjunto de sujetos que
comparten un marco conceptual comun, el cual se expresa en ciertas creencias basicas
acerca de la constitucion ontoldgica de la realidad, que delimitan lo que podemos

admitir como existente”??!. Aungue las teorias del vuduismo acerca de la relaciéon que

220 https://www.youtube.com/watch?v=TknkuDoN568. Fecha de revision: 30/10/2016.

221 Villoro, Luis, op. cit., p.147
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existe entre el mundo espiritual y el mundo material no aparecen en ningun enunciado
cientifico, fundan “creencias y razones” que permiten a los sujetos que comparten las
mismas confesiones una capacidad de poder entenderlas y sustentarlas. Luis Villoro,
para dilucidar su concepto de la comunidad epistémica, toma en cuenta otras teorias,
como por ejemplo la explicacion de Kepler sobre “los movimientos aparentes de los
planetas [..], la trayectoria eliptica de los principios de la fisica”, para afadir que esas

teorias o:

Las razones de Kepler son convincentes para cualquier sujeto que tenga acceso a
las mismas razones a que tiene Kepler, [..] que tenga acceso a los mismos datos
de observacién, a los mismos argumentos, interpretaciones y explicaciones
tedricas y comparta los mismos supuestos ontolégicos a que tiene y comparte

Kepler???,

Pues bien, a partir de su propuesta, consideramos que el vuduismo haitiano es “una
comunidad epistémica”. Y como tal, el hecho de generar creencias, explicaciones e
interpretaciones para los que tengan acceso y comparten el mismo sistema de ideas
formado por las mismas razones. Un ejemplo lo tenemos con el Vevé que es un arte
ritual, para entenderlo como una representacion simbdlica de los Lwa. Luis Villoro, diria,
ademas de tener acceso y compartir los mismos datos de observacion, hay que “creer,

saber” y conocerlo para poder dibujarlo.

Dibujar un Veve, no requiere necesariamente saber leer y escribir. Para adquirir
ese conocimiento tradicional, mas bien, es necesario tener acceso a las experiencias

esotéricas del vudu, ya que este arte iconografico de representar a los espiritus en el

222 |pjdem.
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vuduismo haitiano, es un medio técnico en forma de don reservado solo para el
entendimiento de los sujetos vuduistas iniciados, a los que, siguiendo a Villoro
considerariamos como “sujetos epistémicos, ya que sus razones serian convincentes
para cualquiera que tenga capacidad para entenderlas y juzgarlas, lo cual supone un

nivel de saber previo”??3,

La filosofia del vuduismo a través de sus practicas culturales como el Rara, la
Danza (manje-Lwa), el buffet de los gemelos o (manje-marasa), las creencias en los
espiritus ancestrales Lwa, las razones y los saberes, sus rituales, su simbolismo y sus
mitos que conforman su estructura actual, demuestran que el fenémeno vuda puede
empatarse con las propuestas del fildsofo mexicano; es decir, ajustarse como una
“‘comunidad epistémica” que constituye “sujetos epistémicos”. A pesar de que es un
sistema complejo, dispone medio o accesibilidad para que los que compartan las
mismas creencias tengan la capacidad de poder entender y explicar e interpretar la

doble cara del universo: lo césmico y lo material e historico.

223 |bid. p.146.
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Conclusiones

A lo largo de este trabajo de investigacién, nos propusimos, a través de la historia de
Haiti, analizar el vuduismo haitiano desde una perspectiva o dimension que
trascendiera su estudio como fendmeno religioso para entenderlo como elemento
integrador de la identidad nacional. Esto nos facilita darnos cuenta que el vudu no es el
eventual veneno o la maldicion que bloguea el desarrollo social, econdémico y politico de
Haiti, sino es todo lo contrario al paradigma colonial que lo pinta como supersticion,
magia negra, practicas diabodlicas entre otras connotaciones o categorias que se le

atribuyeron en tiempos anteriores.

Nuestro analisis controversa los discursos del antiguo régimen religioso-colonial
gue categorizé al vuda como précticas del canibalismo, para abordarlo como un sistema
filosofico, politico y religioso, una “comunidad epistémica” que crea constantemente
cbdigos culturales, dispone medio o accesibilidad para los que tengan la capacidad de
entenderlos, poder interpretarlos y explicarlos. Una estrategia de liberacion o una
filosofia politica que permitio a los esclavos afro-caribefios recuperar su origen y romper
con el colonialismo. Esta herencia o patrimonio cultural que sigue influyendo de manera
dindmica y constante en la construccion social de la identidad nacional y colectiva de
las generaciones actuales de Haiti a través sus practicas cotidianas, sus rituales entre
otras actividades sociales de la vida nacional es la que identifica a los haitianos como

una nacion.

Para entender el fundamento de este analisis, seria absurdo, si por alguna razén

estudiaramos todo el proceso de descolonizacién del actual Haiti sin considerar el
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aporte de la poblacion originaria (Tainos) que habitaba la isla de “Ayiti, Boyo,
Quisqueya” antes de la llegada de Colon y los europeos en 1492. Los tainos, por pocos
que fueran, dejaron rasgos culturales evidentes al vuduismo haitiano, por ejemplo la
relacion de los vuduistas con la naturaleza o el entorno medioambiental. A pesar de que
los europeos calificaron a los tainos de pacificos, barbaros sin civilizacion, el estudio de
la estructura politica de los indigenas tainos demostr6 un lado contrario de la
percepcion europea, tal como el vudu presenta una dimension fundamental diferente a
lo que estamos acostumbrados a escuchar, ver en las peliculas y otros medios

populares de comunicacion hoy.

Para abordar esta dimension del vuda haitiano y facilitar el entendimiento fue
necesario analizarlo desde su origen, esto quiere decir, obligarnos un analisis
historiografico del vudl desde Africa, mas precisamente en Benin, el antiguo reino de
Dahomey donde surgid el vudd como principal sistema de creencias y practicas

culturales de los pueblos de Dahomey.

El colonialismo le dio un giro al mundo en el siglo XVI. Asi que las nuevas formas
de administracion de las potencias europeas causaron cambios y transformaciones
estructurales en varias partes del mundo. Estos cambios que surgieron, afectaban en
las Antillas mediante el saqueo del continente africano por los colonizadores, en busca
de negros para sustituir a la poblacién indigena, que desaparecié al no aguantar el
trabajo forzado impuesto por los espafioles. En menos de medio siglo, la conquista
transformé categéricamente el sistema politico y econdmico del mundo caribefio para

sustentarlo sobre el esclavismo.
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Sin embargo, es bien sabido que el siglo XVII, la principal fuente econdémica del
sistema capitalista y colonial se sustentaba en el comercio de esclavos, ya que

necesitaba mano de obra para trabajar en las colonias.

La préactica del comercio de los esclavos negros entre Europa, Africa hacia el
Nuevo Mundo “América” facilitaria la llegada anual de miles de negros en las nuevas
colonias, lo anterior dio un giro impresionante al sistema cultural caribefio aun incluso
toda América. Se asistira a la edificacion de nuevas estructuras religiosas, politicas y
sociales; asi como por ejemplo las tribus se sustituyeron por ciudades, el cacique por
amo, la libertad por el esclavismo, el politeismo de los indigenas por el monoteismo

catélico y mas tarde el desarrollo del vuduismo en la poblacion negra.

Una poblacién negra que fue marginalizada como si fuera propiedad, bienes
muebles o cosas por el “Code noir” (Coédigo negro), un instrumento legislativo que
legitim6 las condiciones de vida de los esclavos en las colonias, asi como sus castigos
y penas. A decir verdad, Saint Domingue se convirtié6 en un infierno para los negros y
un paraiso para los colonos. Aguantar al nuevo sistema no fue tan facil. Las torturas
llegaron hasta la muerte de los esclavos. Castigar mediante torturas hasta causar la
muerte a gente de carne y hueso, son factores que impulsaron la practica de
cimarrones, un movimiento que surgié en las colonias por la fuga de los esclavos en las
montafias. De los mas destacados encontramos al legendario Mackandal uno de los

pioneros y protagonistas del vudu.

El caso también revisado en este trabajo de Dutty Boukman sacerdote vudu, que,
mediante una junta nocturna en el Bois-Caiman el 14 de agosto de 1791, con

fundamento del vudd, llegoé a despertar la conciencia de los marginados. El peso que
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tuvo el catolicismo en la colonia como la religion de todos, nos hace pensar que las
practicas de la cultura ancestral de los esclavos africanos (vudu), fueron vigiladas y
reprimidas; aun asi alcanzo despertar el alma dormida de los esclavos, motivandolos a
concretar la Revolucion Haitiana que empezo el 22 de agosto de 1791 hasta el 18 de
noviembre de 1803 en Vertieres, lugar en donde fracaso el ejercicio francés, que pago
el precio de su discriminacion frente a las tropas de esclavos que consideraron la

muerte como un alivio y un retorno a Africa.

A pesar de que Toussaint Louverture, jefe del ejército indigena y cabeza de la
lucha por la autonomia de Saint Domingue, fue deportado a Francia por los franceses
con el objetivo de bloquear toda tentativa de revuelta, pero esta estrategia no poseia
bastante poder para frenar las ganas de “vivir libre o morir’ de los esclavos. La potencia
del vuduismo transformd los hombres marginados en seres invencibles, cambi6é sus

sufrimientos en un deseo de seguir su destino, ya que no tenian otra salida.

Esta filosofia politica propia del vuduismo de invisibilizar a los afrocaribefios con la
idea de creer en que los espiritus ancestrales los protegen en sus revueltas, fue
suficiente para hacer fracasar a cualquier potencia extranjera. La motivacion, el deseo
de optar por otro camino y de crear algo diferente son herramientas de influencia del
vuduismo haitiano, que permiten a esta potencia cultural de los negros de poner en el

siglo XIX los fundamentos que constituye su identidad actual.

A partir de la influencia del vudd en los movimientos por la liberacion de los
esclavos, nos damos cuenta del papel fundamental y primordial que juega en la
construccion social de la identidad nacional y colectiva de los haitianos. A pesar de

varios intentos para erradicar el vudu, tal como la evangelizacion cristiana y catolica, el
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bautismo y demas, podemos ver también como esta misma politica de erradicacion
favorecié al vudu y su estrategia como la del sincretismo religioso para ejercer de
manera escindida sus rituales, con la mezcla de rituales catoélicos; un ejemplo tangible
es que cada espiritu del vudu se refleja en los santos catolicos una manera vuduista de
engafar la vigilancia de los amos franceses pretendiendo ofrecer rituales al Dios

catolico.

Romper con la esclavitud no aseguraba el terreno plano al vuduismo haitiano.
Medio siglo después de la Revolucion, el vudld conoceria periodos criticos de
persecucion. El caso del concordato firmado entre el vaticano y el estado haitiano,
mediante la mision de moralizar a los nuevos libres facilitard una cruzada anti-
supersticiosa para erradicar al vudu del seno del pueblo haitiano e imponer el
catolicismo como la religion del estado de Haiti, aunque permitia la tolerancia de culto.
Sin embargo, el vudu se quedaba excluido y calificado de practicas supersticiosas y

antropofagicas o canibales.

Podemos ver que la religidbn catélica no tenia solo un papel religioso en la
constituciéon del pais, sino poseia una influencia importante en las instituciones y
asuntos politicos del pais. Estamos convencidos de que esto quiere decir que

politicamente el vaticano colonizé también al estado haitiano.

Sin embargo, las luchas de resistencia del vuduismo haitiano para construir la
identidad de los afro-haitianos siguieron en cada rincén de la vida cotidiana nacional. Y
vemos como estas luchas, rituales, practicas, mitos, actividades, culturales, entre otras,

se utilizaron y se apropiaron por algunos politicos como filosofia politica para tener el
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control del pueblo haitiano, tal como lo hizo Duvalier Frangois alias Papa Doc ya en

pleno siglo XX.

La estigmatizacion de los vuduistas dio una dimension transversal al vuduismo
para que influyeran herramientas de construccion a la identidad haitiana como nacion.
Estas herramientas evidentes siguieron de manera dinamica en las partes mas
intangibles del ser haitiano, una estructura del ser y del hacer que le fomenta de fuerzas

dia tras dia.

Pues bien, el proceso de construccion social de la identidad nacional y colectiva
de Haiti tuvo que pelear siglos para que el gobierno haitiano se diera cuenta de que es
parte de la identidad haitiana. El 4 de abril del 2003 bajo las demandas del Ati nacional
Max Gesner Beauvoir y otros mas, el gobierno de Jean Bertrand Aristide oficializé el
vudu como religion popular haitiano, pero consideramos que esta fecha no fue el fin de
la lucha por el reconocimiento cultural sino al contrario, que esa lucha es una lucha que

apenas empieza en los albores del siglo XXI.

Asi, consideramos que la oficializacion juridica del vuduismo haitiano no es el
factor que lo determina como constructo identitario y social del pueblo haitiano, sino es
un requisito que facilita el legitimo respeto a las practicas culturales y religiosas de los

vuduistas.

La propuesta de este trabajo de investigacion de entender y analizar el vuduismo
haitiano como factor que influye en la construccion identitaria del ser haitiano, sigui6 la
ruta de aglutinar su contenido a partir de una seleccion de practicas cotidianas
haitianas, para mostrar nuestra forma de ser, de pensar o actuar sustentada en los

principios del vuduismo. Un andlisis de esta dimension ritual y cotidiana nos ensefia que
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todo eso es el reflejo de los procesos histéricos de construccion y reconstruccion
constante, dinamica y lenta, que, a través de una filosofia popular, una comunidad
epistémica que se expresa a través del ritual como la dans, el buffet de los Lwa y
marasa, o de pequefios rasgos como la practica de escupir después de orinar para no
dejar su vigor, los rituales de paso, las ceremonias en honor a los difuntos, quitarle al
difunto su alma para que descanse en paz son herramientas que muestran los
elementos que definen el pueblo haitiano como parte activa de un conjunto. No es facil
entender esta dimension del vudd que contiene la sabiduria del pueblo haitiano
construida por siglos y se influye en toda la vida nacional del pueblo. Estamos en el
inicio.

Al vudu lo encontramos presente en todas las actividades sociales, culturales
politicas del pueblo haitiano; a través de las representaciones simbolicas del folklore
haitiano, presente en los Veve, el poto-mitan, el hounfort lugar sagrado de los espiritus
en la mitologia haitiana. El lugar de baron como jefe de los panteones haitianos, todo
esto nos permite conocer lo que somos e identificarnos como parte viva de este

universo nacional.

Finalmente, abordar el vuduismo como constructo social de la identidad nacional y
colectiva de Haiti con una dimension inversa de la que estamos acostumbrados desde
ya siglos, nos permite atravesar la percepcion catélica, con un nivel de reflexion
objetiva, no para convencer sobre lo que el vudu no es, tal como lo han hecho en los
tiempos de la colonizacion, mas bien, demostrar con manifestaciones tangibles a través
de la historia y el contexto actual, qué ha sido el vudu el pilar de esta primera nacion

negra del mundo. Lo miramos entonces como un factor de capital importancia en la
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construccion identitaria del pueblo haitiano. Esto nos facilita la sensacion de abrir un
debate en los campos de las ciencias sociales es decir abordar el “vuduismo haitiano”
ademas de verlo como una religién, cultura o practicas socioculturales, también como
una doctrina filosoéfica, politica que influye constantemente en la construccién dinamica
de la identidad de toda una poblacion de gente con historia, cultura y filosofia propia o
sabiduria lo que es la base fundamental de la controversia a la concepcion colonial de

los siglos pasados.

Tal como lo apuntamos antes, el objetivo de nuestro trabajo de investigacion no
era definir el vudd como religién, puesto que varios autores como Jean Price-Mars
(1954), Alfred Métraux (1958), Coachy Lucien (1982), Hurbon, Laénnec(1987), Saint
Paul, Jean Eddy (2007), entre otros, han trabajado esta dimension del vudu. Lo que
mas bien intentamos hacer es demostrar a lo largo de la historia de Haiti, a través las
interpretaciones de mitos, mitologia, la cosmovision del ser haitiano y la explicacion
césmica acerca del hombre y su relacion con un mundo invisible, que el vuduismo
haitiano y su comunidad epistémica constituyen el pilar de la identidad nacional actual

de los haitianos.

Tras siglos de estigmatizacion politica para erradicar el vudu en la sociedad
haitiana sin éxito, seria absurdo seguir perjudicandolo como supersticion, magia negra,
brujeria, practicas antropofdgicas o canibales. Después de este estudio analitico,
consideramos que negar la influencia del vudu en las luchas cotidianas por la liberacion
de la sociedad de Haiti, negar su aporte en lo politico, lo social, lo religioso o lo
identitario haitiano, es como negar que el maiz, la tortilla, los tacos, el chile son parte de

la identidad mexicana o negar que la muerte da sentido a la vida.
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A fin de cuentas, el vuduismo haitiano es el resultado de un proceso histérico
vivido por el pueblo haitiano marcado por el conflicto y la opresién colonial, por lo tanto,
mantiene estas caracteristicas cercanas a la resistencia y las comparte con la identidad
haitiana conformandola sustancialmente. Ya que siempre estuvo presente para aportar,
mediante su influencia en lo social, lo politico y lo cultural, sus contribuciones en la
construccion social del pais y su identidad nacional tal como la base que permite a los

haitianos recuperar su dignidad humana.
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Los anexos

Fort de Joux la carcel donde murié Toussaint Louverture

Fuente: http://www.haitianphotos.com/spa/_files/spa_album/pic_4180.jpg
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Escultura en homenaje a Toussaint en fort de joux
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Escultura de Toussaint entre la bandera de Haiti y la de Francia en Fort de Joux.
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El legendario Francois Mackandal

(Escultura frente del palacio presidencial, Puerto Principe Haiti)

El Barco Negrero

o

En el barco las condiciones eran incalificables, el
hacinamiento, el hambre, Ila suciedad, Ila
pestilencia, el calor sofocante, la tortura, el dolor y
el panico lo inundaba todo. Este disefio,
pertenecen al barco negrero Brookes cuya
capacidad maxima era ~de 451 esclavos,
destinando a cada uno de ellos un espacio de 183
cm. por 40 cm. (menos espacio para las mujeres y
nifos). Segln acusaciones de la Asociacion
Abolicionista en 1789, el Brookes llegé a llevar
"cargamento" de 609 esclavos El transporte en
estas condiciones llevaba consigo un alto indice de
mortandad, que queda bien dramatizado en los

' siguientes datos de cuatro barcos negreros

capturados durante el inicio de la prohibicién de la
trata en la década de los 30.

Buques Embarcados Muertos
Cintra 970 214
Brillante 621 214
Commodore 685 300
Explorador 560 300
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Dutty Boukman.

Fuentes: https://newafrikan77.files.wordpress.com/2016/08/boukman.jpg
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