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DESCARTES Y LA IDEA DE DIOS

¢ Recuperacion del Argumento Ontolégico?
INTRODUCCION GENERAL:

En este trabajo pretendo hacer una lectura, una interpretaciéon aproximada del
papel que juega la idea de Dios en la filosofia de René Descartes.

Me parece que si atendemos a la perspectiva de la Historia de las Ideas, resulta
por lo menos notable, que Descartes acuda a un argumento de corte medieval y

gue este juegue un papel en su construccion filosofica.

De acuerdo a una percepciéon muy comun de la filosofia cartesiana, esta resulta de
una ruptura con el pasado medieval abriendo paso o dando lugar a la forma

moderna de la filosofia.

Lovejoy dice que la busqueda de una idea lleva a otra, por eso el historiador de las
ideas debe también mostrar las relaciones con otras ideas. Las ideas estan tejidas
en un entramado al que llamamos cultura, de alli que la investigacion del
historiador respecto de una idea tampoco debe detenerse en las fronteras

nacionales, o por las limitaciones idiomaticas.*

Dado el contexto intelectual y existencial en el que vive Descartes, emprende un
camino en el que se distancia de la filosofia medieval antes de configurar su
método. La filosofia habia estado influenciada por el método escolastico, que se
basaba por completo en comparar y contrastar las opiniones de autoridades

reconocidas.

! Marcos Andrade Moreno, Historia de las Ideas e Historia Intelectual, Revista Iberoamericana de
Estudios Culturales y Analisis Conceptual, vol. 1, pag. 143
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Rechazando este sistema, Descartes establecié una busqueda del camino directo
a la verdad, no deberiamos ocuparnos de objetos de los que no podamos lograr
una certidumbre similar a las de las demostraciones de la aritmética y la
geometria. Su pensar filosofico discurrird por los aspectos principales de la

metddica y la metafisica.

La idea Dios ocupa el segundo lugar porque afirmamos primero la existencia de un
sujeto que piensa, no es posible ni siquiera pensar la idea de Dios. De la
afirmacién de que necesariamente debe existir un sujeto (0 cosa) que piensa,
Descartes deduce, en consecuencia con su teoria de las ideas, la necesidad de la

existencia de Dios.

La fundamentacién, comun en las demostraciones cartesianas, de la existencia de
tal Dios, es la idea clara y distinta de una sustancia pensante, increada e

independiente, que es naturalmente innata a la mente humana.

Si investigamos la causa por la que tal idea existe en nosotros, tendremos que
suponer en seguida como Unica explicacion concebible un ser que esté en
posesidn de todos los atributos que espera nuestra propia idea de él, es decir: un
ser Gnico existente por si, infinito, uno y todopoderoso.?

Descartes dice que a lo Unico que cabria llamar realmente sustancia es a Dios, es
decir, a la res infinita, puesto que ésta es causa de si misma. La idea de sustancia
infinita es una idea innata, en otras palabras la idea de Dios es la huella que el

creador ha impreso en la conciencia de la criatura

? Etienne Gilson, Dios y la filosofia, Emece editores, pag. 98
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La tesis consta de cuatro capitulos los cuales son:
|. DIOS Y LA FILOSOFIA OCCIDENTAL

En este capitulo, Dios y la Filosofia Occidental discutiré de manera muy general y
esquematica la idea de Dios en el pensamiento medieval, desde sus origenes
cristianos, cristianismo arcaico y la constitucion de la teologia. En la que se
hibridaran tradiciones filoséficas principalmente neoplaténicas con el pensamiento
biblico.

El cristianismo arcaico es representado por las tradiciones evangélicas sobre
Jesus y sus ensefianzas que se representa como un rabino o predicador itinerante

anunciando la Buena Nueva del reino de Dios.

La influencia Platénica fue muy importante porque con ella surgié el
Neoplatonismo que es una corriente de pensamiento que tiene su auge con
Plotino (205-270 d. d. Cristo). Ya que esta corriente fue fundamental para el
pensamiento medieval. El neoplatonismo, como el cristianismo, no es solo un
fendmeno intelectual sino que depende de un clima filoséfico religioso del
helenismo. El neoplatonismo hereda de él no solo la preocupacion salvifica sino
también un buen nimero de ideas como la absoluta transcendencia de Uno-Dios,
la transposicion de las ideas al entendimiento divino, el concepto de emanacion y
la final orientacion mistica, pero reacciona en contra de la absorcién de la filosofia
por la religion. Ademas, es importante conocer los origenes del cristianismo y el
desarrollo de su idea de Dios en el mundo occidental en el que vivira Descartes

unos siglos después.

El cristianismo es la religion que tiene mayor difusion de Europa que consiguio la
tolerancia de las autoridades romanas y paso a ser la religion oficial en el afio 380.
A mediados del Siglo V, el cristianismo se extendid por la parte oriental del

imperio.



La evangelizacion que es la misién principal de la Iglesia, asume un nuevo reto,
gue es evangelizar a esa gente nueva que les ha invadido como por ejemplo: la
conversion de los pueblos germanicos, etc. porqué abordare el cristianismo en sus

origenes para la idea de Dios
Il. DIOS EN LA FILOSOFIA CRISTIANA

En el segundo capitulo Dios en la Filosofia Cristiana explicaré la idea de Dios en la
filosofia porque el cristianismo va a desencadenar toda una reflexion filosofica y
estableci6 una estrecha relacidbn con el gnosticismo que es una corriente y

movimiento filosofico-religioso.

El cristianismo defendio la tesis de la conciliacion de las tesis religiosas tenidas
como reveladas y la filosofia. Desde los inicios del pensar del pensar teoldgico, en
este periodo se va distinguir progresivamente una clara reflexion filoséfica acorde

a la herencia clasica grecorromana.

Ya para el del siglo I; surgen los Padres Apostolicos que, segun la tradicion. Son
un subconjunto dentro de los Padres de la Iglesia, se trata de escritores cuyos
escritos tienen una profunda importancia para conocer las creencias y sus
sustentos de los primeros cristianos. En los cuales destaca San Clemente de

Roma.

Los Padres apologistas (siglo IlI); se hacen notar San Justino y Tertuliano.
Defendieron al Cristianismo de los ataques paganos en general, su postura frente
a la filosofia griega es adversa; pero la posturas, de Justino en particular es de

apertura a la filosofia griega.

La Escuela cristiana de Alejandria (siglos Il y 1ll); destaca los primeros intentos de
exposicion sistematica del pensamiento cristiano en términos filosoficos.
Reivindicaron el cristianismo como la expresidbn mas perfecta del pensamiento
filosofico. Tuvo como fin ilustrar y formar a los cristianos y atraer a los gentiles a la

fe cristiana.



Destacan San Clemente de Alejandria y Origenes. Con una Postura conciliadora
respecto de la filosofia; y los capadocios del siglo IV; en su ensefianza cristiana
manejan todo el instrumental de la filosofia griega. Destacan San Basilio, San
Gregorio Nacianceno y San Gregorio de Nisa, originarios de Cesarea de

Capadocia.

La filosofia cristiana cobra auge cuando el cristianismo se hizo la religion oficial del
Imperio Romano en los Siglos Il al IV después con la Patristica uno de sus

representantes fue San Agustin.
ll. LA GESTACION DEL MUNDO MODERNO

En este capitulo la Gestacion del Mundo Moderno analizaré como se forma el
mundo moderno que comenzo6 a finales del siglo XV en donde se produjeron
cambios en Europa una serie de transformaciones que marcaron el rumbo de la
Edad Moderna.

El primer cambio fue el Renacimiento donde se produjo una renovacion en las
ciencias, en las artes y sobre todo en la literatura. Los hombres del Renacimiento
estudiaron metodicamente las obras de la antigiedad, explorando ruinas,

exhumando manuscritos.

Su primer interés fueron autores latinos, y posteriormente por los griegos. Asi se
desarrollé una mentalidad erudita, critica y apasionada por las ciencias y las artes,
gue se centro en el hombre y sobrestimo los valores humanos, de ahi el nombre
de Humanismo. La sobrestimacion de estos valores y los descubrimientos
geograficos y técnicos, crearon el orgullo y el individualismo del hombre
renacentista. EI Humanismo, tuvo sobre todo un caracter literario donde Dante y

Boccaccio son considerados como precursores del mismo.

Con el Renacimiento, el hombre centra toda su actividad, en el hombre, es decir
después del largo periodo medieval el hombre piensa ahora con una libertad de

espiritu, que le conducira a la libertad de pensamiento, el culto a la vida y el amor



a la naturaleza son otros aspectos importantes, ademas el Renacimiento

establecié como fuentes de inspiracion el equilibrio y la serenidad.?

En este movimiento tiende crear un nuevo humanismo cristiano, pertenece
precisamente al siglo XVI, durante este extraordinario siglo se incubo un mundo de

ideas, de formas y de sentimientos contradictorios.

El hombre moderno que surge en el Renacimiento pretende construir un saber
cientifico de la naturaleza que, a partir de Descartes, es considerada como una
gran maquina para ser estudiada a partir de las leyes de la geometria, es decir, a
medida que la razén substituye a Dios y el saber cientifico se extiende, la crisis
interna del hombre se hace mas profunda.

V. DESCARTES Y DIOS

En el dltimo capitulo Descartes y Dios discutiré la idea de Dios en Descartes y el
papel que representa en su doctrina filosofica, porque a partir del Discurso del
método y en donde crea un primer principio para su nueva filosofia, y discutiré los
sustentos de la posible paradoja de la idea cartesiana de Dios apuntalada en una

tradicion medieval

Descartes entiende por la palabra Dios, una substancia que es infinita,
independiente, omnisciente, todopoderosa, y por la cual yo, y todo lo demas, si es
gue algo mas existe, hemos sido creados. Y si examino esos atributos y
caracteristicas de lo divino veo que estas ideas no pueden haber sido producidas
por mi mismo. Descartes argumenta que si yo fuera causa de mi propia existencia,
yo seria la causa de la idea de lo perfecto que esta presente en mi mente y para
que fuera asi yo tendria que ser el ser perfecto, Dios.*

% Giovanni Reale y Dario Antisieri, Historia del Pensamiento Cientifico y Filosofico
Antigtiedad tomo 1, Herder Barcelona 1988, pag. 50
* Frederick Copleston, Historia de la Filosofia tomo IV, De Descartes a Leibniz , editorial Ariel,
México, primera edicion 1983, pag. 99
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1. DIOS Y LA FILOSOFIA OCCIDENTAL

En el pensamiento occidental la idea de Dios va ser relevante dada la vertiente
JUDEO-Cristiana de esta civilizacion, ahora bien dado que otra vertiente de este
pensamiento es griego y romano que ya contaba con reflexiones sobre la divinidad
desde la filosofia, ademas la mitologia va a seguir en occidente una nueva forma

de reflexionar sobre esta tematica que va a llegar a contribuir a la teologia.
1.1 EL CRISTIANISMO

Ciertamente el pensamiento cristiano ejercera cierta vertebracion de las diferentes
culturas y pensamientos en la formaciéon del occidente medieval, que emergera de

la disolucién del imperio romano occidental.

Conviene apuntar brevemente algunos aspectos del cristianismo en su transicion

de sus tradiciones arcaicas al cristianismo constantiniano y medieval temprano

El cristianismo es una religibn abrahamica monoteista basada en la vida y
ensefianzas atribuidas a Jesus de Nazaret, presentada en el canon biblico y otras
escrituras del Nuevo Testamento. Los cristianos creen que Jesus es el hijo de
Dios, asi como el Mesias profetizado en el Antiguo Testamento, que muri6 para la
redencion de los pecados del género humano y que resucité tres dias después de

Su muerte.

Esta religion cristiana surgio entre los judios que vivian en Palestina. La creencia
en la venida de un libertador fue un elemento muy importante para el judaismo en
la época de Jesus. Los primeros seguidores de Jesus, casi todos ellos judios,
creian que Jesus era este salvador (“Cristo” se deriva de krystos, que era la

manera en que los judios se referian al salvador esperado cuando hablaban en

griego).

10



Jesus de Nazaret, también conocido como Jesus, Cristo o Jesucristo, es la figura
central del cristianismo y una de las figuras mas influyentes de la cultura
occidental. Para la mayoria de las denominaciones cristianas, es el Hijo de Dios vy,

por extension, la encarnacion de Dios mismo.

Jesucristo fue un predicador que vivido a comienzos del siglo | en las regiones de
Galilea y Judea, y fue crucificado en Jerusalén en torno al afio 30, bajo el gobierno
de Poncio Pilato. Naci6 en Palestina durante el reinado de Herodes el Grande,
probablemente en el afio 4 a.C. Para conocer la vida Jesus de Nazaret es muy

importante conocer el contexto en que se ha desarrollado su vida.

En aquel tiempo Galilea era un pequefo reino vasallo de Roma, que estaba
gobernado por uno de los hijos de Herodes el Grande, llamado Antipas. Era una
region relativamente préspera, pero sometida a enormes presiones desde el punto

de vista economico y social.

Jesus era judio, y como tal tenia una especial relaciéon con Jerusalén, la ciudad
santa, donde se encontraba el Templo al que los judios acudian en peregrinacion

para dar culto a Dios.

Pablo de Tarso, un rabino judio que se hizo seguidor de Jesus jugd un papel
central en la difusion del cristianismo tanto en Occidente como en Oriente

Préximo.

La tarea de estos primeros cristianos llevdo a la formacion de comunidades
cristianas en numerosos lugares del Imperio Romano, especialmente en su parte
oriental. El cristianismo se difunde tanto entre las clases populares como en un

nimero de personas ricas e influyentes de la sociedad romana.®

® Damian Distel, Historia de la Biblia, pag. 50.
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1.2 LOS ORIGENES DE LA TEOLOGIA CRISTIANA

La Teologia en cuanto a reflexidon es tan antigua como la fe cristiana y hunde sus
raices en la misma generacion apostolica. Es verdad que los Libros Sagrados
contienen una doctrina que puede ser sintetizada y expuesta de modo
estructurado y armonico. Sin embargo, el inicio de la Teologia (no) se suele

situarse con los Santos Padres.

En la filosofia griega ya existia la palabra teologia pero ésta tenia un significado
relacionado a los dioses de la mitologia sobre todo lo vemos en la lliada y Odisea
de Homero pero y solo posteriormente tuvo los significados dados por los primeros
intelectuales cristianos de, hacer la fe inteligible y en algunas corrientes de
pensamiento cristiano darle un sustento reflexivo racional a las creencias

fundamentales, (dogmas)

Se advierte un segundo significado, que trata de una argumentacion sistematica e
incluso metddica y a menudo critica del pensamiento religioso, en particular sobre

Dios. Esto supone un ejercicio racional.

El término teologia fue usado por primera vez por Platdbn en su obra titula La
Republica para referirse a la comprension de la naturaleza divina por medio de la
razén, en oposicion a la comprensién literaria propia de sus poetas mas tarde,

Aristételes emple6 el término en numerosas ocasiones con dos significados:

Primero, Teologia como denominacion del pensamiento  mitoldgico
inmediatamente previo a la Filosofia, con un cierto sentido peyorativo, sobre todo
usado para llamar tedlogos a los pensadores antiguos no-fildésofos como Hesiodo.
Segundo, Teologia como la rama fundamental y mas importante de la Filosofia,
también llamada filosofia primera o estudio de los primeros principios, mas tarde
llamada Metafisica.

12



Lo anterior va a gestar un poderoso movimiento de pensamiento, amalgamado de
contenidos judios y sus reflexiones, sistematizadas dentro del pensamiento
helenistico-romano de los siglos 1I-VI. Que después se llamaré teologia y a la vez
tomara algunas de las tradiciones filoséficas a su servicio, dando asi pie al
surgimiento de una filosofia cristiana, subordinada a la fe y a la teologia, pero

filosofia al fin.

Tanto la idea cristiana de filosofia se va air constituyendo con dificultad, puesto
gue el acento estara en la reflexion propia de los modelos clasicos con la nueva
inspiracion cristiana de verdades reveladas, en que tendra que distinguir aunque
sin separar.® Por otro lado la teologia tendrd su propio camino acentuado en la
contemplacion y reflexion sobre el Dios que se revela y a menudo buscara una

inteligibilidad de corte filosofico.

El periodo de la Patristica antecede a la filosofia cristiana porque hizo los primeros
intentos de hacer inteligible a la fe, lo que implica la razén y para ello retomo el
pensamiento filosofico griego, en particular a Platén.

Para los padres latinos, antes de san Agustin, y el mismo san Agustin, usaron el
término teologia en el sentido empleado por los antiguos, con los cuales
mantuvieron fuertes polémicas. San Agustin usa el término en su sentido propio:

orientar a los paganos hacia el cristianismo.

Solo en el inicio de la Alta Edad Media se introduce el sentido de una cierta ciencia
de la fe, en la significacién aristotélica del término ciencia. Este uso encontro
muchas dificultades para ser aceptado, fue preparado por Abelardo y Guillermo de
Auxerre y desarrollado ampliamente por santo Tomas. Construir una ciencia de
Dios, es decir, desde la analogia como método, expresar en un lenguaje humano

el punto de vista de Dios, ésta fue en cierto modo finalidad de la teologia medieval.

® Giovanni Reale y Dario Antiseri, Historia del Pensamiento Filoséfico y Cientifico, tomo primero
Antigliedad y Edad Media, Editorial Herder Barcelona 1988, pag. 60
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Los Padres apostolicos del siglo | y principios del siglo I, en sus cartas y homilias,
se expresan con tono familiar sobre la vivencia concreta de la Iglesia. Por eso

todavia no se suelen considerar sus escritos como teologicos propiamente dichos.

La primera manifestacion de una obra teol6gica surge a mediados del siglo Il con
los apologistas, que ante los ataques del paganismo, sostuvieron un vibrante
didlogo entre fe cristiana y cultura pagana. Muchos de estos primeros teélogos
eran buenos conocedores de la filosofia y retérica grecorromanas y a lo largo de

los siglos Il a V su esfuerzo culminé en una sintesis lograda.’

Las etapas del periodo patristico son las siguientes: Etapa de iniciacion de la
teologia patristica, de fines del siglo | a comienzos del siglo 1V; Edad de oro de la
patristica, en los siglos IV y V, debida a la paz conseguida y a la maduracion
teoldgica de los siglos anteriores; Etapa final, entre la Antigliedad tardia y la Edad
Media, del siglo V al VIII.

Los Padres tienen una especial significacion en la historia de la Iglesia y de la
Teologia, fundamentalmente por tres razones: porque son eslabones que unen a
los cristianos de todos los tiempos con la época apostdlica; fue entonces cuando
la Iglesia se extendid6 mas, consolidado su estructura, reafirmando su fe y
perfilando su liturgia y en esa época se vitalizd e impregnd la cultura grecolatina

cristianizandola desde dentro.
1.3 DIOS Y LOS ORIGENES DE LA FILOSOFIA CRISTIANA

Uno de los primeros fildsofos que unifico el pensamiento de la filosofia griega y el
judaismo fue Filon de Alejandria que intenta armonizar mediante el método
alegorico, que toma tanto de la tradicion exegética judia como de la filosofia

estoica. Su obra tuvo cierta aceptacién entre el judaismo y helenismo tardio.

" Ibidem, pag. 80
14



A partir del siglo Il d.C., tuvo lugar el encuentro de la fe judia con la filosofia
griega en el contexto de la comunidad judia de Alejandria. Alli los intelectuales
judios, muy especialmente Filbn de Alejandria, concibieron una forma de
profundizar en su fe biblica con los instrumentos de la razén griega. Era una
teologia convencida de que la fe mosaica y la filosofia griega coincidian en su
aspiracion a la verdad. A partir de la destruccion de Jerusalén del afio 70, el
judaismo interrumpird ese prometedor didlogo entre fe y razén, y se conformara
con elaborar comentarios a la Tora, y a los demas libros de la Escritura. Que

constituira el Talmud.

Para Fil6on, hay un unico Dios, incorpéreo e increado, inaprehensible para la
inteligencia humana. Entre el Dios Uno y los hombres se encuentra el Logos una
interpretacion que hace de los conceptos hebreos 'Memra (Ma'amar o Dibbur),
expresion de la actividad intelectiva del Dios Uno, al que se debe la creacién del

mundo. Es el intermediario entre Dios y los hombres.®

El Logos, sin embargo, es inferior a Dios, se halla en la frontera que separa la
creacion de lo creado. No es ingénito como Dios, ni engendrado como los
hombres, sino intermedio entre los dos extremos. Por debajo del Logos se
encuentran las Potencias (atributos divinos), por medio de las cuales el Dios Uno

actta sobre el mundo. Es un precedente del neoplatonismo de Plotino.

Otra figura muy importante fue San Justino, martir, es el Padre apologista griego
mas importante del siglo Il y una de las personalidades notables de la literatura
cristiana primitiva. Nacié en Palestina, en Flavia Nedpolis, la antigua Siquem. De
padres paganos Yy origen romano, pronto inici6 su itinerario intelectual
frecuentando las escuelas estoica, aristotélica, pitagorica y platonica. La busqueda

de la verdad y el heroismo de los martires cristianos provocaron su conversion al

8 Giovanni Reale y Dario Antisieri, Historia del Pensamiento Cientifico y Filoséfico
Antigliedad tomo 1, Herder Barcelona 1988, pag. 68
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cristianismo. Desde ese momento, permaneciendo siempre laico, puso sus

conocimientos filoséficos al servicio de la fe.®

Justino llegé a Roma durante el reinado de Marco Aurelio (138-161) y alli fundo
una escuela, la primera de filosofia cristiana. Segun su discipulo Taciano, a causa
de las maquinaciones del fildsofo cinico Crescente, tuvo que comparecer ante el
Prefecto de la Urbe y, por el solo delito de confesar su fe, fue condenado con otros

seis compafieros a muerte, probablemente en el afio 165.

Justino, reinterpreto ideas del evangelio de Juan, identifica al Logos mediador
ontolégico con el Hijo eterno de Dios, que recientemente se ha manifestado en
Cristo, pero que habia estado ya actuando desde el principio del mundo, lo mismo
en la revelacion de Dios a los patriarcas y profetas de Israel, que en la revelacion
natural por la que los filésofos y sabios del paganismo fueron alcanzando cada vez
un conocimiento mas aproximado de la verdad. Su concepto de Dios es tan
absolutamente trascendente, que piensa que no puede establecer ningun contacto
con el mundo, ni siquiera para crearlo, si no es a través de un mediador, que es el
Logos (en griego, la razén); al principio el Logos estaba de alguna manera en
Dios, pero sin distinguirse realmente de El; luego, justo antes de la creacion,
emano de Dios con el fin de crear y de gobernar el mundo; so6lo después de esta
emanacion parece pensar Justino que se constituye el Logos en persona divina el

Logos nos revela al Padre, y es el maestro que nos lleva a EI.*°

Pero esta doctrina sobre el Logos tiene aun otro significado para Justino. El Logos
en toda su plenitud sélo aparecié en Cristo, pero de una manera latente estaba ya
en el mundo, pues en cada inteligencia humana hay una semilla del Logos, capaz
de germinar. De hecho, germiné en los profetas del pueblo de Israel y en los
filosofos griegos; y por este origen comun, no puede haber contradiccion entre el
cristianismo y la verdadera filosofia por otro lado también se ha firmaba que

Moisés fue anterior a los fil6sofos, y éstos tomaron sus verdades de él.

® Julian Marias, Historia de la filosofia, Ediciones castilla, Espafia 1964, pag. 106
% bidem, pag. 130
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Los pensadores medievales siguiendo la tradicion patristica continuaran el
desarrollo de la teologia, constituyeron un nuevo tipo de conocimiento que vamos
a conocer después como teologia, sin embargo mas adelante vamos a poder
distinguir un pensamiento filoséfico como Dios. Estos primeros intelectuales no
distinguieron entre filosofia y teologia pero posteriormente si se va hacer y

podemos decir que surge una filosofia sobre Dios.
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2. DIOS EN LA FILOSOFIA CRISTIANA. SAN AGUSTIN, SAN ANSELMO, SAN
BUENAVENTURA Y SANTO TOMAS DE AQUINO.

El cristianismo defendio la tesis de la conciliacion de las tesis religiosas tenidas
como reveladas a la filosofia. Desde los inicios del pensar del pensar teoldgico,
en este periodo se va distinguir por una clara reflexion filoséfica acorde a la

herencia clasica grecorromana.

Ya para el del siglo I; surgen los Padres Apostdlicos En los cuales destaca San
Clemente de Roma. Destacan San Clemente de Alejandria y Origenes. Con una
Postura conciliadora respecto de la filosofia; y los capadocios del siglo 1V; en su
ensefianza cristiana manejan todo el instrumental de la filosofia griega. Destacan
San Basilio, San Gregorio Nacianceno y San Gregorio de Nisa, originarios de

Cesarea de Capadocia.
2.1 SAN AGUSTIN

Una de las figuras que marcé el pensamiento de aquella época y la del milenio fue

la de San Agustin, que vivid en los siglos V y VI.

En el libro de la ciudad de Dios San Agustin dice que él esta penetrado por una
doctrina de la salvacion, cristocéntrica y trinitaria. El fruto de la verdad, de que
Cristo vino a dar testimonio es para los hombres el ser, libres de la muerte. Y el

Dios que buscamos es la suma Trinidad.™

La nueva concepcion agustiniana se orientaba mas hacia la salvacion eterna del
alma. La vida religiosa reclamaba toda la atencion del hombre. La vida de este
mundo, la Ciudad terrena, era desdefiable y todos los ramos del saber estaban
subordinados a los fines religiosos. Es una vision radicalmente diferente del

mundo con respecto a la concepcion griega.

' F. Cana Vidal, Historia de la Filosofia Medieval, segunda edicién 1980, Herder, Espafia, pag. 55.
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Para San Agustin la razon puede progresar, escalando de lo visible a lo invisible,
de lo temporal a lo eterno. En esta marcha de la razén podemos fijarnos en los
efectos de la accion divina que rige las operaciones de la criatura. En el orden del
mundo o en la necesidad de que el poder de Dios omnisciente e infinito conserve

las cosas mutables y contingentes en el ser.*?

La razén humana no existe sola, es el reflejo de la iluminacion venida de Dios. De
ahi el lema de San Agustin para conocer. Es decir, conocer es aqui en su esencia

fruto de creer, fruto de la revelacion e iluminacion divinas.

Habiendo encontrado a Dios como suprema e inconmutable verdad, la metafisica
espiritualista y personalista de san Agustin no reduce ciertamente la divinidad a

idea inteligible, sino que la define expresamente como sumo ser o0 esencia.

El ejemplarismo es el elemento nuclear de la metafisica agustiniana sobre Dios .
El mundo inteligible platonico habia sido transformado por el emanantismo de
Filon y de Plotino: las ideas existian en el Logos, o mente emanada del principio

primero, a modo de mediador en la necesaria produccién de las cosas.?

El platonismo de San Agustin se integra en el concepto deista y creacionista
cristiano. Es consciente de que seria blasfemo suponer que Dios regula su accién
creadora segun modelos extrinsecos a su eterna esencia. Pero no puede admitir
ni que Dios desconociese eternamente lo que habia de crear libremente en el
tiempo, ni que la creacién de Dios fuese una causa irracional y no regulada segun

un modelo o ejemplar.**

La definicion platénica del hombre ejerci6 una influencia decisiva sobre el
pensamiento de San Agustin. El hombre se sirve del cuerpo, manda al cuerpo; en
pocas palabras, el hombre es sustancialmente el alma. Como cristiano, San

Agustin nos recuerda que el hombre es la unidad del alma y del cuerpo.

2 |bidem, pag. 56.

3 Giovanni Reale y Dario Antiseri, Historia del Pensamiento Filoséfico y Cientifico, tomo primero
Antigliedad y Edad Media, Editorial Herder Barcelona 1988, pag. 90

1 Francisco Leon Florido, Las Filosofias en la Edad Media, Capitulo 1V, Biblioteca Nueva, Madrid
2010, Pag. 136.

19



Para el platonismo la idea es una forma de lo real, tiene un sustento ontolégico o
metafisico, que tiene alguna relacion con los seres que vemos, COmMO
apreciaciones cambiantes del verdadero ser de aquellas y en cierto modo son

antes que los seres sensibles mismos.

En la perspectiva cristiana de Agustin y la filosofia derivada, Dios que es creador y

en su pensamiento estaba ya las ideas.™

San Agustin identifica la verdad cristiana con Dios ya que la Unica verdad ultima
es la verdad revelada por él. Para conocerla, puede buscarse por dos caminos: la
fe (religion) y la razon (filosofia). Por tanto, fe y razén no son incompatibles, sino
gue han de colaborar en el esclarecimiento de la verdad cristiana. A pesar de esta

cooperacion, la fe tiene primacia frente a la razén, que tiene sus limites.

En el proceso de interiorizacién el alma capta la verdad. A continuacion, el alma
ha de emprender un camino de ascension espiritual, que recorre dos grados: la
razon inferior y la razén superior, que el hombre no puede alcanzar por si solo. De
ahi surge la necesidad de la accion directa que Dios ejerce sobre la mente: la
iluminacion intelectual (luz inteligible que permite contemplar directamente los

modelos ejemplares).

La verdad es siempre, para San Agustin, Dios; por tanto, es Dios el objeto comun
gue intentan encontrar tanto la religion como la Filosofia, es decir: Dios es objeto
tanto del conocimiento racional como del conocimiento que se obtiene a través de
la fe. Con la razdén, que es un don de Dios, el hombre se lanza a la busqueda de
Dios. Esto no quiere decir que la sola razon baste para encontrar o desvelar el
misterio divino, ya que esa verdad que es Dios supera con creces las posibilidades

cognoscitivas del hombre.

Para demostrar la existencia de Dios San Agustin menciona cuatro tipos de
pruebas: la primera es la prueba conocida para los griegos en la que analizan los

rasgos de la perfeccion del mundo.

!> Giovanni Reale y Dario Antiseri, Historia del Pensamiento Filoséfico y Cientifico, tomo primero
Antigliedad y Edad Media, Editorial Herder Barcelona 1991, pag. 68
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Un ejemplo lo tenemos en la Ciudad de Dios cuando dice: Aun dejando de lado los
testimonios de los profetas, el mundo en si mismo, con su ordenadisima variedad
y mutabilidad y con la belleza, los objetos visibles, proclama tacitamente que ha
sido hecho, y hecho por un Dios inefable e invisiblemente grande, inefable e

invisible bello®.

La segunda prueba es la conocida con el nombre de consensus gentium esto se
encontraba en los pensadores de la antigiedad pagana: El poder del verdadero
Dios es tal que no puede permanecer en una criatura pensante, una vez que ha
comenzado a hacer uso de la razon. Si se exceptian algunos hombres cuya
naturaleza esta corrompida por completo, toda la especie humana confiesa que

Dios es el creador del mundo.*’

La tercera se encuentra en los diversos grados del bien desde los cuales se
asciende hasta el primer y supremo bien, que es Dios. En la Trinidad se sostiene
gue se contempla el bien mismo, si puedes; ve a Dios, que no recibe su bondad
de otro bien, sino que es el Bien de todo bien entre todos estos bienes los que he
recordado u otros que se ven 0 se imaginan podemos decir que uno es mejor que

el otro.®
2.2 LA ESCOLASTICA

La Escolastica es una Filosofia medieval cristiana nacida de las escuelas
(monésticas, catedrales o palatinas) de la Alta Edad Media. Ademas, nos sitla en
el ambiente dentro del cual se elaboraron doctrinas, a partir de la primera
reorganizacion medieval de las escuelas, promovida por Carlomagno. La apertura
de nuevas escuelas o la integracion de las antiguas der nuevas instituciones
educativas, por parte de la Iglesia, marca el comienzo de una lenta y laboriosa

formacion y organizacién de una nueva cultura.™®

!® Giovanni Reale y Darfo Antiseri, Historia del Pensamiento Filoséfico y Cientifico, tomo primero
Antigliedad y Edad Media, Editorial Herder Barcelona 1988, pag. 387.
7 Ibidem, pp. 387
18 |bidem, pp. 388
9 ibidem, pag. 416
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Las escuelas filosoficas que albergaron este pensamiento se localizaron en
catedrales y monasterios para, mas adelante y en especial durante el siglo XIll,

con la aparicion de las universidades.

Otro hecho destacable es el establecimiento de las 6rdenes mendicantes.
Destacan especialmente los dominicos y los franciscanos, que aportaron a la
filosofia sus mejores representantes, que contribuyen al esplendor de la teologia
de la filosofia. Se deben destacar otros factores que cooperaron también al auge
de la cultura: el conocimiento de la cultura arabe a través de las grandes obras de
la ciencia y del pensamiento griego, especialmente de las aristotélicas; el arte
gotico con amplios ejemplos artisticos; el comienzo de las lenguas romances:

francés, castellano, gallego, entre otras.
Los temas centrales de las discusiones teologico-filosoficas del pensamiento
Medieval son:

1. Las relaciones razén-fe. Las relaciones entre el orden natural, estudiado por la
flosofia, y el sobrenatural, objeto de la teologia definiran el estatus del
pensamiento filosofico y de la razdn frente a la fe y la teologia revelada o sagrada

en Tomas de Aquino y por ende en el pensamiento escolastico.

Tomas de Aquino plantea que Dios cre6 el mundo de la nada, decidi6 cual debia
ser la naturaleza de cada uno de sus seres y doté a los mismos de los dones que
considerd oportunos. La naturaleza humana, pues, fue creada por Dios en toda su
integridad, con todas sus posibilidades de desarrollo. Pero, al crear al ser humano
en el paraiso, Dios le dot6 de unos dones complementarios que, sin ser naturales
ni contradecir o anular la naturaleza humana, la completaban y perfeccionaban:

los dones sobrenaturales y los dones preternaturales.

2. La naturaleza de los universales. Para Tomas de Aquino, como para Aristoteles,
la naturaleza es la esencia de los seres que poseen en si mismos y en cuanto tal
es el principio de su movimiento. Consecuentemente, la filosofia de la naturaleza

se ocupara de los seres que se mueven y tienen en si el principio de su cambio
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3. La diferencia esencia-existencia y sus implicaciones filosofico-teoldgicas.

La distincion real entre esencia y existencia, combinada con la teoria aristotélica
del acto y la potencia y con el ejemplarismo agustiniano, da en Santo Tomas la de

todos los caracteres que diversifican a Dios de las criaturas:

Dios es el acto puro; las criaturas son compuestas de acto y de potencia. Dios
tiene el ser por esencia; las criaturas lo tienen por participacion. DIOS tiene el ser
necesariamente; las criaturas contingentemente. En Dios el ser es esencial; en las
criaturas, accidental. El ser de Dios es absolutamente simple; el de las criaturas
compuesto. En Dios todo es actual; en las criaturas siempre hay algo potencial,
etc.

4. La relacién entre Dios (creador) y los seres (criaturas).

La relacion de Dios con las criaturas puede ser una relacion de razén, o sea una
relacion mental que el entendimiento humano atribuye a su creador. El Creador
cred0 a sus criaturas como seres libres que pueden elegirentre el bien o su

privacion, no creé el mal, lo permitié en razén de un bien mayor o sea la libertad.
Las escuelas eran fundamentalmente de tres tipos:

a) Monasticas, dirigidas por monjes

b) Palatinas, patrocinadas por emperadores

c) Catedralicias, patrocinadas por obispos y dirigidas por el clero.

La creacion de las universidades, nacidas de la agrupacion de las antiguas
escuelas; asi la Universidad de Paris nace de la agrupacion de las escuelas antes
citadas, recibiendo el nombre de Sorbona del jefe de una de ellas, Roberto
Sorbon.

La creacion de las dos grandes ordenes mendicantes: franciscanos y dominicas.
Desde este momento y a lo largo de toda la restante Edad Media los grandes

pensadores medievales suelen, casi siempre, ser de una de estas dos Ordenes.
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Las facultades del razonamiento de la fe, de compatibilizar sus verdades con las
verdades de la razon, ha sido una constante a lo largo de la Edad Media. El
problema de las relaciones entre razén y fe consiste en tratar de poner en relacion

y comparar los contenidos de la fe y los de la filosofia.

La disputa versa en torno a la primacia de la fe sobre la razon, o de la razén sobre
la fe. Durante la Edad Media, existen principalmente dos posturas a la hora de
abordar estas relaciones. Una representada por los dialécticos, que consideran
gue la razén es muy beneficiosa para la fe, para ayudar a creer, y otra por los anti-
dialécticos, que afirman que la filosofia no era necesaria para la fe y se oponen a

las posibilidades de la razon.

Durante el siglo XlllI se sintetizaron los logros del siglo anterior. La Iglesia se
convirti6 en la gran institucion europea, las relaciones comerciales integraron a
Europa gracias especialmente a las actividades de los banqueros y comerciantes
italianos, que extendieron sus actividades por Francia, Inglaterra, Paises Bajos y

el norte de Africa, asi como por las tierras imperiales germanas.

Los viajes, bien por razones de estudio o por motivo de una peregrinacion fueron
mas habituales y comodos. También fue el siglo de las Cruzadas; estas guerras,
iniciadas a finales del siglo XI, fueron predicadas por el Papado para liberar los
Santos Lugares cristianos en el Oriente Préximo que estaban en manos de los
musulmanes. Concebidas segun el Derecho canoénico como peregrinaciones

militares, los llamamientos no establecian distinciones sociales ni profesionales.

Estas expediciones internacionales fueron un ejemplo mas de la unidad europea
centrada en la Iglesia, aunque también influyé el interés de dominar las rutas
comerciales de Oriente. La alta edad media culminé con los grandes logros de la
arquitectura gotica, los escritos filosoficos de santo Tomas de Aquino y la visién
imaginativa de la totalidad de la vida humana, recogida en la Divina comedia de

Dante Alighieri.
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2.2.1 SAN ANSELMO

Uno de los mas ilustre de los hijos de la familia benedictina, que entendié mejor
gue nadie la necesidad de vivir y de presentar la fe en un contexto nuevo de vida,
mejor articulado que antes, fue Anselmo de Aosta, con el que nace la teologia
centrada sobre el instrumento de la razon. Todo el pensamiento de san Anselmo

se halla dominado por la idea de Dios.

A este proposito, es preciso formular una primera distincién: una cosa es hablar de
la existencia de Dios y otra diferente es hablar de su naturaleza. Se trata de dos
posturas distintas: una cosa es preguntarse si existe algo y otra diferente es
preguntarse en qué consiste. Esta distincion aparece con toda claridad en el
Monologion, donde formula las pruebas a posteriori (desde los efectos hasta la

causa) de la existencia de Dios.

San Anselmo de Canterbury fue uno de los fildsofos mas relevantes de la tradicién
agustiniana, por lo que debemos situarlo en la esfera de influencia filoséfica del
platonismo. No obstante, sus preocupaciones fundamentales eran de tipo religioso
y espiritual. En este sentido concibe la filosofia como una ayuda para comprender
la fe: hay una sola verdad, la revelada por Dios, que es objeto de fe; pero la razén

puede afiadir comprension a la fe.

San Anselmo de Canterbury (1033-1109) dedic6 gran parte de su vida a encontrar
una demostracion irrefutable de la existencia de Dios. En su Proslogion (1078) nos
dejé6 su famoso argumento, denominado tradicionalmente como argumento
ontolégico en el que Dios es presentado en un solo argumento ademas,
acompafiando a otras reflexiones de caracter marcadamente teologico el

argumento que nos ofrece en el Proslogion es el ontolégico.

En el sentir de Anselmo, no se trata de remover el misterio de los dogmas, ni de
desacralizarlos; tampoco significa un vano intento de comprenderlos en su
profundidad, sino tratar de entenderlos, en la medida en que esto es posible al ser

humano. Esta actitud del creyente que pregunta a la razén provoca que en varios

25



de sus textos las preguntas fundamentales queden sin respuestas. La fe ya sera la

encargada de darselas.

Por ello, se debe decir que no logra hacer una clara distincién entre los campos de
la teologia y de la filosofia; sin embargo, cabe aclarar, que ello no formaba parte
de sus pretensiones y que no era el momento histérico-cultural para siquiera
intentarlo. Por todo ello, es indtil y contradictorio al pensamiento de Anselmo

buscar una teoria del conocimiento tal cual dentro de sus obras.

La primera via que recoge San Anselmo para demostrar a Dios se funda en la
comunicaciéon con el Bien Supremo que tienen las criaturas. Inspirada en la teoria
platdnica supone que todas las cosas en las que distinguimos el atributo de
bondad participan de una Unica fuente de esa perfeccion; porque, siguiendo la
misma légica, si hubiera varias fuentes se requeriria de otra que les participase la
bondad y, suponer esto, exigiria un remontarse al infinito de fuentes por lo que no

existiria, en realidad, la perfeccion de la que se hablase, en este caso, la bondad.

Por ello, se concluye la existencia de la Fuente Suprema de la Bondad, es decir
Dios. El mismo esquema mental debe seguirse en otro tipo de perfecciones las
cuales son mejor tenerlas que no tenerlas. De entre ellas, escoge la grandeza o
via de la participacion en el ser soberano, y la existencia o via del ser, en las

cuales se siguen aplicando los grados de perfeccion.

San Anselmo enuncia el principio fides quaerens intellectum, la fe que busca al
intelecto. Es decir, ahora la fe necesita del intelecto; la razén, iluminada por Dios,
recobra la fe, la hace inteligible tal como hace inteligibles las percepciones
sensoriales puras, por ejemplo, la percepcion de colores, en si un fendmeno
irracional. Asi, dentro de la fe empieza a actuar la razén humana, y la palabra de
Dios comienza a integrarse con una ciencia humana: la visidn escolastica de la

teologia.
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1. Si nos ponemos a pensar en la cosa mas grandiosa tal que nada mas grandioso
(perfecto) pudiera pensarse (aliquid quo nihil majus cogitari possit) nos viene a la

cabeza la idea de Dios. Parece evidente que Dios es lo maximo pensable.

2. Entonces, como minimo, Dios existe en mi mente (0o entendimiento) ya que
puedo pensar en él, es un contenido mental; pero si existiese ademas fuera de él
(en la realidad) seria aun mas grandioso (perfecto). Si tenemos dos objetos, uno
gue existe y otro que no, parece légico afirmar que el que existe es mas perfecto

gue el que no existe.

La existencia es un atributo de perfeccion (sin embargo, si analizamos bien esta
afirmacién, parece gratuita. Y de hecho, el concepto de perfecciébn es muy
ambiguo. Si entendemos perfecto, a lo griego, como algo que ya estd acabado
pues no carece de nada o que ya ha actualizado todas sus potencias algo que no

existe es tan perfecto o quizd mas que algo que existe).

3. Si Dios so6lo existiera en mi mente cabria pensar en otro ser superior a €l que
existiera también en la realidad. Pero como Dios es lo maximamente pensable (lo
mas perfecto que cabe concebir) ha de existir también en la realidad ya que si no

seria lo maximamente pensable. Ergo, Dios necesariamente ha de existir.

Para San Anselmo la existencia de Dios esta basada en la idea de la existencia
necesaria. Afirma que si Dios es tal que nada mayor pueda ser imaginado, es
mejor ser necesario que ser contingente, y que por tanto Dios debe existir: Dios es
dicho ser tal que nada mayor puede ser concebido, es mayor ser necesario que no
serlo, Dios debe de ser, por tanto, necesario, si Dios es necesario, debe

necesariamente existir.

Si concebimos a Dios como un ser existencial cuya referencia no es sensible, y
aun mas, como el existente por excelencia, lo concebimos sin duda como aquel o
aguello que fundamenta, es decir, que genera o hace posible toda unidad
diversificada o toda diversidad unificada entonces ¢Qué o quién es Dios? Dios es

el principio o el problema de toda realidad, pues es el misterio mismo de la unidad
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diversa, y eso es El y también todas las realidades.? EIl concepto de Dios es una
anticipacion racional, cuya riqueza de contenido y cuya existencia habran de ser

ulteriormente estudiadas.

Ahora bien, llegaremos a un Dios incomprensible, inefable este Dios es el ser
sumo, la primera verdad y el eterno amor el hombre explora su misterio, su

naturaleza, su espiritualidad y su libertad.
2.2.2 SAN BUENAVENTURA

San Buenaventura representa a la escuela franciscana que, inspirandose en San
Agustin, se opone al aristotelismo de los Dominicos, y sostiene que la filosofia y la
razon no se encuentran en la base de la teologia ni en la culminacion del
conocimiento de la divinidad, pero si en el camino que conduce el alma hacia

Dios.

Fue cardenal obispo de la diocesis de Albano, y murid en Lyon en el afio 1274.
Escribi6 numerosas obras filosoficas y teologicas. Conocido como el «Doctor
Serafico» por sus escritos encendidos de fe y amor a Jesucristo. Erudito y hombre
de gran espiritualidad, de entre sus obras destacan un estudio sobre Pedro

Lombardo el Itinerario del alma hacia Dios.

San Buenaventura, como san Agustin, estuvo principalmente interesado en la
relacion del alma a Dios. Ese interés tuvo sus efectos en su modo de tratar las
pruebas de la existencia de Dios: el santo se preocupaba principalmente por
presentar las pruebas como etapas en el ascenso del alma hacia Dios, 0, mas
bien, por tratarlas en funcion del ascenso del alma a Dios. Debe advertirse que el
Dios en el que las pruebas concluyen no es, pues, simplemente un principio
abstracto de inteligibilidad, sino que es mas bien el Dios de la conciencia cristiana,
el Dios al que los hombres rezan.

20 Rafael Alvira, Metafisica y Teologia Natural, Revista Filos6fica num. 26, 2001, pag. 12.
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San Buenaventura se interesa primariamente por Dios como objeto de adoracion y
oraciéon y como objetivo del alma humana, tiende a convertir las pruebas en otras
tantas llamadas de atencion hacia la auto-manifestacion de Dios, sea en el mundo
material o en el alma misma. En realidad, como podia esperarse, san
Buenaventura pone mas énfasis en las pruebas que se apoyan en la interioridad

gue en las que toman como punto de partida el mundo material.

El prueba sin duda la existencia de Dios a partir del mundo sensible externo (san
Agustin también lo habia hecho), y muestra cémo desde el conocimiento de los
seres finitos, imperfectos, compuestos, mutables y contingentes, el hombre puede
elevarse hasta la aprehension del Ser infinito, perfecto, simple, inmutable y

necesario; pero las pruebas correspondientes no son sistematicamente

Para San Buenaventura la perfeccion del cristiano consiste en hacer
perfectamente las cosas ordinarias. La fidelidad en las cosas pequefias es una
virtud heroica. En efecto, tal fidelidad constituye una constante crucifixion del amor
propio, un sacrificio total de la libertad, del tiempo y de los afectos y, por ello

mismo, establece el reino de la gracia en el alma.

Retoma imagenes agustinianas para explicar la divinidad del Espiritu Santo: Dios
en cuanto existe en el propio ser natural, Dios en cuanto existe en su
entendimiento, Dios en cuanto existe en su amor son una sola cosa, aunque cada
uno de los tres sea una realidad subsistente, es decir, como persona subsistente.
Asi, el hombre con su intelecto, aunque limitado, se vio fortalecido y no sélo dio un
gran desarrollo a la escolastica, sino que también vuelve a ocuparse de la filosofia
y cosmologia. Hasta entonces el orden medieval era universal, habia en él
armonia entre fe y razén, entre Dios, el hombre y la naturaleza, siendo la razon un

nexo armonico fundamental.
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2.3 SANTO TOMAS DE AQUINO

Durante el siglo Xlll, Santo Tomas de Aquino buscd reconciliar la filosofia
Aristotélica con la teologia agustiniana. Tomas utilizo tanto la razén como la fe en
el estudio de la metafisica, filosofia, moral y religion. Aunque aceptaba la
existencia de Dios como una cuestibn de fe, propuso cinco pruebas de la

existencia de Dios.

Tomas de Aquino, Santo (1225-1274), filésofo y tedlogo italiano, en ocasiones
llamado Doctor Angélico y El Principe de los Escolasticos, cuyas obras le han
convertido en la figura mas importante de la filosofia escolastica y uno de los

tedlogos mas sobresalientes del catolicismo.

Santo Tomas considerd que el argumento puramente racional que intenta llegar a
la existencia de Dios a partir de la comprensiéon de la nocién de Dios argumento
ontoldgico, a veces llamado “a priori” no era adecuado pues no se corresponde

con las facultades cognoscitivas humanas.

Este filésofo opina que la ciencia debe partir de lo que es mas cognoscible para
nosotros a lo que es menos cognoscible, aunque en si mismo sea mas inteligible o
racional. Dado que el mundo que se ofrece a los sentidos es mas cognoscible
para nosotros que las realidades puramente inteligibles, debemos partir de ese

mundo si queremos demostrar la existencia de Dios.

El punto de partida de Santo Tomas es razonable: si Dios ha creado al mundo ha
tenido que dejar en él alguna huella o sello particular, del mismo modo que la obra

de un artista manifiesta de algiin modo las peculiaridades de su autor.

Las pruebas de Tomas de Aquino (las Cinco Vias) son demostraciones a
posteriori: parten de los efectos de la actuacion de Dios en el mundo para
remontarse a El como causa Ultima. Es verdad que no nos permitiran un
exhaustivo conocimiento de su esencia imposible dada la limitacion de nuestra
naturaleza pero si suficiente como para mantener racionalmente la existencia de

Dios.
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Ingresé en la Orden dominica y marchd a Colonia, a estudiar con San Alberto
Magno. Desde 1252 a 1259 ensefio en las Universidades de Paris, Roma y
Bolonia. De nuevo pasé a ensefiar en Paris, yendo después a la Universidad de
Néapoles. En Orvieto conocié al traductor Guillermo de Moerbeke, quien le
proporcionaria la traduccion de la mayor parte de las obras de Aristételes. Invitado
por Gregorio X a patrticipar en el Il Concilio de Lyon, en camino hacia esta ciudad

murid en Fossanova el 7 de marzo de 1274.

En las postrimerias de la alta Edad media, Santo Tomas vio en la razén humana
una potencia independiente de la fe y, como todo lo humano, imperfecta. Pero
siendo Dios también razon, razon perfecta, y siendo su obra también racional, él y

el mundo son accesibles a la razén humana.

Asi, el hombre con su intelecto, aunque limitado, se vio fortalecido, y no sélo dio
un gran desarrollo a la escolastica, sino que también vuelve a ocuparse de la
filosofia y cosmologia. Hasta entonces el orden medieval era universal, habia en él
armonia entre fe y razén, entre Dios, el hombre y la naturaleza, siendo la razén un

nexo armonico fundamental.

Este orden universal hizo crisis, y el rasgo distintivo de ella fue el rechazo de la
razon humana como instrumento de prueba de la existencia de Dios. Asi, se
afirmaba: nada de lo demostrado por la razén es revelado por Dios, y nada de lo

revelado por Dios es demostrado por la razén.

Por ello, criticara el argumento ontolégico y rechazara su validez. Este argumento,
denominado ontoldgico, tiene como punto de partida la idea de Dios como ser
perfecto, pero tal idea, dice Tomas de Aquino, procede de la creencia de la fe, y
no tiene por qué ser aceptada por un no creyente. Pero, ademas, el argumento
contiene un paso ilegitimo de lo ideal a lo real: pensar algo como existente no

guiere decir que exista en la realidad.
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La existencia pensada no tiene mas realidad que la de ser pensada, la de estar
como tal en nuestro entendimiento, pero no fuera de él. Para nuestro autor la
existencia s6lo puede ser alcanzada si partimos de la existencia y argumentamos
a partir de ella. Y la Unica existencia indudable para nosotros es la existencia

sensible.

Cabe aqui hacer algunas consideraciones sobre las tendencias filoséficas de
herencia helénica sobre desde donde considerar al ser, a lo divino, a la sustancia,
es decir una ontologia de tipo neoplaténica, que es idea, espiritu, no sensible o
bien el ser, lo divino se manifiesta en las cosas, el universo sin simplificar el

asunto del realismo aristotélico, o bien el platonismo agustiniano y de los padres.

La teoria del conocimiento de Tomas de Aguino es un rescate de la defendida por
Aristoteles. Para ambos el entendimiento toma la forma genérica y substancial de
los objetos del exterior (percibida a través de los individuos, plenamente
reconocidos por la intencionalidad del existente) y la abstrae, dando lugar a la
especie o0 universal en acto. En ello radica la diferencia cognoscitiva entre hombre
y animal, ya que el universal es un elemento indispensable para toda ciencia, que

s6lo puede alcanzar el hombre.

Para Santo Tomas de Aquino Dios se demuestra mediante cinco vias:

La primera via es la del movimiento, inspirada en la fisica y metafisica de
Aristoteles. Santo Tomas indica que a través de los sentidos percibimos el
movimiento. Todo lo que se mueve es movido por otro, y asi hasta alcanzar el
Primer Motor inmovil, en el que todos reconocen a Dios. No porque el proceso
hasta el infinito de caracter circular aplaza el problema pero no lo explica, es decir,
no encuentra la razon ultima el cambio es preciso afirmar, pues, la existencia de
un primum movens uod in nullo moveatur, esto es, la existencia de un inmutable y

éste es el que todos llaman Dios.
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La segunda es la que se deduce de la causalidad eficiente, inspirada en Avicena.
En el mundo sensible, hay un orden de causas eficientes, orden que no puede
llevarse hasta el infinito; por tanto es necesario admitir una causa eficiente
primera, a la que todos llaman Dios. En la cual la perspectiva aristotélica, dice que
si algo es contingente o innecesario, entonces debe su razén a otra cuestidon
precedente que le haya guardado su fundamento. Si éste algo precedente sigue
siendo contingente, entonces debe su razon a un tercer, es decir, algo anterior al
gue le deba su fundamento. Ascendiendo sucesiva e infinitamente, Aristételes
concluy6é que debe existir un ser que sea necesario por €l mismo, que no sea

contingente. Ese ser seria Dios.

La tercera via nos lleva de los seres contingentes al Ser Necesario; esta inspirada
en Averroes y Maimonides; se deduce a partir de lo posible y de lo necesario. Las
cosas pueden existir 0 no existir, ya que pueden ser producidas o destruidas,
llevan consigo la posibilidad de no existir, esto quiere decir que hubo un tiempo en
el que nada existi6. En consecuencia, no podemos dejar de admitir la existencia
de un ente que posea en si mismo la propia necesidad y que no la reciba de
ningun otro, sino Mas bien que cause en otras cosas su propia necesidad. Y a esa

todos los hombres llaman Dios.

La cuarta via se deduce de la jerarquia de valores que encontramos en las cosas,
esta inspirada en Platon, San Agustin y San Anselmo. La bondad, veracidad,
nobleza y otros valores se dan en unas mas que en otras. Este mas y menos, se
dice respecto de un maximo, que es su causa. Porque lo que es maximo en la

verdad, también es maximo en el ser, como esta escrito en la Metafisica.

La quinta via se deduce a partir del ordenamiento de las cosas, que, no teniendo
conocimiento, como los cuerpos naturales, actdan por un fin. Por tanto, se aprecia

con claridad que alcanzan su propdsito no por azar, sino de manera intencionada.
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Es interesante el cambio de orientacion en Tomas, deja de moverse en los
paradigmas platonico-agustiniano y parte de la nueva vision que proporciona
Aristételes para abordar el tema filoséfico de Dios, parte ya no de la idea, sino del

mundo, del ser en su pluralidad, para partir a lo divino.
2.3.1 TOMISMO-ARISTOTELICO

El tomismo es la filosofia de Santo Toméas de Aquino. El integro los textos de las
Sagradas Escrituras, creando una nueva filosofia teolégica del Cristianismo. Esta
originalidad de la filosofia del Ser, inspirada en la fe, con una teologia cientifica,

constituyeron la base fundamental del Tomismo.

El Santo Tomas plantea que la fe, que cree en la autoridad divina, y la razon que
se basa en la demostracion, son diferentes, no deben confundirse; tampoco son

contradictorias entre si, pues las dos proceden de Dios.

La filosofia de Aristoteles supone una reaccion en contra de la teoria de las ideas
de Platén. La division de la realidad choca con las ideas cientifico-realistas de
Aristoteles. Rechaza el dualismo, las ideas no estan separadas de las cosas
sensibles sino en ellas mismas. Aristoteles es mas realista que Platon no inventa

los mundos ni se apega a modelos perfectos, se aferra al mundo sensible.

La teleologia de Aristoteles toma un papel importante, porque cada cosa natural
tiene su propio fin, el desarrollo de su esencia. El hombre tiene tendencia a formar
su perfeccién en la polis, no lograra la felicidad si no es aqui ya que ser individuo

es ser ciudadano.?*

Continuidad: Aristoteles sigue en la misma linea que su maestro con las ideas y
las formas. Para él existe las ideas, es decir, la esencia de algo que no esta en
otro mundo sino en ella misma. Platén piensa que la idea estd mas alla de lo

sensible, en cambio Aristoteles cree que esta dentro de lo sensible

! Frederick Copleston, Historia de la Filosofia vol. | Grecia y Roma, editorial Ariel, México, primera
edicion 1983, pag. 240
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Es por ello que para este fildsofo no haria mayor falta demostrar la existencia de
Dios, porque si su argumento de la no-contingencia es cierto, tan solo con ver las
cosas que nos rodean estamos certificando que Dios existe. Por lo tanto, todo lo
gue existe nos remite inevitablemente a la absoluta necesidad (no-contingente) de

una divinidad planificadora.

Por otro lado, Aristételes reconocia en la contingencia, en lo no necesario, al
movimiento significaba una transferencia, un devenir, un transcurrir, un ser que
pasa a un no ser. Ser contingente es estar en movimiento, es un no a lo inmutable
y a lo real en si; al no ser necesario, se es un transito y no un fin, se es una
relatividad y no un absoluto. Por esta razon, si Dios no es contingente, no puede
tener movimiento. La inmovilidad (que implica inmutabilidad) es la primera

caracteristica de Dios que se deriva de lo anterior.

Asimismo, si Dios resulta inmovible, entonces no puede ser material. Todo lo que
posee materia es susceptible de movimiento, pues lo material cambia, es y no es
sucesivamente. Y lo material no solo posee movimiento en cuanto a naturaleza y
esencia, sino que también, desde un punto de vista mas basico, es susceptible de
cambio en cuanto a posicion y forma. Por todas estas razones, por ser o material

un sinénimo de lo mutable, la inmaterialidad de Dios es otra de sus caracteristicas.

Para Aristételes Dios es el acto puro. Explicandolo: la materia, como ya se ha
mencionado, implica un movimiento, y este movimiento implica a su vez una
latencia de ser. La materia, al cambiar, va deviniendo, va siendo vy
transformandose constantemente en otra cosa, va sucediéndose a si misma. Lo
material por tanto implica posibilidad, implica un futuro distinto al presente, una
potencialidad de llegar a, de ser, de convertirse en. Ergo, si Dios no es material,

no puede encerrarse en El posibilidad alguna, ni potencialidad ni latencia.
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Dios es. Dios no puede estar siendo, Dios no puede llegar a ser, Dios es el ya; no
es ni pasado ni futuro, sino el presente mismo, es la franja justa que divide lo
pretérito de lo venidero. Es el pleno instante, el pleno acto, el acontecer mismo ya

ejecutado.?
2.4 LA CONCEPCION DE DIOS EN EL RENACIMIENTO

Se denomina Renacimiento al periodo de la historia europea, caracterizada por un

renovado interés por el pasado grecorromano clasico y especialmente por su arte.

Con el Renacimiento, el hombre centra toda su actividad, en si mismo, es decir,
después después del largo periodo medieval el hombre piensa ahora con una
libertad de espiritu, que le conducird a la libertad de pensamiento, el culto a la vida
y el amor a la naturaleza son otros aspectos importantes, ademas el Renacimiento
establecio como fuentes de inspiracion el equilibrio y la serenidad. Pero lo mas

caracteristico de esta época es la separacion entre lo civico y lo religioso.

1. Se inicio la subida en el escalafon social de la burguesia, la cual comenz6 a
imponer sus valores, segun los cuales el individuo para ser alguien tenia que ir
respaldado por su buena condicion econémica, en detrimento de su origen familiar
de alto linaje. Los movimientos de la poblacion fueron importantes, tanto por el
aumento del crecimiento demogréafico, como por los desplazamientos humanos

desde el mundo rural hacia las ciudades.

2. Se produjo un cambio en la mentalidad, comenzandose a valorar al individuo en
si mismo.se daran las condiciones que cambiardn la idea de ciencia en el siglo
XVII. Proliferaron los instrumentos técnicos, como la imprenta, la brdjula y las
fundiciones. Se multiplicaron las posibilidades de una mayor expansion y
divulgacion de la cultura con la creacion de las academias, la secularizacion del
saber y con el impulso que adquirié el latin como lengua transfronteriza que

ayudaba a la comunicacion entre los distintos intelectuales de toda Europa.

%2 |bidem, pag. 49.
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3. Se produjo una crisis religiosa, provocada por la fuerte influencia que ejercio la
relectura del paganismo greco-romano, que desembocé en una etapa de conflictos
religiosos, se desarrollé6 una nueva concepcion del hombre y de su papel en la
sociedad, en la que los individuos eran los protagonistas, pudiendo ejercer su
capacidad para intervenir y transformar el mundo, alejandose de los presupuestos

estoicos sobre la predestinacion divina.

Ademas, Durante el siglo XVI en Europa aparecié el pensamiento hermético que
es la conexién con el desarrollo de la ciencia desde 1300 a 1600 D.C. La
prominencia que dio a la idea de poder controlar o influenciar a la naturaleza llevo
a muchos filésofos-cientificos a mirar a la Magia como su arte aliada (Alquimia,
Astrologia), la cual, se pensaba, podria poner a prueba la naturaleza por medio de

experimentos.

El mensaje del hermetismo, se reduce en substancia a una doctrina de salvacion y
sus teorias de orden metafisico, teoldgico, cosmologico y antropologico el
nacimiento del hombre se debe a la caida del hombre incorpéreo que quiso unirse
con la naturaleza material, del mismo modo su salvacién consiste en la liberacion
de todo lazo material, los medios para liberarse son los indicados por el
conocimiento de la doctrina hermeética, ante todo el hombre debe conocerse a si

mismo, convencerse de que su naturaleza consiste en el intelecto.?®

Un ejemplo del pensamiento hermético fue Copérnico en donde se plantea su
hipdtesis: que no existe un centro Unico de todas las esferas celestes, y que
ademéas el centro de La Tierra no es el centro del Universo. Todas las esferas
giran en torno al Sol, que es el centro de giro de ellas, y el Sol esta en las
proximidades del centro del Mundo; supera el problema del paralaje si pensamos
gue las estrellas estdn a una distancia muchisimo superior a lo que se pensaba
anteriormente. Con esto, Copérnico movié el heliocentrismo, de la especulacién
filoséfica, a la astronomia geométrica predictiva en realidad, no predecia la

posicion de los planetas mejor de lo que ya lo hacia el sistema ptolemaico.

3 Giovanni Reale y Dario Antiseri, Historia del Pensamiento Filoséfico y Cientifico, tomo dos Del
Humanismo a Kant, Editorial Herder Barcelona 1988, pag. 44
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Durante el Renacimiento aparece un pensamiento que es la magia el hermetismo
es también un pensamiento magico y surge como el intento de querer apresar esa
fuerza comun y oculta como se puede apresar y dominar cualquier objeto natural y
también, se deriva de éste y consiste en la admisién de la posibilidad de penetrar
en los secretos mas ocultos de la naturaleza de forma directa, para lo cual se

inventan formulas y procedimientos magicos eficaces.

En la etapa conocida como el Renacimiento, Dios seguia siendo el creador pero
se concebia de una manera diferente, el hombre se buscaba la respuesta de las
interrogantes en el mismo hombre, en su individualidad. Interesado mas por las

artes y la ciencia, y dejando a un lado el dogma.

Un buen ejemplo es Pico De La Mirandola dice que el hombre del Renacimiento
tiene dentro de si mismo el poder, Unico entre todas las criaturas, en la tradicion
medieval la mutabilidad humana significaba corrupcion e imperfeccion humana
pero con Pico y el movimiento filosofico renacentista, esta actitud hacia el mundo
se vuelve la base de la dignidad del hombre el nuevo concepto de naturaleza
humana cobra vida estableciendo una nueva relaciéon con el género humano, Dios
y el mundo, otorgando al hombre con sus poderes creativos una posicion
predominante en el mundo.?* El individuo renacentista, fue individuo en tanto se

exteriorizaba y con ello se conocia a si mismo.

En el pensamiento filoséfico del Renacimiento la individualidad se ve reflejada en
la manera de interpretar el alma. Dios da a sus criaturas grandes poderes, y por
encima de todo, les da libre voluntad. El individuo de Pico es el hombre
prometeico, con el agitado espiritu del Fausto; Pico propone la autonomia de la
voluntad, junto con el ensalzamiento de la excelencia humana y de las

potencialidades del hombre.

24 Stefano Dominioni, Renacimiento y naturaleza humana: la dignidad del hombre de Pico, México
1998, pag. 1
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El nuevo concepto de naturaleza humana cobra vida estableciendo una nueva
relacion con el género humano, Dios y el mundo, otorgando al hombre con sus
poderes creativos una posicién predominante en el mundo. La idea central de Pico
es que la dignidad del hombre reside en su libertad de convertirse cada vez mas

en lo que es capaz de ser

Dios es el Creador real y el unico, el principio de todas las cosas. Dios es,
utilizando las propias palabras de Pico, el supremo hacedor omnipotente. El
hombre creado por Dios es so6lo su medio por lo tanto, independientemente de
todas las idea innovadoras de Pico, encontramos todavia una distincién radical
entre Dios creador y creador de si mismo y el hombre él mismo creador que sin
embargo es criatura divina. Dice Pico: Dios el Padre, el Supremo Arquitecto, ya
hizo surgir, segun los preceptos de su misteriosa sabiduria, este mundo que
vemos, la morada césmica de la divinidad. Cuando, consecuentemente, todo lo

demaés fue completado en primer lugar.?®

Para Pico la criatura de Dios es libre de elegir su propio destino, y un mundo de
descubrimientos y posibilidades permanecen abiertas para él. Es verdad que Pico
no esta todavia interesado en la transformacion del orden natural por el hombre, y
gue para él el centro de interés del hombre es él mismo. Sin embargo, no hay
duda de que este nuevo concepto de creatividad personal e inventiva inspirara y
jugara un papel crucial en la Edad moderna, que avanzara en un nuevo concepto

de ciencia y en un nuevo modelo de Estado.

No es nada asombroso que el manifiesto de Pico sobre la libre voluntad fuera
escuchado, afios después, por hombres como Galileo Galilei y René Descartes,
gue aplicarian el concepto de la perfectibilidad humana al reino de la naturaleza,
entendido desde ese entonces como un reino de descubrimientos y de

intervencién humana.

?® |bidem, pag. 6
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Y no es de asombrarse porqué el énfasis de Pico en la dignidad del hombre
llegaria a ser uno de los fundamentos sobre los que se desarrollaria la idea
absolutamente revolucionaria de los derechos inalienables del hombre, postulados
siglos después por John Locke. Con Pico aparece por primera vez el concepto de
sujeto individual entendido como un proceso; una idea filosofica que seria mas

desarrollada por filosofos como Descartes, Hegel y Kant.

Si Dios es perfecto, sus criaturas deben encaminarse hacia la perfeccion, con
todas sus capacidades. El ideal renacentista de la espiritualidad individual
perfectible tiene su origen en el misticismo del Maestro Eckhart, quien postula la
idea del hombre que intenta emular la perfeccién divina. Un Dios que concede a
sus criaturas la naturaleza divina. Por lo tanto, se introduce un elemento de

infinitud; ésta se origina en la libre voluntad del hombre.?

La expresion filosofia cristiana aparece en los autores antiguos, entre los que
destacan San Agustin, San Anselmo y San Buenaventura para ellos se trataba,
bajo ese nombre, de una auténtica sabiduria religiosa en la que las verdades
divinamente reveladas entraban, junto con las alcanzadas por la sola razén, en un
anico cuerpo de doctrina. Sin embargo, este término tuvo muchas disputas
metafisicas, que la filosofia, aunque es esencialmente distinta de la teologia, debe,
sin embargo, ser cristiana, o sea, no s6lo no opuesta a las verdades divinamente

reveladas, sino también positivamente conforme a ellas.

La fe instruye a la filosofia acerca de sus limitaciones y posibles fallos, para que
no se exalte en demasia, como acontece en los racionalistas. Pues le da a
conocer que, mas alla, y por encima de la razon natural, existen misterios
intrinsecamente sobrenaturales, que exceden, de modo absoluto, las fuerzas de
nuestra razén. Y en cuanto a las mismas verdades acerca de Dios, que no
exceden de suyo a dichas fuerzas naturales, también la fe ensefa al filésofo las
muchas imperfecciones a que esta sujeto en la presente condicion del género

humano. Y, por otra parte, también la fe conforta a la razén contra el pesimismo de

%% |bidem, pag. 5
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los fideistas y de los agndsticos, ensefiandonos que la razon humana, por su
propia energia nativa, puede conocer muchas verdades, de modo seguro e
indudable, como los primeros principios (a saber, el de contradiccién, el de
identidad, el de causalidad, el de finalidad) y también la misma existencia de Dios,
como causa primera y fin ultimo de todas las cosas, asi como la espiritualidad, la

inmortalidad y la libertad de nuestra alma.

Para el Renacimiento, el hombre medieval creia en Dios y era, sobre todo, un
hombre religioso. En cambio, el hombre renacentista, sin dejar de creer en Dios,
va a adquirir conciencia de si mismo como una criatura muy especial dentro de la

Naturaleza, dotado ademas de una enorme potencialidad.

De una concepcion estética y pasiva del ser humano, se pasa a una concepcion
dinamica y activa. Como dicen Marsilio Ficino y su discipulo, Giovanni Pico de la
Mirandola, entre otros, el hombre se halla justo en el punto central donde se unen
el mundo celeste y el mundo terrestre, el espiritu y la materia, de tal forma que
puede optar por elevarse hacia lo superior, mediante una vida moral, cultivada y
digna, o puede dejarse caer hacia lo inferior, acercandose al nivel de los animales,

y por tanto, perdiendo dignidad humana.

Como explica Pico de la Mirandola, dentro de la multitud de posibilidades que
tiene a su disposicion en la vida, el ser humano esta obligado a elegir la forma de

vida méas elevada moralmente

41



3. DIOS EN EL PENSAMIENTO MODERNO

En este capitulo la Gestacion del Mundo Moderno analizaré como se forma el
mundo moderno que comenzo6 a finales del siglo XV en donde se produjeron
cambios en Europa una serie de transformaciones que marcaron el rumbo de la
Edad Moderna.

El primer cambio fue el Renacimiento donde se produjo una renovacion en las
ciencias, en las artes y sobre todo en la literatura. Con el Renacimiento, el hombre
centra toda su actividad, en el hombre, es decir que el hombre piensa ahora con
una libertad de espiritu, al culto a la vida y el amor a la naturaleza son otros
aspectos importantes. El hombre moderno que surge en el Renacimiento pretende
construir un saber cientifico, a partir de Descartes, es considerada como una gran
maquina para ser estudiada a partir de las leyes de la geometria, por medio de la
razon substituye a Dios y el saber cientifico se extiende.

3.1 La Gestacion del Mundo Moderno

La Edad Moderna comenzé a finales del siglo XV. Lo que marco su inicio segun
algunas tradiciones historiogréficas fue, la caida de Constantinopla en poder del

imperio turco, la invencion de la imprenta y el descubrimiento del Nuevo Mundo.
Surgié un nuevo sistema econdmico el capitalismo.

La burguesia se convirtié en un elemento decisivo en la lucha por el poder entre

los reyes y la nobleza.

A partir de ellos, el surgimiento de nuevos sectores sociales, especialmente en las
ciudades, fue acompafado de una reorganizacion del poder que transformaria las

estructuras politicas medievales. Los grandes avances cientificos y tecnologicos.

El Ascenso de la burguesia; hegemonia espafiola durante los reinados de Carlos
V y Felipe II; en Inglaterra reinados progresista de Isabel I. Descubrimiento de

nuevas rutas de ultramar y exploracion de nuevos continentes.
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Formulacién de una revolucionaria teoria cientifica: el heliocentrismo. Reformas
religiosas: luteranismo (Alemania); calvinismo (Francia), anglicanismo (Inglaterra).

Los grandes avances cientificos y tecnolégicos al inicio de la Edad Moderna.

Y por ultimo, el Renacimiento, es decir, el florecimiento de las Artes y las Letras
en Europa Occidental, asi como la trascendencia de la Reforma y la

Contrarreforma religiosas.

Luis Villoro habla de la gestacion del mundo moderno en el Renacimiento y dice
gue él pensamiento moderno se inicia cuando el hombre deja de verse desde la
totalidad del ente que o abarca, para ver la totalidad del ente desde el hombre.

Ya no sélo se contempla como una criatura bajo la mirada ecuanime del dios, sino
como un sujeto que reconoce el sitio de las demas creaturas en el todo y elige

para si su propio puesto %’

En la Gestaciéon del Mundo moderno surgié la globalizacién, como fenbmeno de
apertura de fronteras y liberalizacion de mercados que ahora conocemos, no
implica una concepcion econdémico-politica nueva o privativa de este siglo, puesto
gue en realidad se refiere a fendmenos de flujo de capital de inversion de un pais
en otro que ya se venian gestando desde siglos anteriores. El deseo de extender
las fronteras econdmicas es pues un viejo anhelo de las potencias, gracias al cual
los individuos en lugar de ser simplemente ciudadanos se convierten en los
grandes consumidores del mundo. Asi, la extension del mundo es posible gracias
a la extensiéon de las actividades econdmicas, y la extension de las actividades
econdémicas, es posible gracias a la tecnologia; ello permite explicar los

fendmenos de expansion econdmica.

Otro aspecto fundamental de este periodo fue un movimiento llamado Reforma
protestante al movimiento religioso cristiano, iniciado en Alemania en el siglo XVI
por Martin Lutero, que llevd a un cisma de la Iglesia catolica para dar origen a
varias iglesias y organizaciones agrupadas bajo la denominacién de

2" Luis Villoro, EI Pensamiento Moderno, Filosofia del Renacimiento, Fondo de Cultura Econdmica,
México 2005, pag. 86.
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protestantismo. La Reforma tuvo su origen en las criticas y propuestas con las que
diversos religiosos, pensadores y politicos europeos buscaron provocar un cambio
profundo y generalizado en los usos y costumbres de la Iglesia catdlica,
especialmente con respecto a las pretensiones papales de dominio sobre toda la

cristiandad.

El concepto de revolucion cientifica se asocia a la transformacién de la sociedad
occidental de medieval en moderna, iniciada en el siglo XVII. Esta transformacion
ha sido el resultado de un cambio de mentalidad hacia la naturaleza, de un nuevo

pensamiento cientifico.

La tarea de la ciencia del siglo XVII fue encontrar técnicas precisas para tener el
control racional de la experiencia y mostrar como conceptos matematicos se
pueden utilizar para explicar los fenOmenos naturales, el éxito de Galileo se debio
a su capacidad para combinar las funciones de erudito y artesano. Para ello
aceptd las técnicas de los artesanos las lentes, el astrolabio, las bombas y el
razonamiento loégico-matematico desarrollado por los griegos y la escolastica
medieval. A partir de datos repetibles, ordenados bajo principios matematicos
Galileo formulo la ley de la caida de los cuerpos, las leyes de movimiento de los

proyectiles y la ley del péndulo.

3.1 RENE DESCARTES
El Mundo en que viviéo René Descartes:

Nace en La Haye, Francia en 1596. A René Descartes le va a tocar vivir una
época muy agitada, porque vivid una etapa de muchas guerras y cambios en lo
politico en donde se afianz6 el absolutismo monarquico y la creacion y
consolidacion de los estados modernos nacionales, en la economia fue el
desarrollo de la burguesia vinculada al capitalismo mercantilista y la expansion
del colonialismo, en lo social el paso del feudalismo al crecimiento urbano y por
altimo en las creencias religiosas con la lucha religiosa entre catélicos y
protestantes (Reforma y Contrarreforma) todo ello sobre el trasfondo de la Guerra

de los Treinta afos.
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Descartes empez6 su vida con el edicto de Nantes en 1612, firmado por Enrique
IV en donde Francia, habia conseguido una formula de tolerancia que hacia
posible la paz en el pais. Ademas, en 1609, Espafia y Las Provincias Unidas de
los Paises Bajos habian firmado la Tregua de Amberes la cual duro doce afos
beneficiosos para las Provincias Unidas de Holanda pero desastrosos para
Espafna. Pero el asesinato de Enrique IV de Francia en 1610 propicio la guerra

mas cruenta del siglo.

La Guerra de los Treinta Afios, una guerra que Descartes vivié directamente
implicado: Primero tomé parte por los protestantes rebeldes al imperio espafiol,
alistandose en el bando de Mauricio de Nassau, principe de Orange a cuyo cargo
estaba el ejército de las Provincias Unidas. Mas tarde en el bando del catélico
Maximiliano de Baviera. En el frente de Breda (Holanda) conocié al matematico
Isaac Beeckman, con quien mantendra una relacion epistolar. A él le dedicara su

Compendio de matematica.

En estos estudios mateméaticos propugna la unidad de método y trasforma los
conceptos de tiempo y espacio en variables operativas matematicas. Tras largos
afios de guerra en Europa, en 1648, se firma la Paz de Wesfalia. Suiza y las
Provincias Unidas (Paises Bajos), sublevadas contra Espafia se convirtieron en
Estados independientes. El tratado supuso, ademas, un serio debilitamiento para
el Sacro Imperio. Pero si bien la Paz de Wesfalia marco el final de la Guerra de los

Treinta ARosS.

El desarrollo de una cultura y un pensamiento bajo sospecha y estrechamente
vigilado por la Inquisicion (en parte consecuencia de la guerra) en la parte catdlica
los intelectuales vivian la contradiccion de experimentar por un lado las
consecuencias del anterior avance renacentista de las ciencias y el arte; mientras
gue, por otro, debian sentir la opresion ideoldgica, propia de la intolerancia

religiosa.
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El surgimiento de Estados fuertemente centralizados y cuya legitimacion se
buscaba en la ideologia religiosa. El siglo XVII es la época del comienzo de los
regimenes absolutistas en Europa. La clave es una centralizacion del poder
politico. Una centralizacion que establece una demanda generalizada de

unificacion, no solo en el orden politico, sino religioso, cultural, filosofico.

La educacién infantil y los primeros afios juveniles de Descartes transcurrieron en
la Fléche, un colegio de elite, regentado por jesuitas y fundado por Enrique IV. De
esta institucion recibio las primeras nociones de literatura, arte, ciencia, filosofia,

moral y los rudimentos linguisticos de la cultura clasica.

La ensefianza escolastica no incluia aun la mate-matizaciéon de la fisica. El objeto
central de la fisica para la escolastica seguia siendo tal como lo formulé Aristételes
la sustancia. La sustancia es soporte, es decir, un conjunto de cualidades no

susceptibles de medida.

El movimiento se entiende en esta vision medieval de la fisica como cambio o, en
el mejor de los casos, como movimiento local y no en términos de calculo de las
magnitudes de espacio y tiempo. El problema del movimiento quedaba por tanto
reducido al problema aristotélico del cambio sustancial. ¢ Por qué una sustancia se
convierte en otra? Esa era la cuestion fundamental del Unico horizonte
especulativo que indagaban los tedricos escolasticos. Descartes luchara contra
esta vision aristotélica de la fisica e intentara unir fisica y matematica en la idea de
construir una ciencia universal. A principios del siglo XVII, los estudios
matematicos eran una simple coleccion de técnicas, para resolver problemas de

calculo.

Estos tres grandes rasgos: avance y represion del pensamiento cientifico ante la
mirada de la inquisicion, surgimiento de los estados nacionales y aparicion de la
ciencia gracias a la mate-matizacion de lo real y al surgimiento de una filosofia
natural, se condensan en Descartes de manera especial. Descartes experimentara
la guerra en directo, pero en un protegido segundo plano. Sentira los embates de

la inquisicién, pero tendra cubiertas las espaldas por la relacibn mantenida con el
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padre Mersenne, pues, en caso necesario, retirara de la imprenta escritos
comprometidos. Y contribuird de manera decisiva y estara al tanto de los avances

cientificos.

También un matematico de primera linea y propondra una concepcion mecanicista
para entender el movimiento de los seres vivos. Conseguird ademas establecer la
relacién necesaria entre la matematica y la fisica, para el posterior desarrollo de la

fisica mecanica de Newton.

El inicio de esta andadura puede fecharse de manera particular. Fue durante la
campafa con el duque de Baviera, el 10 de noviembre de 1619, en una pequefa
aldea alemana cerca de Ulm, donde se dice que tuvo el célebre suefio del que
recibi6 el dictado y la encomienda de reformar la filosofia. Después de la campafia
bélica se trasladard a Holanda, en donde desarrollara por primera vez la idea del
Método. Reglas para la direccion del espiritu, 1628 un escrito que no vera la luz

hasta 1710, bastantes afios después de su muerte.

Este proyecto se concretara en un lema: unidad de la ciencia. Unidad frente a la
idea escolastica de que a cada objeto, como pensaba Aristoteles, debia
corresponder una ciencia, y a cada ciencia un procedimiento. Contrapuesta a esta
idea, la concepcion cartesiana se basa en que, puesto que es un mismo espiritu
pensante el que debe abarcar las distintas ciencias, el método para abordarlas

debe ser Gnico, comun a todas ellas en sus reglas.

En 1633, cuando esta a punto de dar a la imprenta el Traité du monde (Tratado
sobre el mundo), se entera de la condena que la Inquisicion ha impuesto a Galileo.
Antes otros han sucumbido por sentencia del Santo Oficio. La Tierra no podia
moverse, la suposicion del soberbio Galileo era una falsedad, pues contradecia las
Sagradas Escrituras. La Tierra estaba bien asentada, en el centro del universo,
como el dogma en el corazén de los creyentes. Por su parte, Descartes no habia
ocultado su simpatia por la tesis copernicana del movimiento terrestre y la habia
reflejado en su Tratado sobre el mundo. Y como lo sucedido a Galileo podia

repetirse, decide retirar este tratado de la imprenta.
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Pocos afios después, en 1637, dara a conocer al publico algunas partes
fundamentales de este Tratado. La parte dedicada a Dioptrica (sobre la refraccion
de la luz) y la que trataba sobre meteoros y geometria. ES con estos dos
apéndices con los que prologa su Discurso del método. En realidad el Discurso del
Método, la obra que nos ocupa, puede entenderse, en cierto modo, como la
respuesta que Descartes da a la condena de la obra cientifica de Galileo por parte

del poder (entonces eclesiastico).

Del nucleo tematico del Tratado del mundo, retirado de la imprenta, surgiran mas
tarde las Meditaciones metafisicas, 1641 en donde expone el conjunto de sus
ideas sobre metafisica y explica las distintas reglas para la direccion del espiritu.
Antes de su publicacién, como tenia por costumbre, las remite al P. Mersenne,
para que las envie a los doctos y afiade al texto las objeciones de éstos y sus
propias respuestas. Entre tanto mantiene una correspondencia muy interesante
con Isabel de Bohemia, hija de su antiguo enemigo, Federico V, elector del
Palatinado. En sus cartas con la princesa debatird con ella sobre la relacién alma
cuerpo, es decir, sobre las pasiones. De ahi saldra su tratado sobre Las pasiones

del alma.

Ante la oposicion que su doctrina encuentra en los ambientes académicos
holandeses piensa en regresar a Francia; pero, convencido por su amigo Chanut,
cambia de propésito y marcha a Suecia, donde la reina Cristina le brinda

mecenazgo, pues ésta ha quedado profundamente impresionada por su filosofia.

En 1628 René Descartes decidié instalarse en los Paises Bajos lugar que
consider6 mas favorable para cumplir los objetivos filosoéficos y cientificos que se
habia fijado, y residié alli hasta 1649. Los cinco primeros afios los dedico
principalmente a elaborar su propio sistema del mundo y su concepcién del
hombre y del cuerpo humano, que estaba a punto de completar en 1633 cuando,
se enterd de la noticia de la condena de Galileo, renuncié a la publicacién de su

obra, que tendria lugar péstumamente.
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En 1637 aparecio su famoso Discurso del método, presentado como proélogo a tres
ensayos cientificos. Descartes proponia una duda metddica, que sometiese a
juicio todos los conocimientos de la época, aunque, a diferencia de los escépticos,
la suya era una duda orientada a la busqueda de principios ultimos sobre los

cuales cimentar soélidamente el saber.

Los ensayos cientificos que seguian, ofrecian un compendio de sus teorias fisicas,
entre las que destaca su formulacion de la ley de inercia y una especificacion de
su método para las matematicas. Los fundamentos de su fisica mecanicista, que
hacia de la extensioén la principal propiedad de los cuerpos materiales, los situ6 en
la metafisica que expuso en 1641, donde enuncié asi mismo su demostracion de
la existencia y la perfeccion de Dios y de la inmortalidad del alma. Hacia 1642
puede fecharse también el didlogo, obra pdstuma, La busqueda de la verdad

mediante la raz6én natural.

En Suecia fue recibido con los mayores honores, hasta el punto de tomar por
costumbre la corte entera reunirse de madrugada en la Biblioteca a oirle hablar
sobre temas filoséficos, fisicos 0 matematicos. Pero, por desgracia, Descartes no
pudo disfrutar durante mucho tiempo de esta brillante y tranquila situacion, pues
en 1650, el 11 de febrero, cuando hacia un afio de su llegada al pais nordico
muere en Estocolmo a causa de una afeccién pulmonar. Tenia entonces cincuenta

y tres afios. %

Con Descartes inicia el estilo de filosofia centrada en la razén es la filosofia
moderna, tras alejarse de la escolastica medieval, los pensadores del siglo XVII
desarrollaron nuevas ideas basadas en su experiencia personal. El auge de esta
cultura laica despejo el camino para la ruptura definitiva con la Edad Media tanto
en el plano tedrico como en el practico, la revolucién intelectual la encabez6

Galileo y René Descartes.

%8 Giovanni Reale y Darfo Antiseri, Historia del Pensamiento Filoséfico y Cientifico, tomo dos Del
Humanismo a Kant, editorial Herder Barcelona 1988, pag. , pag. 66
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Y en ella descubrimos dos aspectos importantes fue una revolucidén cientifica
porque condujo a innovaciones impresionantes en el terreno de la Fisica y a
astronomia, y fue el origen de un nuevo método de filosofar al establecer una
tradicion de investigaciéon en la teoria del conocimiento y de la filosofia de la mente
gue ha perdurado hasta nuestros mismos dias, de hecho, esos dos documentos
fundadores del pensamiento moderno que son los Dialogos sobre los dos
principales sistemas del mundo de Galileo y El Discurso del método de Descartes

estan escritos en la misma década de 1630.
3.2 EL METODO DE DESCARTES

El método que propuso Descartes para todas las ciencias y disciplinas, consiste
en descomponer los problemas complejos en partes progresivamente mas
sencillas hasta hallar sus elementos basicos, las ideas simples, que se presentan
a la razon de un modo evidente, y proceder a partir de ellas, por sintesis, a
reconstruir todo el complejo, exigiendo a cada nueva relacion establecida entre

ideas simples la misma evidencia de éstas.?’

Este principio lo hall6 en la existencia de la propia conciencia que duda, en su
famosa formulacion pienso, luego existo. Sobre la base de esta primera evidencia,
pudo desandar en parte el camino de su escepticismo, hallando en Dios el garante
ultimo de la verdad de las evidencias de la razén, que se manifiestan como ideas

claras y distintas.

Descartes funda su especulacion en el criterio de evidencia. Esta evidencia no se
refiere a la percepcion ni a los sentidos, que nos engafian con frecuencia, sino a la

claridad y distincion de las ideas.

Descartes dice que en efecto, si todo conocimiento es basicamente la relacion
entre un sujeto y un objeto, y si para conocer un objeto se necesita un sujeto

capaz de conocerlo, es preciso partir de la base de la existencia de un sujeto, y a

? Frederick Copleston, Una Historia de Filosoffa, Volumen IV Descartes a Leibniz, editorial Ariel,
México, primera edicion 1983, pag. 51
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partir de ahi podremos conocer todo lo demas. Pero sin sujeto el conocimiento no
es posible. El sujeto para los racionalistas es fundamentalmente un sujeto

pensante.

Todo conocimiento ha de ser claro y distinto. Descartes llamé conocimiento claro
al que se presenta de un modo manifiesto a un espiritu atento. Entiende por
conocimiento distinto el que es tan preciso y tan diferente de todos los demas que
s6lo comprende lo que manifiestamente aparece al que lo considera como es
debido.*°

La claridad y la distincion nos revelan sin lugar a dudas qué cosas son verdaderas
las cosas que concebimos muy clara y distintamente son todas verdaderas. Es la
evidencia de la razon por tanto, el método cartesiano es el racionalismo. La Unica
instancia con valor para el hombre es la razén, que es comun a todos. El hombre
es sustancia pensante. Esta es una de las raices de la ciencia aprioristica del
XVII.3t

Para Descartes el método mas eficaz para acceder a la verdad es rehusarse a
asentir a todo aquello de lo que pudiera dudarse racionalmente y establecid tres
niveles principales de duda: Descartes cuestiona cierta clase de percepciones
sensoriales, especialmente las que se refieren a objetos lejanos, se sefala la
similitud entre la vigilia y el suefio, y la falta de criterios claros para discernir entre
ellos y por dltimo, al final de la Meditacion | que es el cultivo de la razon. En esta
ultima instancia el método absoluto del pensar mismo. Todo pensar correcto sigue

fielmente las reglas del método resolutivo-compositivo.

El método matemético constituye el modelo para cualquier otro modelo en el orden
del pensar. Si la matematica es la ciencia por excelencia, la Unica que tiene
solidez epistemoldgica es porque el sujeto cognoscente tiene un alto grado de

certeza con los enunciados y proposiciones de la matematica.

% |bidem, pag. 97
31 Julian Marfas, Historia de la filosofia, Ediciones castilla, Espafia 1964, pag. 219
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Con Descartes aparece una verdadera preocupacion por el conocimiento, por el
modo en que el sujeto es capaz de conocer. Se pregunta en qué condiciones
puede alcanzarse un conocimiento cierto y cuales son sus limites. Es a partir de

este autor que se plantea definitivamente el problema del conocimiento.*
3.3 EL ESCEPTICISMO CARTESIANO

En el siglo XVI el filosofo retrocede de la realidad exterior hacia si mismo, y méas
aun a su razon, que no ocupa mas que un angulo de su integridad psiquica, desde
la que trata de comprender y explicar la realidad. Y en el fondo de todo el

racionalismo, va a persistir una identificacion de estos elementos: hombre y razon.

Descartes asume en principio una actitud prudente y critica, no sélo frente a los
supuestos que estan en crisis, sino a los hechos de la experiencia, y ante éstos

precisamente, es que se muestra mas exigente.

Los tres propésitos fundamentales que le sirven de guia, en el camino de la
revision y el estudio, son: la autoridad de la razén, la distincién entre pensamiento
y extension, y la creacidén continua garantizada por la existencia divina, expuestos

primero en su Discurso del Método y mas tarde en sus célebres Meditaciones.

Descartes, para alcanzar verdades evidentes en las que fundamentar el
conocimiento, utiliza un método similar en el cual descarta como falso todo aquello
de lo que puede haber la menor duda. Este proceso de rechazar todo aquello de lo

gue pueda haber duda se denomina duda metddica.

Esta consta de tres argumentos como son la duda sobre la fiabilidad de los
sentidos, que como ya sabemos, los sentidos nos engafian; otro argumento es la
dificultad de distinguir la vigila del suefio, puesto que en ocasiones tenemos
suefios que vivimos tan intensamente que parecen reales y Descartes nos dice
gue el mundo real puede ser un suefio en el que no sabemos que estamos; por

ultimo, el tercer argumento y el mas radical es la hipotesis del genio maligno, que

%2 |bidem, pag. 60
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se basa en la existencia de un ser superior que hace que estemos necesariamente

equivocados cuando alcanzamos la verdad.*?

Descartes no era escéptico principalmente, creia que la obtencion de
conocimiento era posible mediante la utilizacion de un método. Este método tiene
diversas normas pero en la que nos vamos a centrar es en la duda metddica, que

es la unica norma por la cual se podria considerar a Descartes como un escéptico.

Descartes rechaza el razonamiento silogistico escolastico porque éste parte de
primeros principios basados en la fe o en la autoridad, no en la razén; porque la
conclusién a la que se llega en el silogismo no es una verdad nueva, sino que esta
incluida implicitamente en los principios, de modo que en vez de ser un método
para descubrir nuevas verdades, resulta ser un método de exposicidon de tesis ya

aceptadas de antemano por el argumentador.

Descartes estd convencido de que la necesaria unidad del saber no se ha

producido por la falta de un método adecuado, sino de la mala utilizacion de estos.

De entre las ciencias que Descartes conocia, s6lo una podia figurar como modelo
de conocimiento riguroso: la matematica. So6lo en ella encuentra Descartes un

proceder absolutamente indudable.

De alguna manera el escepticismo metddico le sirvié a Descartes para establecer
aquel conocimiento que es verdadero y del cual no se puede dudar. Ya que con el
proceso de duda, Descartes entre otros, rechazaron aquel conocimiento falso para
mas tarde sustituirlo por otro verdadero. Descartes fue muy inteligente al usar una
herramienta pura mente escéptica con un fin totalmente contrario al escepticismo,

asentar las bases del conocimiento cientifico.

% Frederick Copleston, Una Historia de Filosofia, Volumen IV Descartes a Leibniz, editorial Ariel,
México, primera edicion 1983, pag. 60
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Por ello, el gran punto de conexion que establecido Descartes con los Escépticos
ha perdurado, y todas las teorias cientificas que no han pasado por el filtro de una
duda, algo mas moderada que la cartesiana. Pues esta duda se ha establecido
como el mecanismo de autocontrol que tiene la ciencia para determinar la

veracidad del conocimiento.

La duda cartesiana es un proceso sistematico de ser escéptico acerca de la
verdad de las creencias, que se ha convertido en un método caracteristico de la
filosofia. Este método de la duda fue popularizado en gran medida en la filosofia
occidental por René Descartes, quien tratdé de poner en duda la verdad de todas
sus creencias con el fin de determinar qué creencias se podia estar seguro era

verdad.

Duda cartesiana es metodolégica. Su propdsito es utilizar duda una ruta a ciertos
conocimientos mediante la busqueda de las cosas que no podia ponerse en duda.
La falibilidad de los datos de los sentidos, en particular, es un tema de la duda

cartesiana.

Hay varias interpretaciones sobre el objetivo del escepticismo de Descartes. Entre
ellos se destaca una cuenta fundamentalista que afirma que el escepticismo de
Descartes tiene como objetivo eliminar toda creencia que es posible dudar,
dejando asi a Descartes con solo creencias basicas. A partir de estas creencias
basicas indudables, Descartes a continuacion, intenta obtener nuevos
conocimientos. Es un ejemplo arquetipico y significativo que resume las escuelas

racionales de la filosofia continental.

Descartes puso todas las creencias, ideas, pensamientos, y la materia en duda.
Demostrd que sus tierras, o el razonamiento, para tener conocimiento podrian muy
bien ser falsos. La experiencia sensorial, el principal modo de conocimiento, a

menudo es erronea, por lo que debe ponerse en duda.
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3.4 LA FILOSOFIA CARTESIANA

La caracteristica fundamental del pensamiento de Descartes, del cual se nutrira
toda la posterior filosofia moderna, es la necesidad de establecer un método como

criterio de la esencia de la verdad.

Con Descartes comienza una trayectoria que tiene como a sus mas nobles
predecesores a Parménides y muy especialmente, a Platon quien establecié la
diferencia metafisica fundamental entre lo sensible y lo suprasensible, es una base
completamente nueva, por medio de la cual el pensar representativo del yo se
pone a si mismo como el fundamento incondicionalmente cierto y seguro de la

esencia de lo verdadero.

Descartes descarta de plano como falsa cualquier representacion que no se funde
clara y distintamente en la certeza inquebrantable que en un principio solamente
posee el pensamiento como tal. Por supuesto que en tales representaciones estan
comprendidas tanto las ideas metafisicas de los fildsofos antiguos escolasticos

como asimismo todo contenido religioso.

Descartes expresa esta necesidad de que el pensamiento debe comenzar sélo
con el pensamiento mismo, con la afirmacion de que se debe dudar de todo: debo
rechazar afirma, no sélo lo que me parezca manifiestamente erréneo, sino también

todo lo que me ofrezca la mas pequefia duda.?*

No en vano se ha llamado a esta duda de Descartes una duda hiperbdlica, puesto
que, sin detenerse a probar la falsedad de lo falso precisamente puesto que
todavia no tiene un criterio de verdad, declara provisionalmente todo
derechamente como falso si bien no para extraer, por inversion, lo verdadero en

cuanto es posible dudar de ello.

% René Descartes, Discurso del Método editorial Porrtia, México 1972. pag. 50
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Para Descartes, el fil6sofo, como pensador debe ante todo, anteponer el
pensamiento, la conciencia de si, frente a cualquier contenido o autoridad, como el

justo tribunal ante el cual todo comparece.

En esto consiste la nueva libertad del hombre moderno que no es ya mas la
conviccion en la salvacién, a saber, que todo cuanto es, es sélo en la medida en
que se remita al pensar. De este modo el hombre se apoya en su propia cabeza, y

se coloca a si mismo sobre su base.

Para Descartes, el Unico atributo que no se separa de su existencia es el pensar.
De todo lo demas, por ejemplo, las cosas fisicas que son lo que aparentemente
vale de un modo inmediato como lo real y lo verdadero, incluyendo el cuerpo y lo
gue éste manifiesta a través de los sentidos, es posible dudar.

De ahi que Descartes diga que la simplicidad del alma, que es puro pensamiento,
es mas facil de conocer que el cuerpo. Por tanto, para que algo en general pueda
ser considerado como cierto es absolutamente necesario que se remita de un

modo claro y distinto a la certeza inquebrantable que en si posee el representar.

Lo que no es de esta manera simplemente no es, vale decir, es declarado nulo y
falso en si mismo. El dudar, en ese sentido, no es de ninguna manera el fin, sino
Unicamente el medio por el cual toda representacion es asegurada en la certeza
inquebrantable del representar. El dudar, por consiguiente, tiene como base
esencial el fundamento de lo indubitable y esto es el yo. No es que imitara yo a los
escepticos dice Descartes, que dudan por dudar y afectan de hallarse siempre
irresolutos, sino que al contrario, buscaba tierra firme, base sélida en que fundar

las afirmaciones de mi fe cientifica.®

El argumento del cogito ergo sum es una idea que plantea Descartes, se trata de
la conclusion a una ejercicio de puesta en cuestion sistemética de todas las ideas

preconcebidas que tiene el autor, ademas significa: pienso, luego existo; y sera el

% Frederick Copleston, Una Historia de Filosofia, Volumen IV Descartes a Leibniz, editorial Ariel,
México, primera edicion 1983, pag. 55
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pilar a partir del cual comenzara la reconstruccién del conocimiento. Pues bien, si
el conocimiento de la cera parece ser mas claro y distinto después de llegar a él,
no sélo por la vista y el tacto, sino por muchas mas causas. Es decir: todo
conocimiento es también conocimiento de uno mismo, idea que implica una
profunda modernidad del pensamiento cartesiano, en que el sujeto adquiere una
importancia mayuscula y empieza a desplazar la preponderancia que Dios y la

religién habian tenido durante toda la Edad Media.*®

Descartes aplica las reglas de método y encuentra su primera certeza fundamental
el cogito, esta no es una de tantas verdades que se consigue mediante las reglas
del método, sino a verdad que sirve como fundamento a dichas reglas, porque

revela la naturaleza de la conciencia humana.

El sujeto, por tanto, ocupa ahora, desde Descartes, el lugar que antes, en la
filosofia antigua, le fuera reservado exclusivamente a la sustancia. Por otra parte,

el ente es concebido ahora en general como representacion.

Sin embargo, como puede facilmente advertirse, este ser, al cual va unido
inseparablemente el yo pienso, no es sino la abstraccién propia del pensamiento;
nada mas alejado de este ser, que no es mas que la pura certeza de la relacion
gue el pensamiento alcanza consigo mismo en su abstraccidén, que la realidad

objetiva, es decir, que la existencia propiamente dicha.

Es completamente unilateral, vale decir, pese a poseer una evidencia clara y
distinta, su certeza esta encerrada en su esfera sin alcanzar a tocar en modo
alguno la objetividad y la realidad efectiva. Descartes, por supuesto, estaba
plenamente consciente de ello. En efecto, pese a que Descartes trastoca

esencialmente el concepto de verdad de la filosofia escolastica.

% Giovanni Reale y Dario Antiseri, Historia del Pensamiento Filoséfico y Cientifico, tomo dos Del
Humanismo a Kant, Editorial Herder Barcelona 1988, pag. 321
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Por tanto, antes que la verdad propiamente dicha, lo que se ha expresado
Unicamente es la certeza y evidencia inmediata que la conciencia tiene de si
misma, certeza que comparte todo pensamiento que se siga claramente y

descanse sobre este fundamento.

Por consiguiente, esta certeza del yo pienso y todo cuanto posee una evidencia

clara y distinta, no es todavia la verdad, pues carece de objetividad.

Porque si bien, por ejemplo, en la matematica, la geometria o la logica, hay un
desarrollo completamente cierto, se trata evidentemente de la certeza del
pensamiento, pero no hay nada, por el momento, que asegure su verdad, la cual

implica, en su sentido cartesiano, objetividad.

La matematica, en efecto, pese a que, tanto en lo que respecta al estudio del
nimero como en la geometria, se refiere todavia en cierto modo a lo sensible y no
en vano Platon le concede una valor ontoldgico inferior a las ideas, es una
actividad puramente intelectual, y si bien en ella, en virtud de la evidencia
inmediata de los axiomas y la coherencia interna de la demostracion, se da una
certeza inquebrantable, lo cierto es que no representa propiamente un
conocimiento, puesto que solamente se manifiesta el pensar en lo que tiene de
abstracto y vacio, como forma transparente al contenido, siendo completamente

indiferente a la realidad, de la cual no tiene ciertamente ninguna necesidad.

Asi, por ejemplo, que dos mas dos son cuatro o que la suma de los angulos
interiores de un triangulo equivale a dos rectos, posee evidencia para cualquier
hombre; sin embargo, si se pregunta sobre la existencia o realidad de un punto,
gue es lo que no tiene partes, o la recta que, como movimiento del punto es una
longitud sin anchura, y que son determinaciones primeras e indemostrables sobre
las cuales se construye cualquier triangulo, se tendria todo el derecho de dudar
(respecto de su existencia), si es que no se concluye de buenas a primeras, como
es lo logico, que estas determinaciones son solamente ideales en sentido

unilateral.
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La pregunta que se hace Descartes, por tanto, es ésta: ¢en qué medida puede la
conciencia tener esta pretension de verdad si en ella se establece una separacion
aparentemente insalvable entre la conciencia y la realidad? Porque si bien
Descartes ha encontrado, por fin, algo firme y seguro, vale decir, el pensamiento,
lo cierto es que se ha quedado solo con su certeza y, por lo pronto, esta tan

cerrado al mundo y lo verdadero como al principio.

Ahora bien, debemos hacer notar, para comprender la necesidad de su método,
gue Descartes esta lejos de concebir el camino de la ciencia como se hace hoy, es
decir, presentando la teoria como una mera hipétesis falsable en la experiencia y

sin pretension de confirmar el pretendido saber como una verdad.

Por el contrario, Descartes, ante todo, desea la verdad; es mas, pretende hallarla,
en primer lugar, s6lo mediante el pensamiento especulativo. Aqui es, en este paso
de lo subjetivo a lo objetivo, del pensar a la extension, es donde se presenta la
prueba ontolégica de Descartes punto central del trabajo, acude a la filosofia
antigua, a la escolastica medieval a retomar este razonamiento esto se

desarrollara adelante en el apartado sobre la lectura del argumento ontolégico.

Como es posible advertir, Descartes no plantea el argumento ontolégico porque le
interese especialmente la existencia de Dios, sino porque quiere dar nuevamente
con el mundo con la realidad y la objetividad, el cual se ha visto reducido, por la

duda metdédica, a una mera nada.

Hemos apreciado ya que el ser que envuelve inmediatamente el pensamiento es
sé6lo subjetivo, un objeto vacio, si se quiere; de ahi que Descartes, para alcanzar la
verdad de la certeza, es decir, para poder confiar plenamente en la claridad y
distincién de las matematicas y, en general, las representaciones del pensamiento,

eche mano del argumento ontolégico.

Es un error enorme pensar que Descartes haya metido a Dios dentro de su
filosofia vale decir, para ponerse a resguardo de ciertos peligros que por aquellos

tiempos amenazaban al librepensamiento.
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Por lo demés, dice Descartes: nadie mas alejado que yo de ese farrago de
entidades escolasticas nosotros creemos, sin embargo, que quizds ese mal
llamado farrago de entidades escolasticas podria haberle ensefiado todavia
alguna cosa a Descartes respecto de como buscar a Dios, pero no cabe duda que
si Descartes hubiese aprendido semejante leccibn no seria precisamente

Descartes, padre de la filosofia moderna.®’

Para Descartes la palabra “Idea” es todo lo que hay en la mente, tanto las
sensaciones como los objetos de la memoria, de la imaginaciéon, los del
pensamiento e incluso las emociones. Hay que recordar que este uso de la
palabra idea ya no tiene nada que ver con el platénico, y sera el aceptado

posteriormente por los empiristas.

Pues bien, en primer lugar, es preciso explicitar por qué razén Dios es aquella idea
por medio de la cual el pensamiento obtiene la verdad fundamentando asi la
claridad y distincion de la mera certeza. De estas ideas dice Descartes, unas me
parece que han nacido conmigo, otras son extraflas y proceden del exterior, v,

finalmente, otras han sido hechas o inventadas por mi.

Las primeras son las tan controvertidas ideas innatas, es decir, aquellas
representaciones que ya estan dadas en la constitucién esencial del sujeto que
piensa; las segundas, son lo representado que viene a nosotros como lo percibido
en las cosas, Yy, finalmente, las Ultimas son las representaciones que formamos

puramente a partir de nosotros mismos, es decir, en nuestra imaginacion.

Las Ideas innatas son las ideas que se encuentran en nuestra mente antes de
cualquier experiencia o percepcion del mundo. La mas importante es la idea de
Infinito o Dios. Han sido implantadas en nuestra mente por Dios. Ahora bien, por lo
pronto, ninguna de estas ideas se presenta como fundamento de la realidad

efectiva de las cosas exteriores.

%" Etienne Gilson, Dios y la filosofia, Emece Editores, Buenos Aires, 1945, pag. 107
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Las ideas innatas, que surgen en la espontaneidad del pensamiento de las cuales
ya hemos hablado en parte en el analisis de la matematica, la geometria y la
l6gica, sélo presentan una certeza subjetiva; por otro lado, de las meras
imaginaciones, como es facil advertir, mucho menos podria esperarse tal prueba,;
ahora bien, podria pensarse que las ideas, por no estar sometidas a nuestra
voluntad, se presentan aparentemente por si solas y la sensibilidad se comporta
frente a ellas de un modo puramente pasivo, son la garantia irrefutable de la

existencia de las cosas exteriores.

Asi piensa, en verdad, la conciencia ingenua, no cultivada todavia filosoficamente.
Sin embargo, como de alguna manera ya se ha anticipado con la referencia a la
duda metddica, lo sensible no es, en lo absoluto, prueba de la verdad de las cosas
exteriores. Descartes alega contra tal suposicion el hecho de que en suefos
también el espiritu cree percibir cosas; en otro lugar trae a colacion el ejemplo de
aguellos heridos en la guerra que se quejan del dolor de una parte de su cuerpo

gue hace tiempo les fue amputada.

Por lo demas, lo sensible en modo alguno representa un criterio de verdad, pues
no siempre la idea que nos notifican los sentidos es semejante a su objeto:
Cuando consideramos las cosas como meros modos del pensamiento, a saber, en
los tres tipos de ideas dados anteriormente, no cabe duda de que todas son

semejantes entre si, sin jerarquia alguna en cuanto a su peso ontoldgico.

Dice Descartes que las ideas que presentan sustancias son, sin duda, mas
amplias y contienen en si mas realidad objetiva, es decir, participan por
representacion de mas grados de ser o perfeccion que las que solamente me

representan modos o accidentes.

La idea por la que concibo un Dios soberano, eterno, infinito, inmutable,
omnisciente, omnipotente y creador universal de las cosas que estan fuera de él,

repito, tiene mas realidad objetiva que las que representan sustancias finitas.®

%8 René Descartes, Meditaciones Metafisicas, editorial Porriia, México 1972. Pag. 77
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Como mera representacion o idea, Dios no difiere en nada de cualquier otra
representacion, sino que es en cuanto se considera la cosa que representa, esto
es, la sustancia, cuando advertimos su valor ontologico, es decir, el mayor o

menor grado de ser que posee.

Descartes afirma que no debo tampoco considerar que siendo objetiva la realidad
gue considero en mis ideas no es necesario que la misma realidad esté formal o
actualmente en la causa de las ideas, sino que basta con que esté objetivamente
en ellas; porque del mismo modo que esa manera de ser pertenece a las ideas
por su propia naturaleza, la manera de ser formalmente pertenece a las causas de

esas ideas por su propia naturaleza también.

Y aunque pueda ocurrir que una idea dé origen a otra esto no puede realizarse
hasta el infinito; es preciso al fin llegar a una primera idea cuya causa sea como
un patron u original en que toda realidad o perfeccion esté contenido formalmente

y en efecto.

Descartes, no alude en modo alguno a lo abstracto, sino, por el contrario, al ser en
acto. Descartes se propone demostrar que Dios, en cuanto es el ente perfectisimo,
necesariamente debe existir formalmente, de un modo originario. Sin embargo, no
sblo debe existir para el pensamiento, es decir, ocupando su terminologia, de un

modo objetivo, sino también fuera de nosotros, en acto.

En efecto, normalmente, cuando se expone el argumento ontolégico, se lo
considera meramente un sofisma, puesto que se dice: no porque para el
pensamiento Dios deba necesariamente ser considerado como existente se sigue

gue exista en realidad. Esto es justamente lo que pretende evitar Descartes.

Por consiguiente, Descartes afirma inmediatamente que si la realidad o perfeccion
objetiva de alguna de mis ideas es tan grande que conozco claramente que esa
realidad o perfeccion no existe en mi formal ni eminentemente, y, por

consiguiente, que no puedo yo ser la causa de esa idea, es natural suponer que
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no estoy solo en este mundo, sino que hay otra cosa que existe y que es la causa

de mi idea.

En cambio si yo no tuviese tal idea, ningun argumento me convenceria de la
existencia en el mundo de otra cosa distinta de mi; ningun argumento he hallado

gue pudiera darme esta certeza.

Descartes pasa revista a sus representaciones con el fin de hallar aquella idea que
es la que propiamente merece el nombre de Idea cuya perfeccion objetiva es tan
grande que, por un lado, deba poseer, para el pensamiento, una existencia
necesaria y por otro lado, que, en virtud de esa misma perfeccién, no pueda estar
formalmente en él mismo en el sujeto que piensa, que es un ser imperfecto, sino,

por el contrario, en la realidad, fuera del pensamiento.*®

No podria decirse, en verdad, que aquella idea tenga su causa en la nada, de tal
manera que, pese a todo, no se encontrara en la realidad, puesto que la idea de

causalidad implica que en la causa debe haber tanta realidad como en el efecto.

De no ser asi, no se explicaria de donde obtiene su ser el efecto, ya que no puede
recibirlo de la nada, pues, en efecto, segun un viejo principio metafisico, de la
nada, nada sale. Todo proviene, por cierto, del ser: ya sea del ser en acto, como

aqui es necesario, ya sea del ser en potencia.

Pues bien, como sin duda ya se habra sospechado, aquel ser perfectisimo no es
otro sino Dios. En efecto, todo lo demas tiene una naturaleza finita, es decir, que

en tales entes es posible distinguir la esencia de la existencia.

En esto consiste precisamente la finitud. Por lo tanto, si bien muchas de esas
cosas finitas aparentemente se presentan como existentes, bien podemos

pensarlas como no siéndolo, sin que por ello se caiga en contradiccion alguna.

% |bidem, pag. 23
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Les pertenece, por consiguiente, solamente un ser posible, mas no el ser
necesario. El ser necesario esta reservado al ser infinito que es Dios. Ahora bien,

es preciso no olvidar la trayectoria que ha seguido Descartes.

En un principio, recordemos, es posible dudar de Dios y su existencia; pero una
vez que se ha asentado la certeza del sujeto pensante, es decir, una vez que se
reconoce, de un modo puramente inmediato y unilateral, que el pensar es uno y lo
mismo con el ser indeterminado, entonces, ya no es posible dudar de la existencia

de Dios. Por otro lado, el pensamiento sé6lo existe mientras piensa.

Su existencia es finita y, por lo tanto, posible. No es dificil saber por qué el sujeto
pensante es finito: en efecto, de ser infinito, poseeria todas las perfecciones que

encontramos en Dios, incluyendo el conocimiento inmediato de la verdad misma.

Es mas, ni siquiera tendria necesidad de conocer, puesto que su intuicién seria
originaria, es decir, no buscaria la verdad como algo dado, sino que se la daria a

si mismo por medio de una creacién del objeto.

El sujeto pensante, si bien es sustancia para Descartes, es, como hemos dicho,
imperfecto. De ahi que, cuando encuentra la idea de la sustancia perfectisima en
si mismo, concluye que no la puede haber producido él, ni puede tener su origen y

realidad formal en él, sino sélo fuera, en Dios mismo.*°

Por lo demas, lo infinito es lo positivo. Lo infinito no se deduce por medio de una
negacion de lo finito. Su idea es, por tanto, clara y distinta lo cual no implica, sin

embargo, que esté formalmente en el pensamiento.

Descartes llega por fin a la certeza de la realidad de las cosas exteriores ademas,
Dios es presentado como el fundamento de la claridad y la distincién de la certeza
del pensamiento: en efecto, en la medida en que en Dios lo subjetivo y lo objetivo
son uno y lo mismo, la objetividad no es ya algo otro opuesto al pensamiento, ni el

pensamiento es una certeza unilateral carente de fundamento en lo que concierne

“0 René Descartes, Meditaciones Metafisicas, editorial Porrtia, México 1972. Pag. 69
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a la claridad y distincibn de su evidencia, sino que ambos estan en una
conformidad esto acontece puesto que aqui Dios mismo es concebido como la
verdad. Sin embargo, la trayectoria que aqui se sigue, si bien se parte del sujeto
pensante y del puro concepto de Dios, bien puede llamarse a posteriori, puesto

que introduce la idea de causalidad.

No obstante, se sostiene, por otro lado, de no ser por esto, enteramente en el
argumento ontoldgico, puesto que la realidad objetiva del ser necesario consiste
justamente en el paso de lo ideal a lo real que se lleva a cabo en el puro concepto
de Dios y esto, por supuesto, de un modo completamente a priori.

Desde el comienzo de la era cristiana hasta la Edad Media (siglo XIlI, XIlI), el
pensamiento platonico influyé profundamente en el especular tanto filosofico como
teoldgico. Aristoteles comienza a renacer en el siglo Xll, con sus famosos

intérpretes: Averroes, Maimonides, Avivena y Tomas de Aquino, entre otros.

Los historiadores de la filosofia le dan al pensamiento filoséfico cristiano (y
catélico) una duracion de aproximadamente mil afios desde el siglo IV hasta el
siglo XIV. Los frutos culturales y de civilizacion durante este periodo fueron tres,
principalmente, a saber: el renacimiento carolingio, la Edad Media, y el
Renacimiento Italiano. Pocos siglos después, surgio la llamada era moderna. Era
la época de los grandes matematicos y astronomos, como Newton, Kepler y
Galileo Galilei. Las ciencias matematicas decia Galilei es el Unico lenguaje para
interpretar la naturaleza. Descartes dio al mundo moderno, no una doctrina
filoséfica, ni tampoco un método para filosofar, sino una nueva aptitud para hacer
filosofia. Su Descubrimiento maravilloso fue el “cogito” o “razén” con su famosa

intuicién: “Pienso, luego soy o existo. Ademas, toma muy en serio el tema de Dios.
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4. DESCARTES Y DIOS

En el dltimo capitulo discutiré la idea de Dios en Descartes y el papel que
representa en su doctrina filosofica, porque a partir del Discurso del método y en
donde crea un primer principio para su nueva filosofia, y discutiré los sustentos de
la posible paradoja de la idea cartesiana de Dios apuntalada en una tradicion

medieval

Descartes dice que la evidencia de una realidad independiente y exterior a mi
conciencia, Dios, la idea de un ser perfecto, romperia el solipsismo en el que se
encontraba la conciencia; una conciencia que habia escapado de la duda
metddica, pero no podia afirmar todavia la existencia de una realidad exterior, ni
siquiera de su propio cuerpo. Para ello, Descartes recurre a la idea de Dios, que
algunos autores interpretan como un simbolo de la razén, una garantia de que la
realidad se rige por una racionalidad homogénea a la de nuestra conciencia, lo
gue posibilita su conocimiento. El mundo y nuestra conciencia se rigen por una

misma y unica razon, simbolizada en la figura de Dios.

Descartes dice que Dios tiene atributos o caracteristicas de lo divino veo que estas
ideas no pueden haber sido producidas por mi mismo. Descartes argumenta que
si yo fuera causa de mi propia existencia, yo seria la causa de la idea de lo
perfecto que esta presente en mi mente y para que fuera asi yo tendria que ser el

ser perfecto, Dios.**
4.1 LA IDEA CARTESIANA DE DIOS

Descartes, filosofo racionalista, muestra el conocimiento, en el puro proceder de la
mente, es decir, la razon es la clave del conocimiento. Descartes considera a Dios
como el Ser Supremo, de maxima bondad, eterno, infinito y creador de nuestro

propio ser y del mundo exterior en el que nos encontramos en este momento,

*! Frederick Copleston, Historia de la Filosofia tomo IV, De Descartes a Leibniz , editorial Ariel,
México, primera edicion 1983, pag. 99
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Dios y las ideas sobre él, son parte del conjunto de las ideas dominantes de la

época y ciertamente son referentes del pensar filosofico.

Para Descartes las ideas son los contenidos mentales que tienen la capacidad de
representar cosas (las sensaciones, las imagenes de la fantasia, los conceptos del
pensamiento) que con otros contenidos mentales como los actos de voluntad o las
pasiones. Hay que recordar que el uso de la palabra “idea” ya no tiene nada que

ver con la concepcion platénica.*?
Descartes divide las ideas en ideas adventicias, facticias e innatas:

1. Ideas adventicias: Son las ideas (las sensaciones, imagenes y conceptos), que
pueden explicarse a partir de la experiencia perceptual que tenemos del mundo.

Son, por lo tanto, las ideas que dan lugar al conocimiento empirico.

2. ldeas facticias: son aquellas ideas consecuencia del poder de nuestra

imaginacion. Las construye la mente a partir de otras ideas.

3. Las ideas innatas: Son las ideas que se encuentran en nuestra mente antes de

cualquier experiencia o percepcion del mundo.

La més importante es la idea de Infinito o Dios. Han sido implantadas en nuestra
mente por Dios. Descartes no limitd lo innato a los conceptos (como los de Dios,
substancia o los conceptos matematicos), también considerd que hay principios
innatos o verdades eternas, por ejemplo en logica y en fisica. Nuestras ideas
claras y distintas de las naturalezas simples son innatas, y también lo es nuestro

conocimiento de los principios universales y ciertos, y las leyes de la fisica.

Una vez que admite la Idea de Dios, Descartes demuestra su existencia a través
de dos argumentos: El ontoldgico: Dios es el ser tal que no es posible pensar otro
mayor que él, y no solo existe en nuestro pensamiento sino también en la realidad

a que en caso contrario seria posible pensar en uno mayor que él que existiera

“2 Frederick Copleston, Una Historia de Filosofia, Volumen IV Descartes a Leibniz, editorial Ariel,
México, primera edicion 1983, pag. 84
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realmente y con ello caeriamos en una contradiccion. Luego, Dios existe no solo

en el pensamiento sino también en la realidad.

El argumento basado en la causalidad aplicada a la idea de Dios. Deciamos que
las ideas tienen un contenido objetivo, es una realidad objetiva (mi existencia es
indudable, puesto que soy capaz de dudar). Pues bien: La realidad objetiva de las
ideas necesitan una causa que posea tal realidad en si misma, no s6lo de modo

objetivo, sino de un modo formal o eminente. Luego:

Descartes muestra el conocimiento, en el puro proceder de la mente, la razén es
la clave del conocimiento. Descartes considera a Dios como el Ser Supremo, de
maxima bondad, eterno, infinito y creador de nuestro propio ser y del mundo

exterior en el que nos encontramos.

Para Descartes la idea de Dios aparece por primera vez en la cuarta parte del
Discurso del método en el que expone su Pienso, luego existo, desarroll6 diversas
variantes del mismo que expuso en sus Meditaciones metafisicas. A su vez,
clarifico los atributos de Dios como premisa al hablar de perfeccion, en vez de
grandeza. Su version mas reconocida, ofrecida en su Discurso del método, podria
resumirse en: La fundamentacion, comun en las demostraciones cartesianas, de la
existencia de tal Dios, es la idea clara y distinta de una sustancia pensante,

increada e independiente, que es naturalmente innata a la mente humana.*®

Descartes, tras dudar de todo lo que se le presenta a la mente de forma clara y
distinta, como son los sentidos, que los rechaza inicialmente, el estado de vigilia y
el del suefio, llega al primer criterio de certeza el yo existente: pienso luego existo.
Este sera su primer paso para demostrar la existencia de Dios.

“3 Etienne Gilson, Dios y la filosofia, Emece Editores, Buenos Aires, 1945, pag. 98.
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Nuestra idea innata de Dios es la de un ser perfecto en grado sumo; ahora bien,
puesto que la existencia es una perfeccion, resulta contradictorio pensar en un ser
sumamente perfecto y que carezca de la perfeccion de la existencia; de aqui que
la existencia sea inseparable de Dios y que, por tanto, Dios sea, 0 exista,

necesariamente.**
Descartes y las pruebas de la existencia de Dios.

Para Descartes la existencia de Dios es la idea de un ser perfecto (y que por su
misma perfeccion, debe existir), romperia el solipsismo en el que se encontraba la
conciencia; una conciencia que habia escapado de la duda metddica, pero no
podia afirmar todavia la existencia de una realidad exterior, ni siquiera de su

propio cuerpo.

Para ello, Descartes recurre a la idea de Dios, para dar una garantia de que la
realidad se rige por una racionalidad homogénea a la de nuestra conciencia, lo
gue posibilita su conocimiento. El mundo y nuestra conciencia se rigen por una

misma y Unica razén, simbolizada en la figura de Dios.*

Argumentos de Descartes sobre la existencia de Dios en el texto que hemos

comentado:

1. Argumento de la idea de la perfeccion divina en nuestra conciencia. Descartes
afirma que él que no es del todo perfecto poseia la idea de algo perfecto. Pero, si
es imposible que algo perfecto surja de algo imperfecto, ¢de dénde podia haber
extraido entonces esa idea? Y concluye que tuvo que ser de una realidad, un ser
perfecto, que existe independientemente de su conciencia. Luego Dios existe y es

la causa de la idea que yo tengo de tal perfeccion absoluta.

2. Argumento de la dependencia humana, en su imperfeccion, respecto a la
perfeccion divina. Ademas, continla Descartes, puesto que existen muchas

perfecciones que yo no poseo, mi existencia debe depender de un ser mas

*4 René Descartes, Meditaciones Metafisicas, editorial. Porriia, México 1972 pag. 52.
> René Descartes, Discurso del Método, editorial Porrtia, México 1972. Pag.24
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perfecto que yo, pues si yo existiese por mi mismo, independientemente de

cualquier otro ser, me hubiese dado todas las perfecciones que concebia en Dios.

3. Por dltimo, Descartes presenta una variante de la prueba ontologica de la
existencia de Dios. Afirma que la idea de triAngulo conlleva de modo claro y
distinto sostener que sus angulos sean iguales a dos rectos. Esto no demuestra
gue existan triangulos en el mundo, pero si demuestra, de modo necesario, que no
puede concebirse un triangulo en el que sus tres angulos no sean iguales a dos

rectos.

Respecto a la idea de Dios, Descartes afirma que ve de modo claro y distinto que
es un ser absolutamente perfecto. Pero, ademas, en este caso, tal idea debe ir
acompafnada necesariamente de la existencia, porque negar la existencia de un
ser perfecto seria tan contradictorio como negar que en el triAngulo sus tres

angulos sean iguales a dos rectos.

Entremedias de estos argumentos, Descartes también analiza la naturaleza de
ese ser perfecto, Dios. Y, para ello, utiliza la que se conoce como via negativa: en
Dios no cabe la posibilidad de lo imperfecto por lo que negamos en él los atributos
de los seres imperfectos. Asi, ni la tristeza, ni la duda, ni cualquier otra

imperfeccién se pueden atribuir a Dios.

La idea de Dios cartesiano metafisicamente verdadero, proporciona a la ciencia
los principios de la fisica verdadera, y porgue ningun otro podia proveer a la fisica
de esos principios que necesita para lograr su exposicion sisteméatica, ningun otro

dios sino el cartesiano podia ser el verdadero Dios.*°

Igualmente, tampoco se lo puede concebir como compuesto de cuerpo y alma,
pues la complejidad implica independencia; es decir, imperfeccion. Dios debe ser
simple, sin mezcla con la naturaleza corporal, subsistir por si mismo, en tanto que

en los seres imperfectos la esencia no va acomparfada de la existencia.

“% Etienne Gilson, Dios y la filosofia, Emece Editores, Buenos Aires, 1945, pag.101
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4.2 LA LECTURA CARTESIANA DEL ARGUMENTO ONTOLOGICO

Como lo discutimos anteriormente, el argumento ontoldgico aparece formulado por
primera vez en una pequefa obra que publica San Anselmo, el célebre Obispo de
Canterbury, bajo el modesto titulo de Proslogium, en la primera mitad del siglo XI.
San Anselmo continda la tradicion agustiniana e intenta rescatar la autoridad de la
fe por encima de la razén, cuyos efectos han empezado a cobrar importancia, la
duda en la polémica por los Universales es decir, si las ideas son solo
representaciones mentales y nominales o participan del ser de las cosas
particulares que lo son en virtud en su pertenencia al mundo de las ideas segun el

platonismo, este problema se ocupa a la filosofia desde el siglo anterior.

San Anselmo presenté su argumento ontoldégico con la idea de Dios: Pues
creemos que Dios es algo tan grande que nada mayor puede ser concebido. Y se
pregunta si Dios existe: ¢ Entonces, acaso no existe tal naturaleza, pues algo ha

llevado al insensato a afirmar en su corazon: Dios no hay?
Primero trata de mostrar que Dios existe en el entendimiento:

Mas, indudablemente, este mismo insensato, cuando escucha esto mismo que
estoy diciendo que hay algo tal que nada mas grande puede ser imaginado,
comprende lo que escucha, y lo que esta en su entendimiento, incluso aunque no
comprenda que lo sea; pues una cosa es que algo esté en el entendimiento, y otra

es comprender que una cosa es.
San Anselmo trata de justificar su asuncion, usando la analogia de un pintor:

Pues, cuando un pintor imagina de antemano lo que va a dibujar, alberga en su
entendimiento lo que aun no ha hecho pero todavia no comprende que es. Pero
cuando ya lo ha pintado, alberga en su entendimiento tanto lo que ya ha pintado
como el hecho de comprender que ello es. Por tanto, incluso el mas extravagante

insensato esta obligado a admitir que, al menos en el entendimiento, existe algo
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tal que nada mayor pueda ser imaginado, pues, al escuchar esta afirmacién, la

entiende, y cualquier cosa que se entiende esté en el entendimiento.*’
San Anselmo desarrolla la base del argumento ontoldgico:

Y, ciertamente, algo tan grande que nada mayor pueda ser pensado no puede
estar Unicamente en el entendimiento, ya que si sOlo estuviera en el
entendimiento, también podria pensarsele como parte de la realidad, y en ese
caso seria aun mayor. Esto es, que si algo tal que nada mayor pueda ser pensado
estuviera Unicamente en el entendimiento, entonces esa misma cosa tal que nada
mayor pueda ser pensado seria algo tal que algo mayor si pudiera pensarse, algo

gue no puede ser.

Mas la fe de San Anselmo es la del cristiano, al que Dios no se da nunca de modo
diafano, sino todo lo contrario, envuelto en el misterio de lo inasequible, infinito y
eternamente distante, porque esta distancia entre Dios y el mundo es uno de los
puntos centrales de la teologia del medievo. Es precisamente este sentir a Dios
lejano lo que hace que surja el argumento ontoldgico, porque la no evidencia de
Dios en todas las conciencias, determina la necesidad de crear un fundamento

universal de la existencia divina.

El argumento en cuestién va dirigido, no contra el escéptico que niega la
posibilidad de la existencia de Dios sino contra el insensato que ha dicho en su
corazén que no hay Dios. Esto es un absurdo, arguye San Anselmo, porque negar
a Dios implica pensarlo de algin modo, tener una idea de El, y esto significa ya

tener a Dios de cierta forma.

Tener la idea de Dios y negar su existencia implica una contradiccion, porque
existiria la posibilidad de pensar en algo existente alun mayor y esto es
l6gicamente imposible.

" Giovanni Reale y Dario Antiseri, Historia del Pensamiento Filoséfico y Cientifico, tomo primero
Antigliedad y Edad Media, Editorial Herder Barcelona 1988, pag. 390
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Queda sentada asi la necesaria existencia de lo que es perfectamente concebible,
y este traspaso de lo ideal a lo real, valido solamente para la idea de Dios,

representa un enorme salto, en este caso sustentado por la fe.*

Mas la experiencia esta a su vez sometida a la informacion de los sentidos, y
éstos no siempre reproducen con fidelidad la realidad objetiva; luego la
experiencia, por si misma, no puede ser fundamento Ultimo para el conocimiento

de la verdad.

Descartes asume en principio una actitud prudente y critica, no sélo frente a los
supuestos que estan en crisis, sino a los hechos de la experiencia, y ante éstos
precisamente, es que se muestra mAas exigente. Los tres propdsitos
fundamentales que le sirven de guia, en el camino de la revision y el estudio, son:
la autoridad de la razon, la distincion entre pensamiento y extension, y la creacion
continua garantizada por la existencia divina, expuestos primero en su Discurso

del Método y més tarde en sus célebres Meditaciones.*

Trataremos de seguir el rastro al desarrollo de las ideas cartesianas que aparecen
en las Meditaciones. En la primera se propone un andlisis de los principios que
hasta entonces habia tenido como validos, rechazando no soélo los que fueran

manifiestamente erréneos, sino todos los que ofrecieran la mas pequefia duda.

La desvalorizacion de la experiencia por medio de la duda metddica le lleva a
considerar como fuente Unica posible el conocimiento fundado en el

entendimiento, esto es, a la razén cuyo habitaculo se encuentra en el espiritu.

El padre de pensamiento moderno concede que tenemos motivos para dudar de la
certeza de nuestros conocimientos. A veces, constatamos que los sentidos nos
engafian y que nuestra razon comete paralogismos. La existencia de estos hechos
puede hacernos dudar de la certeza del saber y constituyen motivos legitimos de

duda, en cualquier sentido que pueda darsele a la expresién el reconocimiento de

*® Victoria Gonzalez, El argumento ontolégico en Descartes, Vol. 1,Revista Cubana de Filosofia
1950 péaginas 1
* |bidem, pag. 2
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la falibilidad del conocimiento implicaria otorgar carta de verosimilitud al
escepticismo, no ya soOlo en lo que concierne al conocimiento cientifico y

matemaético sino, de manera especial, al metafisico, moral y religioso.*

Vemos aqui el enorme contraste que hay entre el pensamiento de Anselmo y el de
Descartes. Anselmo, por un lado, se sumerge en el contenido de la fe y en la
esperanza de la salvacion, llegando a la conclusion de que sélo aquello de lo cual
nada mayor puede ser pensado es imposible de ser concebido como inexistente,
mientras que todo lo demas, incluyendo al yo y su pensamiento, en cuanto es algo

menor a este limite, puede ser pensado como no existiendo.

Descartes, en cambio, afirma primeramente que soélo el “yo pienso” posee una
certeza inquebrantable respecto de su propio ser, no todavia de la existencia y la
realidad objetiva en general, mientras que por lo tanto, todo lo demas, como
contenido determinado, incluyendo al propio Dios, puede ser pensado como no

existiendo, en cuanto no se reconozca desde la certeza del pensamiento.

Ahora bien, no resulta dificil advertir, dando un ligero vistazo a la historia de la
filosofia, que su ejemplo ha sido imitado por el resto de los filésofos que se han
dignado a discutir la prueba ontolégica. En ese sentido, el hecho de que el
planteamiento originario se deba a San Anselmo no ha pasado de ser una mera
anécdota, mientras que la prueba de Descartes ha valido y ha imperado como el

verdadero argumento ontoldgico para toda la filosofia moderna.**

Analizaremos ahora exclusivamente el argumento ontologico de Descartes, a fin
de hacer explicita su diferencia fundamental con el de San Anselmo. Por este
contrapunto esperamos aclarar, en la medida de lo posible, ambas formulaciones.
Descartes dice, que es injusto al intentar refutar su argumento alegando la
refutacion de Santo Tomas contra el argumento de San Anselmo. Es mas,
Descartes asegura estar plenamente de acuerdo con la critica de Santo Tomas al
argumento de Anselmo. Aqui es, pues, donde radica la diferencia fundamental.

% salvador Sanchez Saura, De la autoconsciencia a Dios. La prueba noetoldgica de Descartes,
ag. 1
! Etienne Gilson, Dios y la filosofia, Emece Editores, Buenos Aires, 1945, pag.110
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No es posible atropellar mas el argumento de San Anselmo. Aunque en realidad
podriamos decir que Anselmo sale incolume de estas estocadas. Ahora bien, por
este contraste se nos vuelve mas claro el argumento del propio Descartes que es,

al fin y al cabo, lo que aqui nos interesa explicitar.

En primer lugar, es claro que Descartes no pretende, como Anselmo, hacer
patente la contradiccion existente en la afirmacion del insensato de que Dios no
existe; para Descartes, de hecho, no hay tal contradiccion a menos que se
establezca la certeza del “yo pienso”, en ese sentido, y una vez establecida esa
certeza, Descartes se propone demostrar lisa y llanamente la existencia de Dios a
fin, como hemos dicho, de alcanzar tanto el fundamento de la verdad clara y
distinta de las ideas como el mundo y la objetividad. En segundo lugar, y lo que es
todavia mas importante, Descartes lleva a cabo la prueba a partir de la idea clara y

distinta que posee de la esencia de Dios.

Por eso, es Descartes quien realiza propiamente lo que se ha llamado la prueba
ontolégica de la existencia de Dios y no tanto Anselmo, puesto que pretende
extraer la existencia como una determinacion que esta contenida dentro de la

esencia del ser perfectisimo.

En Dios y sélo hay un Dios, concluye Descartes, no podemos separar la esencia
de la existencia, como hacemos con los demas entes finitos, puesto que Dios es el
ser Infinito y absolutamente perfecto, al cual no puede faltar una determinacion

como la existencia.

Segun el filésofo moderno dice que la causa de que muchos crean que hay
dificultades para conocer a Dios, estd en que no saben elevar su pensamiento
mas alla de las cosas sensibles, y como estan acostumbrados a no conocer mas
gue lo que pueden imaginarse les parece que lo que no es imaginable no es

inteligible.
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Las ideas de Dios y del alma nunca han pasado por los sentidos; y los que quieren
usar la imaginacion para comprenderlas obtendran los mismos resultados que si

se sirven de los ojos para oir o para oler.>

Ahora bien, en la quinta meditacion afiade Descartes algo que es de suma
importancia, puesto que atafie a aquella objecion de que el pensamiento no
impone ninguna necesidad a las cosas. Dice Descartes que, por el hecho de
concebir que la existencia sea inseparable de Dios, se sigue que existe
necesariamente, en la realidad, pues eso es justamente lo que se esta afirmando

a saber que la existencia pertenece a la esencia de Dios.

Afirma que si una montafia no se puede concebir sin valle, ciertamente no se
sigue de ello que exista en la realidad una montafia, sino sélo que, en caso de
existir, ésta tendria necesariamente un valle. En cambio afirma Descartes en la
imposibilidad de concebir a Dios como no existente, se sigue que la existencia es

inseparable de él, y por tanto, que existe verdaderamente.

No es que mi pensamiento pueda hacer que esto sea asi, ni que imponga ninguna
necesidad a las cosas; es que la necesidad de la cosa misma, de la existencia de

Dios, me determina a tener este pensamiento.

Ahora bien, por medio de esta consideracion comprobamos que Descartes, pese a
todas las diferencias, concibe la esencia de un modo platénico o metafisico, para
Santo Tomas, refiriéendose a Aristételes, denomina a la esencia como algo que
constituye el ser, es decir, aquello por lo cual algo es eso que es: el origen y la
fuente de donde proviene. existe, sin embargo, un prejuicio comun y generalizado
gue se espanta al oir hablar de las esencias, considerandolas, sino quimeras o
ficciones, meros nombres convencionales de los cuales nos valemos para
arreglarnoslas con las cosas concretas; no obstante, cabe decir que la esencia es

lo mas concreto de lo concreto, puesto que, por ejemplo, si quitamos a algo su

%2 René Descartes, Meditaciones Metafisicas, editorial Porrta, México 1972. Pag. 60
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esencia, su contenido tal cosa dejaria al punto de ser aquello que es y disipandose

en lo indeterminado e indistinto se reduciria a la nada.>®

Para Descartes no quiere decir que la esencia meramente sea una propiedad del
ente, inherente pero distinta absolutamente de él, de forma que el ente mismo,
puesto a la base como lo subsistente, vacio e indeterminado en si, permanezca

fuera de su determinacion.

La esencia no es solamente posibilidad abstracta; por el contrario, para Platén ella
es, frente a lo aparente, la verdadera realidad, ademas constituye el ente mismo
no debemos olvidar que por ella, en efecto, algo es lo que es. No basta, por tanto,
con afirmar que la esencia apunta al contenido a los predicados y determinaciones
de una cosa, mientras se pase por alto que, ante todo, la esencia constituye una

determinacién ontoldgica que concierne al ente en cuanto tal.

Ahora bien, podria explicarse mi existencia por muchas otras causas inmediatas,
pero la unidad y simplicidad de una causa divina, es lo Unico capaz de
satisfacernos plenamente, es asi que al admitir mi existencia y la idea de Dios en

mi, queda demostrada la existencia de Dios.

En la segunda prueba el punto de partida esta en la idea misma de Dios, y va
encaminada a esclarecer la procedencia de esa idea, que no puede en modo
alguno proceder de la experiencia, ni tampoco de mi, pues lo finito de mi
existencia no puede ser la causa de la idea de un Dios infinito; luego esa idea
tiene que haber sido creada junto con la de mi propio ser e implica ademas la
existencia de una causa trascendente a la cual corresponde, pero como el efecto
no puede exceder a la causa, a la idea de un ser perfecto e infinito tiene

necesariamente que corresponder la existencia de Dios.

La idea de Dios no es una idea adventicia, pues nada hay en la experiencia
infinitamente perfecto. Y tampoco puede ser una idea facticia, construida a partir
de la idea de lo finito por via negativa (como habia sostenido Toméas de Aquino).

%3 |bidem, pag. 87
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Segun Descartes, es al revés: mi idea de lo finito supone la de lo infinito no
podriamos ser conocedores de nuestra finitud y de nuestras limitaciones a no ser

gue pudiéramos compararnos con la idea de un ser infinito y perfecto.

Tal excepcion se daria si la existencia de Dios estuviera incluida en la idea de
Dios, por cuanto Descartes ha mantenido que la existencia de la idea no proviene

de la realidad en si sino del sum como extensién del cogito.>*

Descartes considera la existencia como una propiedad puesto que puede ser
atribuida a una cosa (tesis con la que no estard de acuerdo Kant); asi, la
existencia posible es una perfeccion en la idea de un tridngulo porque la hace mas
perfecta que las ideas de todas las quimeras que no pueden ser producidas. Pero
la existencia necesaria es una perfeccion aun mayor. El existir realmente hace de
algo mas perfecto que el existir meramente en el pensamiento o que la mera

posibilidad de existir.

La existencia necesaria y eterna esta comprendida en la idea de un ser

absolutamente perfecto; luego Dios existe.

Para Descartes la idea de Dios la encontramos en la cuarta parte de su obra

llamada del Discurso del Método alli menciona tres argumentos que son:

1. Argumento de la idea de la perfeccion divina en nuestra conciencia. Descartes
afirma que él que no es del todo perfecto poseia la idea de algo perfecto. Pero, si
es imposible que algo perfecto surja de algo imperfecto, ¢de doénde podia haber
extraido entonces esa idea? Y concluye que tuvo que ser de una realidad, un ser
perfecto, que existe independientemente de su conciencia. Luego Dios existe y es
la causa de la idea que yo tengo de tal perfeccion absoluta.

> Balibrea Miguel Angel, EI Argumento Ontoldgico de Descartes, Cuadernos de Anuario Filoséfico,
Espafa, pag.60
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2. Argumento de la dependencia humana, en su imperfeccion, respecto a la
perfeccion divina. Ademas, continla Descartes, puesto que existen muchas
perfecciones que yo no poseo, mi existencia debe depender de un ser mas
perfecto que yo, pues si yo existiese por mi mismo, independientemente de

cualquier otro ser, me hubiese dado todas las perfecciones que concebia en Dios.

3. Descartes presenta una variante de la prueba ontolégica de la existencia de
Dios. Afirma que la idea de triangulo conlleva de modo claro y distinto sostener
gue sus angulos sean iguales a dos rectos. Esto no demuestra que existan
triangulos en el mundo, pero si demuestra, de modo necesario, que no puede
concebirse un triangulo en el que sus tres angulos no sean iguales a dos rectos.
Respecto a la idea de Dios, Descartes afirma que ve de modo claro y distinto que

es un ser absolutamente perfecto.

Descartes plantea el problema de Dios no a partir del mundo exterior al hombre,
sino a partir hombre mismo o, mejor dicho, de su conciencia, respecto a esta idea,
que posee los rasgos mencionados, Descartes dice: que es algo manifiesto a la
luz natural el que debe haber por lo tanta realidad en la causa eficiente y total,
como la hay en su porque, ¢ de donde sacaria el efecto su realidad, si no es de su

propia causa, y como podria comunicérsela ésta, si no la poseyese en si?*°

*® Giovanni Reale y Dario Antiseri, Historia del Pensamiento Filoséfico y Cientifico, tomo dos Del
Humanismo a Kant, Editorial Herder Barcelona 1988, pag. 323
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CONSIDERACIONES FINALES

Si consideramos la historia de las ideas en la primera mitad del siglo XVII se
puede afirmar que en muchos de los ambientes intelectuales diversos incluyendo
los universitarios, se ha generado un escepticismo existencial de nuevo cuiio, el
cual, ciertamente estd muy relacionado con la intolerancia manifiesta de los
bandos en pugna desde sus de las certezas religiosas y teoldgicas que se van

acentuando.

Esta situacion un tanto paraddjica, ya que por un lado abonan la busqueda de
seguridades y certezas en areas del pensamiento mas abstractas, mas puramente
racionales, como serian las nuevas légicas y las matematicas y por el otro han ido
desapareciendo referentes religiosos y un tanto dogmaticos comunes. Todo lo
anterior contribuye a entender el camino que toma Descartes y encontrar una

forma lo suficientemente segura para llegar a la verdad.

Ciertamente su punto de partida es de un escepticismo metddico que le permitira
edificar su pensamiento; es decir, todo conocimiento es de uno mismo y parte de
uno mismo, idea que implica una profunda modernidad del pensamiento
cartesiano. Por lo tanto el sujeto adquiere una importancia mayuscula y central en

las pretensiones de un auténtico conocimiento.
1. DESCARTES Y LA TEOLOGIA

Educado en el saber escolastico, a René Descartes, fildsofo racionalista del siglo
XVII, le toco vivir un periodo intenso tanto de cambios politicos y sociales, como
econoémicos y culturales. Hay que recordar que el saber escolastico se basaba en
antiguos libros sagrados con los que se intentaba demostrar el mundo, pero para
Descartes, este método era insuficiente ya que era incapaz de explicar ciertos
fendmenos naturales. Por ello propone un método alternativo, en el que el

escepticismo se recupera y que esta apartado de la teologia.
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Dejemos que la religion siga siendo lo que realmente es: cuestion de fe y no de
conocimiento intelectual ni de pruebas racionales. La filosofia cartesiana rompia
asi, casi independientemente de la personal conviccion cristiana del propio
Descartes, el ideal medieval del saber cristiano. Para Santo Tomas de Aquino, por

ejemplo, la expresién suprema del saber era la teologia.*

Lo nuevo en Descartes era la separacién real y practica que hacia entre la
sabiduria teolégica y la filoséfica. Mientras Santo Tomas de Aquino las distingue

para unirlas, Descartes las distingue para separarlas.

René Descartes no dudd ni un momento de que el primer principio de una filosofia
totalmente separada de la teologia cristiana se manifestaria finalmente como el
propio Dios a quien la filosofia nunca habia sido capaz de descubrir durante todo

el tiempo que habia permanecido extrafia a la influencia de la revelacion cristiana.

Puesto que la filosofia de Descartes no estaba ni directa ni indirectamente
regulada por la teologia, no habia razén alguna para suponer que Ssus

conclusiones terminaran coincidiendo.

El padre del pensamiento Moderno no dudd ni un momento de que el primer
principio de una filosofia totalmente separada de la teologia cristiana se
manifestaria finalmente como el propio Dios a quien la filosofia nunca habia sido
capaz de descubrir durante todo el tiempo que habia permanecido extrafia a la

influencia de la revelacion cristiana.

Lo que da a esta idea de Dios su valor en la mente de Descartes es su aptitud
notabilisima para convertirse en punto de partida de una interpretacion puramente
cientifica del mundo. Por ser el Dios cartesiano metafisicamente verdadero,
proporciona a la ciencia los principios de la fisica verdadera, y porque ningan otro
podia proveer a la fisica de esos principios que necesita para lograr su exposicion

sistematica, ningun otro dios sino el cartesiano podia ser el verdadero Dios.>’

*® Etienne Gilson, Dios y la filosofia, Emece Editores, Buenos Aires, 1945, pag. 93
*" Ibidem, pag. 101
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2. LA PERTINENCIA DEL DIOS DE DESCARTES

Para Descartes las ideas innatas son aquellas representaciones que ya estan
dadas en la constitucion esencial del sujeto que piensa; las segundas, son lo
representado que viene a nosotros como lo percibido en las cosas, y, finalmente,
las ultimas son las representaciones que formamos puramente a partir de nosotros
mismos, es decir, en nuestra imaginacion. Ahora bien, por lo pronto, ninguna de
estas ideas se presenta como fundamento de la realidad efectiva de las cosas

exteriores.”®

Las ideas innatas, que surgen en la espontaneidad del pensamiento de las cuales
ya hemos hablado en el apartado anterior relacionado a la matematica, la

geometria y la l6gica, s6lo presentan una certeza subjetiva.
Descartes distinguira tres sustancias: Res infinita, Res cogitans y Res extensa.

La Res Cogitans es la sustancia pensante, la sustancia espiritual, el alma, cuyo
atributo esencial es el pensamiento. Es la sustancia cuya naturaleza es la de

pensar.

La Res Extensa es la sustancia corpérea, de ella forma parte el cuerpo, la
caracteristica esencia o atributo de los cuerpos es a extensién, es decir, el estar

en el espacio, y sus modificaciones o modos la cantidad, la forma el movimiento.

La Res Infinita es el atributo que constituye su naturaleza y esencia, y de que
dependen todas las demas, es la extension en longitud, anchura y profundidad. El
resto de caracteristicas que podemos atribuir a os cuerpos (como figura y el

movimiento) presuponen la extension.

Las pruebas que aporta Descartes sobre la existencia de Dios son tres: las dos
primeras descansan sobre el principio de causalidad, la ultima es para nosotros la

mas importante, por reaparecer con ella el argumento ontologico.

*8 Frederick Copleston, Una Historia de Filosofia, Volumen IV Descartes a Leibniz, editorial Ariel,
México, primera edicion 1983, pag. 58
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Descartes inicia su demostracion situandose dentro del Unico principio ante el cual
toda su duda se desvanece: yo pienso, luego soy; y tengo en mi la idea de Dios,
luego no puedo ser el autor de mi propio ser; entonces, tanto mi existencia como
las ideas que encuentro en ella, imposibles de adquirir por la experiencia,

proceden de una causa eternamente creadora.

La Prueba ontoldgica que retoma de San Anselmo. Es verdad aquello que
percibimos clara y distintamente. De un triangulo percibimos clara y distintamente
gue sus angulos suman dos rectos (por tanto, esto es verdad). Pero en la idea de

triangulo no percibimos clara y distintamente que exista en la realidad.

Su existencia no se puede intuir a partir de la pura nocion de triangulo. En cambio,
de Dios si, porque la nocion misma de Dios incluye la existencia. En efecto, la
nocion de Dios es la de un ser necesario e infinito, cuando el hecho de no existir

seria una limitacion.

Por lo tanto, la idea de Dios ha de ser una idea innata (una idea que se encuentra
en mi mente. Ahora bien, ¢puedo ser yo la causa de tal idea, como lo soy de la
idea de triAngulo? No, porque en la causa ha de hallarse al menos tanta
perfeccion como en el efecto. Siendo yo imperfecto, no puedo ser la causa de una

idea perfecta. Luego su causa ha de ser Dios mismo.

En la época de Descartes se le acusé de circulo vicioso, porque no se puede
demostrar la existencia de Dios mas que confiando en la evidencia de las ideas
claras y distintas, y no es posible confiar en esta evidencia mas que cuando ha

sido demostrada la existencia de Dios.

Descartes contestd que la evidencia inmediata (intuitiva) es suficiente por si
misma, pero la veracidad divina es necesaria para garantizar la fidelidad de los

razonamientos (intuiciones sucesivas en que interviene la memoria).

Gracias a su formacion platonico-agustiniana Descartes plantea el problema del
Cogito y de la reflexion acerca de la posicidbn que asume frente a la relaciéon del
alma y del cuerpo y, por extension, frente a la relacion entre el sujeto cognoscente

y el objeto del conocimiento.
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3. DESCARTES MODERNO Y LA TRADICION MEDIEVAL

No deja de sorprender a muchos lectores de la filosofia de Descartes que este
acuda a una tradicion medieval, como es el caso de San Anselmo de Canterbury.
El cual concibe la filosofia como una ayuda para comprender la fe, hay una sola
verdad la revelada por Dios, que es objeto de fe; pero la razén puede afadir
comprension a la fe, la razén sola no tiene autonomia ni capacidad para alcanzar

la verdad por si misma, pero resulta util para esclarecer la creencia.

Descartes recoge una tradicion medieval de talante agustiano platénico en la que
la “idea” o “ideas” tienen un sustento ontolégico como vimos arriba, que él

recupera y reinterpreta como camino seguro a la claridad y distincién.

Con el argumento ontolégico de San Anselmo prueba demostrar la existencia de
Dios que parte de la idea de Dios como la causa de una idea que debe tener tanta
perfeccion como la representada por dicha idea, por esto la causa de una idea
infinita no puede ser mas que una sustancia infinita. La simple presencia en mi de

la idea de Dios, demuestra por tanto la existencia.

San Anselmo da por hecho que cualquier cosa que exista en la realidad es mas
perfecta que algo que Unicamente existe en nuestro intelecto. También hemos de
tener en cuenta que Dios es inmaterial y necesario, y este argumento le seria
perfectamente aplicable, pero no asi a realidades materiales y contingentes. La
grandeza de San Anselmo, radica entre otras cosas en que buscd demostrar la
existencia de Dios en unas circunstancias historicas en las que practicamente

nadie dudaba de su existencia.

El Logos cristiano, en cuya virtud todas las cosas han sido hechas y en quien
subsisten, es por tanto la razon ultima de la existencia de todas las cosas y
también de la razon misma. La razén humana caeria en el absurdo si no se
admitiera la existencia de ese concepto: Dios existe, su existencia es exigida por

Su esencia.
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Ademas, Dios es concebido por mi idea como infinito y perfecto; si hubiese sido la
causa de mi mismo, me habria dado las perfecciones que concibo en la idea de
Dios. Como no es asi, yo no me he creado a mi mismo y he tenido que ser creado
por un ser cuya idea parto en mi mente. En lo esencial, este argumento mantiene

que concebir a Dios es casi la misma cosa que concebir que exista.

De estas tres pruebas concluye o deduce Descartes la existencia de Dios; con El,
el criterio de la evidencia encuentra su Ultima garantia. Si Dios existe y es perfecto
y omnipotente, he sido creado por El y no puede querer engafiarme; con ello

gueda refutada la hipétesis del genio maligno.

Con Dios queda garantizado el buen funcionamiento de mi razén, siempre que la
utilice correctamente. Al mismo tiempo, queda garantizada también la existencia
del mundo exterior. Por lo tanto, todos los conocimientos que se presentan como
evidentes, quedan exentos de la duda. La posibilidad de la duda, en cambio,

permanece constante en el ateo; éste jamas podra alcanzar la certeza.

La funcion que Descartes reconoce a Dios es la de garantizar la adecuacion entre
el sujeto pensante y el objeto pensado. Como muy bien afirmo Pascal, el concepto
cartesiano de Dios esta desprovisto de todo cardcter religioso, reduciéndose tan

sélo a ser el autor de las verdades geométricas y del orden del mundo.*®

Los pasos basicos de esta prueba, tal y como la encontramos en las Meditaciones
Metafisicas, son los siguientes:

En la idea de Dios esta comprendido el ser absolutamente perfecto; si revisamos
la idea o nocién que tenemos del Creador encontramos que lo concebimos como
un ser omnisciente, omnipotente y extremadamente perfecto (o dicho en otros
términos: si investigamos con exactitud su naturaleza, encontramos que a ésta le
pertenece la infinitud); la idea de Dios de Descartes no puede ser una excepcion a

la doctrina de la realidad en si. En la idea de Dios esta comprendida su existencia

> Giovanni Reale y Dario Antiseri, Historia del Pensamiento Filoséfico y Cientifico, tomo dos Del
Humanismo a Kant, Editorial Herder Barcelona 1988, pag. 50
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del mismo modo que en la idea del triangulo esta el que la suma de los tres

angulos internos sea igual a dos rectos.

Sefiala también que esto no ocurre con ninguna entidad distinta a Dios: en las
ideas de las otras entidades encontramos contenida sélo la posibilidad de
existencia, no su realidad. En Dios y s6lo en El se encuentra en su naturaleza o

esencia la existencia necesaria.

He aqui uno de los puntos fundamentales para entender el argumento ontoldgico
en toda su amplitud. La evidencia de objeto es finita, como se muestra en el hecho
de que el objeto haya de ser causado. La situacién del objeto, de la idea clara y
distinta, es una situacién de pura finitud, como consecuencia de la discernibilidad

existente entre el contenido y la idealidad de la idea.

Esta finitud es consecuencia, a su vez, de la capacidad de dudar del cogito. Una
superacion del cogito solo puede darse, por tanto, como una superacién de esa
grieta constitutiva del conocimiento objetivo. En Dios, indudable que no duda, no
puede haber separacion entre la evidencia y la realidad. ¢ Como se puede pensar
a Dios? Desde luego, superando la finitud del conocimiento objetivo. Y, en esto
estriba el argumento ontoldgico, segun Polo: en una superacion de la diferencia
entre idealidad y contenido, por via reflexiva. Asi, ésta es la consecuencia de que
Dios, que es la evidencia infinita, sea el fundamento de a idealidad de la idea de
Dios.°

Descartes emprende su formulacion del argumento ontolégico desde el principio
de causalidad. Este principio indica que debe haber por lo menos tanta realidad en
la causa total como en el efecto de esa causa. De tal manera, el principio de
causalidad afirma que el grado de realidad de la causa debe ser igual 0 mayor que

el grado de realidad de su efecto.

% |bidem, pag. 62
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Por consiguiente, podemos suponer que la tal paradoja o contradiccion del
Descartes moderno y medieval se desvanece, si consideramos que si uno de los
cimientos del sistema epistémico cartesiano, es la claridad y distincion de las

ideas, ciertamente una lectura de Anselmo es mas que pertinente.

Descartes optara por una interpretacion distinta porque comparte que la idea de
naturaleza es una realidad dinamica con estructura matematica. Comparte
también la necesidad de la existencia del método dado el fracaso de los métodos

anteriores en el conocimiento de la verdad.
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