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veces, pero recompensado con la dulce satisfacciéon
del buzo que, tras bajar al mar afanoso, halla perlas.

Angel Maria Garibay K, Historia de la Literatura
Nahuatl, Tomo I, 1987, México, FCE, pag. 399






Introduccién

El tema Etica de la virtud indigena. Un analisis filos6fico de los Huehuehtlahtolli o
testimonio de la antigua palabra, requerirA de una extensa y exhaustiva
investigacion, puesto que para su desarrollo serd necesario el estudio y analisis de
un texto antiguo de aquel México del posclasico, el Huehuehtlahtolli, esto es, los
testimonios de la antigua palabra. ElI ahora texto indigena contiene ciertos
discursos a manera de exhortacion con el empleo de determinados recursos
didacticos que ayudan a su cumplida memorizacion. Las arengas exponen
antiguas ensefanzas religiosas, politicas, morales, en general muestran aquellas

reglas de vida que el hombre debe de seguir sobre la tierra para el buen vivir.

Los Huehuehtlahtolli o testimonio de la antigua palabra tuvieron por origen la
oralidad, pero después del arribo de los espafioles a tierras desconocidas
quedaron confinados, como bien expresa el padre Angel Maria Garibay K., a “la
luminosa prision del alfabeto latino” Lo que permitié el resguardo de aquellas
hondas raices de sabiduria indigena .Es el contenido de estos discursos indigenas
gue han llamado la atencion tanto de quienes realizaron las primeras pesquisas
para su obtencién como para investigadores y estudiantes actuales que pretenden

adentrarse al pensamiento indigena.

Como estudiante de la Licenciatura en Filosofia e Historia de las Ideas consideré
preciso abordar el andlisis de los Huehuehtlahtolli bajo la mirada de la
antropologia filoséfica, porque ello nos permitira comprender cual es la nocidén que
tiene el indigena nahuatl del hombre (en un sentido abstracto), su relacién con el
mundo, con el otro. Al considerar que el hombre es un ser que nace y se
desarrolla en sociedad nos permitirA comprender en el caso especifico de los
nahuas del altiplano central aquellas reglas o normas de vida que establecen para

SuU convivencia en comunidad.

Lo que se pretende demostrar es que, a través de los discursos indigenas, o bien

en los Huehuetlahtolli, encontramos indicios de lo que actualmente podriamos



seflalar como un proceder ético. Ello porque en dichos razonamientos se
establecen normas o reglas que guian al hombre indigena nahuatl acerca de cémo
debe actuar correctamente sobre la tierra. Las arengas muestran a grandes
rasgos, lo que es la vida y lo que debe ser el comportamiento respecto a ella. Lo
propicio seria indagar en aquellos principios éticos a los que aluden los indigenas

para comprender, desde su vision el actuar, el antiguo mexicano.

En ocasiones, al tratar de comprender el pensamiento indigena desde nosotros,
desde nuestra actualidad, podriamos incurrir en atribuir o anular criterios que les
podrian ser 0 no concernientes. Esto, posiblemente por la distancia en el tiempo,
sin embargo, la finalidad de la presente investigacion es mostrar que los escritos
nahuas, los Huehuehtlahtolli hablan por si solos, que no requieren de la imposicién
de criterios actuales, sino que es preciso apuntar a aquellos aspectos que nos
permitan develar lo propio del pensamiento indigena. Por ello, es importante que
el lector se retire las gafas del presente para colocarse los espejuelos de un

pasado que nos es distante, pero no desconocido.

Aspecto importante a notar es que en la regién sur de la Ciudad de México en la
alcaldia de Milpa Alta, los pobladores conservan y practican de forma simbdlica los
Huehuehtlahtolli o testimonios de la antigua palabra. Asi, en ocasiones especiales
se puede escuchar que algin padre o madre exclama al hijo varén o fémina
palabras de como debe ser un buen matrimonio, por ejemplo. El cuidado que se
debe de llevar con el céonyuge, el trabajo diario para el sustento de la familia, la
conservacion del lazo matrimonial, etc. La forma en que hacen expreso el consejo
es de frente y con ternura para que quede permeado en la memoria de quien

escucha. Igual que aquellas arengas del pasado.

Podemos expresar que en la alcaldia de Milpa Alta aun perduran ciertas
costumbres y formas simbdlicas de vida antigua. Sobre todo, hay que destacar
gue en esta region se conserva aun la palabra, aquello que se valora como si
fuera un chalchihuite, es decir, una piedra preciosa que es digna de apreciar,
porque expresan entre los habitantes frente algun suceso relevante: lo dijeron

nuestros padres, lo dijeron nuestros abuelos. Asi, algunos hombres y mujeres en



edad adulta, aun hablantes del nahuatl originarios de esta region saben reconocer

lo que esta ahi registrado.

Para el desarrollo de la presente investigacion fue preciso acercarse por un
momento a las distintas versiones paleograficas junto con aquellas traducciones
que han realizado notables investigadores, asi como de quienes han efectuado
estudios referentes a los Huehuehtlahtolli o testimonios de la antigua palabra.
Regularmente hallamos para el analisis de esta obra indigena suficientes estudios
de indole etnografico, retorico, literario, linguistico, historico, filolégico, que
indudablemente se requieren para comprender hoy en dia la forma de vida de
nuestros antiguos mexicanos; pero considero, se ha pasado por desapercibido

que el texto requiere de un amplio y profundo andlisis filoséfico.

En el texto intitulado Filosofia ndhuatl estudiada en sus fuentes el doctor Miguel
Ledn-Portilla, nos muestra un esbozo general de lo que podriamos sefialar como
un pensamiento filosoéfico indigena nahuatl, el cual podria ser tomado como marco
de referencia, para la realizacibn de un estudio detallado de la obra
Huehuehtlahtolli o testimonios de la antigua palabra, (del mismos autor) y asi
poder orientarlo hacia el tema de nuestro interés, la vision ética-filosofica. Si bien,
el filosofo e historiador ha trabajado en el estudio de los discursos indigenas
mostrando aspectos referentes a la moral, la vida, el hombre, me parece lo hace
sin precisar detalles o posiblemente es una tarea que ha de quedar en el tintero

para su futuro analisis.

Lo conveniente sera, para esta estudiante inquieta, trabajar los discursos
indigenas nahuas de acuerdo a un analisis general y detallado del texto, con la
pretension de mostrar, en concreto al lector, los aspectos que fundamentaron el
actuar ético de aquellos hombres que habitaron nuestro México antiguo. Labor que
me propongo realizar y que se vera reflejada conforme al desarrollo de las

siguientes paginas.

El tener un analisis completo de los Huehuehtlahtolli o testimonios de la antigua

palabra podria contribuir a enriquecer aun mas el contenido de dicho texto para



que, quienes estén interesados en conocer o escudrifiar en el pensamiento

indigena nahuatl del altiplano central, puedan dar luz a futuras investigaciones.

Al mismo tiempo, dicha investigacion podria contribuir a incentivar a quienes
buscan acercase al estudio del pensamiento indigena a hacerlo desde una mirada
filoséfica, pues observaremos durante el desarrollo de la presente indagacion, que
en especifico en este grupo social mesoamericano, al que me aventuré a
examinar, gesta un pensamiento propio. Los indigenas nahuas del altiplano central
se preocuparon por comprender qué es la vida, el mas alla, el destino, las
acciones, el hombre, lo divino, etc. Es decir, los nahuas realizan preguntas que
son inherentes al hombre, y que no distan de aquel quehacer filosofico del viejo

continente.

Considero que no importa cual sea la forma en que el hombre realice la pregunta
por la realidad que le aqueja, lo valioso es que se ve reflejada una inquietud
humana, que requiere ser analizada. Lo distante del tiempo, no es motivo, para
desatenderse o desdefiar el estudio del pensamiento indigena. Su analisis
reflexivo requiere de igual atenciébn a otros temas que en la actualidad nos
apremian. Asi que, la investigacion intitulada Etica de la virtud indigena. Un
analisis filosofico de los Huehuehtlahtolli o testimonios de la antigua palabra
pretende, desde una mirada filoséfica reafirmar y ampliar el estudio de la Filosofia
indigena.

Ahora bien, con la pretension de ser clara y concisa en demostrar el proceder ético
de nuestros antiguos mexicanos, el desarrollo de la presente investigacion estara
convenientemente seccionada en tres capitulos y un breve glosario. Este ultimo
con la pretension que el lector tenga una mayor comprension del texto. El glosario
se elaborara basandose en los conocimientos basicos de la lengua nahuatl por
parte de la investigadora; ademas de la adecuada consulta de diccionarios que
permitan profundizar en su significado. Las palabras estardn ordenadas

alfabéticamente.



En el primer capitulo se expondra brevemente la definicion etimoldgica de la
palabra nahuatl, Huehuehtlahtolli que, de acuerdo a su raiz, proviene de huehue,
es decir, de “viejo,” y tlahtolli entendida como “palabra.” Ello hace alusion a los
discursos que expresaban hombres y mujeres experimentados en el vaivén de la
vida. Acentuando ademas, que estos discursos indigenas nahuas, en su
composicidn, contienen ciertos rasgos estilisticos propios de la lengua, los cuales

se ven reflejados en el momento del paso de la oralidad a la escritura.

Se mostrara en el desarrollo de dicho apartado que los mexicas estuvieron
conformados por dos grupos sociales, los Pipiltin reconocidos como los de linaje, 0
sea la clase noble y quienes por ser descendientes de Quetzalcoatl han de recibir
una mejor educacion. Ademas, de ser ellos de quienes surjan y sean bien
enunciados los Huehuehtlahtolli o testimonios de la antigua palabra, y los cuicatl o
entendidos como cantos. Asimismo, estaran los Macehuales, esto es los
merecidos que si bien, no han de recibir una instruccion refinada, no los exenta de
tener una formacién que les permita ser aptos para el crecimiento econémico y

social de México-Tenochtitlan.

Se harad mencion también a los centros educativos que influyeron en la formacién
de los jovenes mexicas. Estos centros educativos estuvieron constituidos por el
Calmecac, o “hilera de casa,” también por el Telpochcalli, esto es, la “casa de
jévenes,” y por los cuicacall, o “casa de canto,” todos ellos regidos
respectivamente por una deidad patrona y con un fin en comun, forjar hombres y
mujeres con un rostro sabio y un corazon firme como una piedra, para su insercion

a la comunidad, y llevar a la gloria al pueblo del Sol.

Finalmente, consideré que para adéntranos al estudio de los Huehuehtlahtolli o
testimonios de la antigua palabra, seria preciso mostrar al lector cuales son las
caracteristicas concernientes a los Tlahtolli, es decir, a las “palabras”, con la
pretensién de clarificar las cualidades alusivas a los Huehuehtlahtolli o testimonios
de la antigua palabra. De igual forma, consideré mostrar cuales son aquellos

rasgos que componen a los cantos, o lo que en la lengua nahuatl se pudiera



entender como Cuicatl. Ello, porque pudiera haber ciertos rasgos estilisticos que

permitieran en el momento de su comparacion evitar una confusion.

En el segundo capitulo, se expondra al lector, cual es la vision que tiene el
indigena nahuatl de el s. XVI respecto al hombre y el mundo. Para ello, sera
preciso explicar, que el cosmos tiene una estructura cuadrangular, que se asemeja
a los cuatro puntos cardinales, y que su orientacion esta sefialada por una deidad
regente y un color en especifico, asi como un centro en donde confluyen ciertas
fuerzas divinas que permiten dar movimiento y vida a todo cuanto existe sobre la

tierra.

Afadir, ademas, que las fuerzas que integran el cosmos son opuestas y, a su vez,
complementarias. Resaltando, que la vision en la que prevalece la lucha de
fuerzas coésmicas, corresponde principalmente al grupo social mexica, en la que
podremos observar, predominara un enfoque de indole bélico. Aspecto que
habran de implementar a su cosmovision para la practica de sacrificios humanos

con la pretension de sustentar al universo y a los dioses.!

Asi mismo, sera importante resaltar que los mexicas, al conocer el legado tolteca,
es decir la toltecayotl, buscaron alcanzar varios aspectos dispuestos (ideal de
hombre, vida cotidiana, economia, politica, sociedad, etc.) por este grupo social
indigena que les antecedia. Asi, los mexicas, hombres astutos lograran hacer una
sintesis de dos visiones del mundo que les permitira conformar todo un sistema
definido de creencias que se vera reflejado en los Huehuehtlahtolli, “los
testimonios de la antigua palabra” y con ello, en el actuar del hombre indigena

sobre la tierra.

Una vez que la investigadora esclareci6 como es que estd conformada la
cosmovision nahuatl, el lector podra comprender la relacion que tiene el hombre
indigena con la naturaleza, al establecer un calendario especifico para registrar
toda manifestacion proveniente de ella, o sea con el Xiuhpohualli o cuenta solar y

de la vegetacion. Igualmente, ello posibilitar4 entender la participaciéon que tienen

1 visidn bélica que otros grupos nahuas no compartieron. Un ejemplo de ello, fueron los texcocanos

Vi



los dioses sobre la tierra y con el hombre mismo. Por ello, me dispondré a mostrar
de qué cualidades estan compuestos, tanto los hombres como los dioses, porque
ello nos dara pauta a vislumbrar su posible relacion al consultar el Tonalpohualli o

cuenta de los dias.

En el tercer capitulo de la presente investigacion se partird de realizar un breve
analisis antropoldgico filosofico, que permita identificar la idea del hombre indigena
nahuatl. Para ello, se tomara en cuenta la Leyenda del Quinto Sol, que nos
permitira dar una explicacion respecto, a cual es el origen del hombre desde la
perspectiva indigena, y con ello posteriormente, el lector pueda comprender que el
hombre al ser arrojado al mundo por los dioses, requerird que Su rostro sea

develado, lo cual infieren se puede llevar a cabo conforme a una buena educacion.

Educacién, que segun los indigenas, tendra que estar orientada a forjar hombres y
mujeres con rostros sabios y corazones (in ixtli in yolotl) firmes como las rocas.
Esta instruccion no so6lo estard constituida por factores académicos, sino que
requerird de una formacion ética o moral, que les permita su inserciéon a la
comunidad. Entonces, nos percatamos que los indigenas nahuas depositaran la
educaciéon de una persona bajos dos aspectos: por un lado, la educacién
institucional bajo la guia de los tlamatinimeh o maestros y por el otro, la formacién

del caracter por parte de los padres.

Asimismo, en el proceso de analizar detalladamente los discursos indigenas
nahuas, el lector se percatard de que los textos indigenas plantean someramente
una discusion, que por su peculiaridad podriamos considerar contemporanea o de
actualidad para la ética, esto es, la disputa entre libre albedrio y determinismo.
Para ello, sera preciso definir qué estamos entendiendo por ambas nociones de
caracter filosofico. Esta discusion se vera reflejada, no solo a través de lo
dictaminado en la lectura que realiza el tonalpuhque o adivino del tonalpohualli, de
la cuenta de los dias, sino que ello estara expresado en los Huehuehtlahtolli, “los

testimonios de la antigua palabra”.
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Finalmente, esta discusion propia del hombre nos dard pauta para mostrar el
actuar indigena, esto es en relacion a la ética en los Huehuehtlahtolli o testimonios
de la antigua palabra. Asi, de acuerdo a la oportuna lectura que ha efectuado el
investigador de los discursos indigenas del S. XVIy lo que develan los textos en si
mismos, sera preciso que el analisis de los discursos esté orientado hacia una

ética de la virtud aristotélica.

Es importante mencionar al lector que no se pretende realizar un analisis
comparativo entre la filosofia griega y la filosofia nahuatl, puesto que pertenecen a
dos temporalidades historicas y culturales distintas. Se pretende solo tomar
aquellos aspectos filoséficos de occidente que pudieran enriquecer los aspectos

éticos indigenas, localizados en su propio pensamiento.

El orden en que se desarrollaran los tres capitulos de la presente investigacion
tienen como finalidad ofrecer una vision general del pensamiento indigena del s.
XVI, para ubicar al lector en una temporalidad histérica y, a su vez permearlo de
aquellos elementos que le permitirAn comprender cOmo es que se gesta el
pensamiento nahuatl del altiplano central. En seguida, se tomara en cuenta la
vision antropolégica del hombre indigena, para posteriormente mostrar en
particular el analisis de los discursos indigenas y vislumbrar respecto a la

formacién de una ética nahuatl.

La conclusion a la que pretende llegar la investigadora es que en los
Huehuehtlahtolli o testimonios de la antigua palabra podemos encontrar una moral
0 ética de la virtud para la formacién del grupo social mexica. Ello a pesar de que
en el momento del paso de la oralidad a la escritura hubiera la intervencion de los
misioneros franciscanos. Discursos que a mi parecer guardan la esencia que
caracteriza al pensamiento ético indigena del s. XVI. Y que, incluso aun parte de
estas palabras las podemos escuchar hoy en dia entre nuestros padres o abuelos,

asi como en regiones como Milpa Alta que aun prevalece la lengua nahuatl.

De esta manera, considero que aquellos investigadores que se han dispuesto a

realizar el estudio de los Huehuehtlahtolli o testimonios de la antigua palabra, sélo
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se han de concretar en sefalar que en dichos discursos podemos hallar una ética
0 una moral indigena, pero a mi parecer, no profundizan en qué consiste esa ética,
o si lo llegan a hacer es de forma somera, tampoco enfatizan en dar a conocer a
qué tipo de ética se esta aludiendo para dicho estudio, s6lo muestran estudios
aislados en cémo es que podria haber indicios de una ética indigena.

El objetivo de la presente investigacion es tener presente todos aquellos
elementos, que con antelacion se rastrearon y que se estudiaron para que a partir
de ello, se pueda llevar a cabo un anélisis completo que permita comprender qué
es lo que conformé verdaderamente la ética indigena de aquel México antiguo.
Ademas que su oportuno estudio nos permite observar que al igual que otras
culturas, se gesta un propio pensamiento ético y moral (con sus particularidades) y
gue esta vision de regular la vida individual y colectiva es algo inherente al hombre

en todas las culturas.

Es importante mencionar que para poder llevar a cabo el analisis del pensamiento
ético indigena nahuatl me enfrente a diversos obstaculos, tales como no ser
hablante de la lengua n&huatl, asimismo el escaso material didactico (audios,
libros, peliculas) que me permitieran disponer abiertamente del aprendizaje y la
practica de la lengua indigena. Incluso me enfrente a la escasa informacion o
investigaciones respecto al tema a tratar. Sin embargo, tuve que asistir a un curso
de la lengua ndhuatl que me permitiera ver mas alla de lo que las palabras
expuesta en los Huehuehtlahtolli o testimonios de la antigua palabra pudieran

expresar.

Otro aspecto, es que las fuentes bibliograficas respecto al tema son escasas,
porque son pocos los investigadores que se han interesado en ahondar en el
pensamiento indigena. No obstante, se puede explotar la informacion que algunos
estudiosos nos han brindado, para dar luz a nuevos conocimientos del mundo
indigena e incentivar el estudio y el analisis desde lo filosofico, asi como contribuir

en la edificacion y reconstruccion de nuestro pasado.



También, un factor importante es que en muchas ocasiones se desconoce el
acervo historico con el que contamos. No sabemos donde o cémo ubicarlo para
efectuar una buena consulta. No obstante, la tecnologia (el internet) ha facilitado la
revision, consulta o ubicacién de archivos histéricos, cdédices, facsimilares,
revistas, etc. para hacerlo tanto en linea, como en fisico, sélo contemplando los
requisitos que el recinto requiere para palparlos e inspeccionarlos. Por ejemplo, el
Caodice Mendocino o conocido también como Mendoza, se puede consultar ya sea
de forma presencial en la biblioteca del Museo de Antropologia e Historia 0 en
Archivo web.

En el trascurso de la investigacion aprendi del doctor Miguel Ledn Portilla, en
especial, y de aquellos investigadores en el area del pensamiento indigena
nahuatl a consultar y dirigirme a fuentes bibliograficas de primera mano (codices,
revistas, entrevistas, cursos, talleres, etc.) para ampliar mis conocimientos en
diversas areas (filosofica e histérica), asi como realizar un andlisis de los textos
desde mi propia vision, partiendo desde una mirada filosofica. Ello me impulsd, no
s6lo a edificar o construir dicha investigacion, sino a explorar temas nuevos e

inesperados.

Ademas, aprendi a enriquecer mi lectura, mi investigacion y mis conocimientos
acercAndome al estudio de nuestra lengua madre, con la finalidad de poder
apreciar la riqueza del pensamiento indigena. Igualmente, aprendi de los expertos
en temas indigenas nahuas a través de sus investigaciones que la informacion
obtenida, no debe ser analizada de forma superficial, sino que hay que adentrase
en el tema para que sea satisfactoria. Incluso algunos de sus escritos incitan al
lector a constatar la informacion visitando ciertas zonas arqueoldgicas ubicadas en

el territorio mexicano.

Finalmente, las motivaciones académicas que me incitaron a llevar a cabo la tesis
intitulada Etica de la virtud indigena. Un andlisis filosofico de los Huehuehtlahtolli,
o testimonios de la antigua palabra, es que durante mi transitar en la universidad,

mis profesores (sobre todo de quien ha estado a cargo de esta pesquisa) me



ensefiaron a tener una actitud critica y reflexiva ante cualquier texto, que requiera

ser explorado.

Asimismo, me incentivaron a acercarme a todo tipo de acervo (filosofico o de
cualquier disciplina) sin prejuicios, para ampliar todo conocimiento, a mantener
una postura de asombro, que justamente propicie la reflexion, el andlisis, y con
ello, una adecuada investigacion en distintas areas de la filosofia como la filosofia
de la historia, historia de la filosofia, el arte, la ética, la estética, la logica, la
antropologia, etcétera. Y no s6lo problematizar, sino rastrear y comprender como

es que se gestan ciertas ideas, posturas o en general un sistema de pensamiento

Xl






Capitulo 1. Vision general de un Huehuehtlahtolli o testimonios de la antigua
palabra

Para el filblogo e historiador Angel Maria Garibay un Huehuehtlahtolli es un texto
de rica expresion literaria y filoséfica que proviene de una antigua tradicion oral, el
cual fue recogido de boca de sabios indigenas durante la evangelizacion de la
Nueva Espafia.? Un Huehuehtlahtolli, por su rica expresiéon oral, pertenece
propiamente al subgénero literario correspondiente al conjunto de composiciones

que son pertenecientes al tlahtolli, esto es a la palabra, el discurso, relacion.

Asi pues, han sido variadas las interpretaciones que se han acufiado por diversos
investigadores a la palabra Huehuehtlahtolli. Baste como muestra, el andlisis que
realiza el investigador Salvador Diaz Cintora en la introduccion de su libro

intitulado Huehuehtlahtolli [sic] Libro sexto del cédice florentino.

En este texto, Diaz Cintora toma en cuenta la acotacion que realiza la maestra
Josefina Quintana respecto a la palabra Huehuehtlahtolli. Mencionando Cintora
que para Quintana la interpretacion de dicha palabra debe ser tomada de forma
literal al considerar su raiz: huehue, “viejo” y tlahtolli, “palabra”, para comprender
su constitucion como “Antigua palabra” o “vieja palabra,” y olvidarse de tan

embrolladas interpretaciones.

Para Garcia Quintana es importante considerar la constituciéon de la palabra
Huehuehtlahtolli desde su etimologia, esto porque permitira abrir el panorama para
comprender de forma clara y concisa el contenido que ahora nos ofrece el texto

indigena. Se alcanzaria a entender aquellos discursos de bienvenida que ofrece el

2 Angel Marfa Garibay K., ademds de dedicarse en sus funciones como clérigo, y de tener un amplio contacto
con los indios durante su servicio parroquial, se distinguié por ahondar en todo género de estudios
humanistas ofreciendo mas de quinientas conferencias. En su labor como investigador se interesé por el
estudio de los Cddices y de los manuscritos en nahuatl. Asimismo, también aprendié lengua Otomi para
realizar sus pesquisas. Las contribuciones al conocimiento académico lo llevaron a ser nombrado Doctor
Honoris Causa por la UNAM. Fue profesor extraordinario de la Facultad de Filosofia y Letras. Fue director del
Seminario de Cultura Nahuatl. Es autor de libros como: La poesia Lirica Azteca, Llave del ndhuatl, Poesia
Indigena de la Altiplanicie, Epica Ndhuatl, Veinte himnos sacros de los nahuas e Histérica de la Literatura
Ndhuatl. Garibay K., Angel Maria, Historia de la Literatura Ndhuat!, UNAM, México,1987, pag. 14



padre a su hijo recién nacido o el discurso al nuevo tlatoani, o gobernante, la
exhortacion que realiza el padre cuando su hija o hijo va a contraer nupcias, las
palabras que se dirigen a un ser querido cuando fallece, la platica a los
mercaderes para estar prevenidos ante cualquier peligro, anotando también la
importancia de su labor, etcétera.

Asimismo, el investigador Salvador Cintora, en su libro realiza una notable
consideracion en respuesta a lo expresado por Josefina Quintana, y para partir
entonces al desarrollo de su propia investigacion.
la lengua nahuatl al ser aglutinante, se tiende a la composicién y que al unir dos 0 mas
elementos forman otra palabra. Si se sigue el orden sintactico y gramatical expresarian

exactamente los mismo. Asi, rostrituerto quera decir cara torcida, con la cara torcida, que
se tuerce la cara.®

La flexibilidad de la lengua permite interpretar Huehuehtlahtolli como “Platicas de
los viejos”, “Vieja palabra”, “Antigua palabra”; se basa en el contenido del texto
para expresar que son los viejos, los de pelo blanco, los de cabeza blanca, los
viejos que supieron dirigir una familia y vivieron bien sobre la tierra. Acierta en

explicar que relativamente la palabra del padre es “vieja” en comparacion a su hijo.

A decir de Salvador Cintora, la palabra Huehuehtlahtolli fue empleada por Fray
Bernardino de Sahagun uno de los recopiladores franciscanos en su libro sexto en
el capitulo XXI del Cddice Florentino para referirse a las ensefianzas que realizan
los padres o0 madres a sus hijos.

Este texto del siglo XVI se compone de distintos elementos estilisticos, retéricos e
incluso didacticos que los indigenas emplearon como método de ensefianza y
aprendizaje. En ellos se hallan discursos de diversa indole en el que se refleja una
sociedad interesada en resguardar, a través de la memoria de sus descendientes,

un legado lleno de tradicion.

3 Diaz Cintora, Salvador, Huehuehtlatolli. Libro Sexto del Cédice Florentino, UNAM, México, 1995, pags. 8y 9
Es considerado un importante investigador y catedratico de la Universidad Nacional Auténoma de México en
la Facultad de Filosofia y Letras. En dicha institucién impartié clases de Literatura Griega y Latina. Asi mismo,
pertenecid al Instituto de Investigaciones filoldgicas de la UNAM. Su ardua labor lo llevo a ser considerado
miembro de la Academia Mexicana de la Lengua. Fue autor de los libros Xochiquetzal. Estudio de la
mitologia ndhuatl, Oraciones, Adagios, Adivinanzas y Metdforas. Libro Sexto del Cddice Florentino, Acerca de
Fray Diego de Valdés: su retdrica cristiana, el cual fue coautor.



Al momento de la transcripcion de la oralidad a la escritura fueron los sabios
indigenas quienes mostraron, mediante lo memorizado que lo que hoy conocemos
como Huehuehtlahtolli, tenian como finalidad instruir y ensefar a través de
diversas manifestaciones de la vida aquellas normas, reglas y valores que se

deben seguir para ingresar a la vida en comunidad.

Como un Huehuehtlahtolli tenia su manifestacion, a través de la oralidad y el
interés era que sus disertaciones perpetuaran en la memoria de sus
descendientes, los sabios recurrieron al empleo de paralelismos como medio de
persuasion. Un paralelismo es entendido como la “(...) repeticidn, insistencia, [la]
variacion de un mismo pensamiento con leves matices, [de] recursos retoricos
(...).”* Este recurso tuvo como finalidad quedar plasmado en la memoria de las

personas ciertos conceptos o ideas a seguir.

Por ello, los Huehuehtlahtolli son considerados textos de indole didactico o de
ensefianza, porque tienen la peculiaridad de ser composiciones en donde
predomina la repeticion de palabras, es decir, el empleo de palabras equiparables
a sindénimos. Su finalidad era mantener atencion a la idea que se queria persuadir.
Aungue no soélo se trataba de repetir palabras o conceptos sin sentido alguno,

ciertamente quién prestara su escucha tenian que comprender el contenido.

El empleo de palabras repetitivas tenia la intencion de generar un impacto en las
personas, es decir tenian que tener una resonancia tanto en hombres como en
mujeres. Su buena elocucion, el empleo de ciertas palabras, la constante
repeticion de esas palabras permitiran conducir tanto a hombres y mujeres por el
buen camino. En las arengas usualmente se hacia alusion a palabras como la

prudencia, humildad, gentileza, centrada y respeto.

Un Huehuehtlahtolli duraba de dos a tres horas, era de frente a la persona a la
que iba dirigida la platica para su comprension. Sabian que la vida en el tlalticpac,
“sobre la tierra” no era nada facil y que estas palabras provenientes de hombres

canos manifestaban experiencia de vida. Eran palabras que servian de guia para

4 Garibay K., Angel Maria. Historia de la literatura ndhuat!, Porrtia, Tomo 1, México, 1987, pag. 394



la conducta humana. Asi pues, si alguna idea o concepto tenia que ser clara, la
constante repeticion fue entonces una herramienta importante para fijar en la
memoria de quien prestaba su escucha un aprendizaje, pues conforme a la “varia
[cibn] del mismo concepto, lo hace mas y mas comprensible, y mantiene la
atencion a la idea que se quiere inculcar.”® Un claro ejemplo de ello es la
disertacion que ejecuta un padre a su hijo para concientizarlo de su buen

comportamiento.

12. Inin in izquitlamatli nimitztenehuilia. Zan niman ahmo inca tihuetzcaz, timotopehuaz,
ahmo inca timahuiliz,ahmo inca ticamanaloz, ahmo tiquimpinahuiz, ahmo tiquintlayelittaz,
ahmo tiquintlatzilhuiz, ahmo tiquimihiyaz, ahmo tiquitelchihuaz.

12. Todas estas cosas te digo. En ninguna forma te reiras, te burlaras de ellas, no te
divertiras a costa de ellas, no haras bromas de ellas, no las avergonzaras, no

las aborreceras, no las detestaras, no las abominaras, no las menospreciaras.®

Para Garibay, la repeticion de las palabras se asemeja al golpe constante que da
un martillo o al frecuente golpeteo de una campana. Las palabras tenian que ser
constantes, repetitivas y concisas. Esto conforme al empleo de sinGnimos para
recobrar la importancia que tiene en su contenido. La repeticion de las palabras
acorde al empleo de palabras sinénimas es un ejemplo de la riqueza del lenguaje
de esta sociedad. Claro es, que estas palabras son adecuadas a un determinado

contexto.

Para los indigenas nahuas, esta practica exhibia sujetos instruidos con un

apropiado razonamiento y una favorable expresion, pues hacian gala de su buen

hablar, de lo extenso y variado de su lenguaje, sabian hacer gala de su lengua.’
En relacion con la misma idea fundamental de fijar en la memoria las doctrinas, normas y
tradiciones, era una verdadera institucion cultural en el mundo nahuatl la reiteracion de las

platicas y discursos, iniciados ya desde el hogar y que de un modo progresivo se dirigian a
nifios y jovenes de ambos sexos en ocasion de los grandes momentos de la vida.®

5 Ibid., p. 388

6 Ledn-Portilla, Miguel, Huehuehtlatolli. Testimonios de la antigua palabra, FCE, México, 2013, pag. 289
Exhortacion que realiza un padre a su hijo para que viva rectamente y aprenda como dirigirse y comportarse
con la gente anciana, que padece de alguna enfermedad o bien, quien ha incurrido a alguna falta.
Advirtiendo que de no ser discreto y respetuoso Ipalnemohuani se encargara de él ocurriéndole lo mismo.

7 Garibay K.., Angel Maria, pag. 388

8Ledn- Portilla, Miguel, Los antiguos mexicanos a través de sus crénicas y cantares, FCE, México, pag. 69



Un elemento importante que acompafa a la repeticion fue la correcta modulacion
de “la voz, [ya que al ser] siempre empleada por los pueblos- era de eficaz
persuasion. Con la voz (...) se tenia que hablar con la verdad y natural sensatez.”®
La voz era un medio por el cual se podia cultivar en la memoria del oyente una
ensefianza, para los indigenas la voz era considerada un recurso de persuasion.

La palabra y la escucha activa eran una cualidad en la sociedad mexica.

La palabra esta estrechamente vinculada con el poder. No es de extrafiar que
aguella figura que ostent6 el poder politico y social fuera reconocido con el término
nahuatl tlatoani, es decir, “el que tiene la palabra.” El gobernante tenia que ser
diestro en los discursos, pues hay que tomar en cuenta que aquellos cargos
militares o bien politicos, o cualquier tipo de asensos se obtenian por la capacidad

discursiva del orador.10

En este sentido, los Huehuehtlahtolli estan escritos en prosa lo que permite dar
total soltura al empleo de palabras que implican ordenanza, y exhortacién, es decir
mediante el empleo de imperativos y razonamientos que permiten el cumplimiento
de lo expresado. Las ensefianzas se vuelven parte relevante de la palabra en la

oratoria de la sociedad mexica.

En la soltura del discurso estaban claramente impresas ricas metaforas propias de
del lenguaje nahuatl. Ademas, contaban con el empleo del difrasismo que a su
vez, permitian al oyente tener un mayor acercamiento a la realidad. Estas arengas
también contaban con formas reverenciadas que engalanan su expresion y que a
su vez, sintonizaban al compas del paralelismo. Ello permitié entonces que al ser
escuchadas sus palabras tuvieran una repercusion en el oyente y promovieran

entre las personas las buenas acciones.

Los discursos bajo estas elegantes composiciones dotaron de armonia y de un

amplio aprendizaje de antiguas raices nahuas a quienes en su momento prestaron

9 Garibay K.., Angel Maria, Op.cit pag. 432

10 Ruiz Bafiuls, Mdnica. Los Huehuehtlahtolli: Modelos discursivos destinados a la ensefianza retdrica en la
tradicion indigena, Universidad Miguel Herndndez de Elche, Fecha de consulta: 15 de Mayo de 2017
file:///D:/Downloads/Dialnet-LosHuehuetlatolliModelosDiscursivosDestinadosALaEn-4512596.pdf



su escucha y a quienes actualmente recurrimos a ellos para conocer el
pensamiento indigena de aquella época. La forma en que estaban constituidas las
arengas tenian la intencion de perdurar en la memoria de sus descendientes

hondas raices de su cultura.l?

Los discursos no eran enunciados por cualquier persona en cualquier instante,
eran considerados de un caracter totalmente solemne y representativo; asi pues,
la clase noble fue quien se hizo diestros en la elocucion de es estos discursos al
recibir una formacion mas cultivada. Los nobles por su descendencia eran los
poseedores de la palabra. Por ello, es importante hacer mencion de la

composicién del grupo social que establecieron los mexicas.

1. Grupos sociales mexicas

1.1.1 Los pipiltin, los de linaje

Los pipiltin era gente que ostentaba un alto prestigio dentro de la comunidad y
quienes podian pronunciar estos discursos. Los pipiltin son de importancia dentro
del estrato social mexica pues son “los de linaje”, son los pertenecientes a la
nobleza. Su estirpe se debe a que ellos se dicen ser los descendientes To-pil-tzin

“El que es de nuestro linaje” del sabio sefior Quetzalcoatl.'?

Debido a su origen, surgian de ellos significativos gobernantes, emanaba la flor y
el canto (la poesia ), los forjadores del rostro y del corazon (los maestros), y los
sacerdotes de alto rango, funcionarios publicos, los mas altos miembros de la
burocracia y asi mismo, jefes militares. Es importante resaltar que no por su

condicion de nobleza se les permitia mantenerse ociosos. De los pipiltin, debe

Y bid., pag. 272

12 Quetzalcoat!, “la serpiente emplumada” es considerada una figura controversial y emblematica para los
toltecas. Durante su mandato, Tula vivid una verdadera “Edad de oro.” Quetzalcoat! se caracterizd por ser
un gobernante con suma templanza para dirigir a su pueblo, no le gustaba realizar sacrificios humanos, sélo
realizaba ofrecimientos de su propia sangre y de pajaros. Asimismo, ensefo grandes artes como la cuenta
calendarica, fue el inventor de tiempo, de la misma forma ensefio a su descendientes a trabajar el jade y el
oro; siempre presto para mostrar la compleja y precisa cronologia de antiguos mexicanos; inventor de los
libros para el registro del acontecer del hombre. Es considerado el modelo de sabiduria religiosa alcanzando
sobre la tierra, la perfeccion. En Jacques Soustelle, El universo de los aztecas, FCE, México, 1983, pdags. 17-18



resaltar la cordura y el buen ejemplo. Estan al mando, y como tal estan destinados
a mantener la armonia entre sus congeéeneres.
Los pipiltin, duefios de la elocuente expresién, maestros de la palabra con flores y cantos,
rico conjunto de simbolos, dicen lo que es recto y convincente, lo que ayuda a dar plenitus
y contenido a rostros y corazones o aquello que, por el contrario, puede trastornar a la
gente.13
La educacion que recibian los pipiltin era de mayor rigidez, disciplina,
especializacion y pulcritud, pues llevaban una vida de gran austeridad y recato.
Por su estirpe, ocupaban en fiestas e importantes ceremonias lugares
sobresalientes permitiendo su distincion entre los demas. También eran
reconocidos por su emblemético atavio, propio de un individuo perteneciente a

una clase distinguida y dominante.

Por otro lado, tenemos al resto de la poblacion como lo fueron los comerciantes,
artesanos, campesinos, etc. que de alguna manera conformaron parte relevante

en el sustento del universo y del hombre mismo.

1.1.2 Macehualtin, los merecidos

Los macehualtin son considerados la clase dominada y tributaria. Su estirpe se
debe al sacrificio que realizaron los dioses para la creaciéon del Quinto Sol 4 alla

13 Ledn-Portilla, Miguel, Los merecidos y los de linaje en El destino de la palabra, FCE, México, 2008, pag.
247

14 para los antiguos mexicanos la creacién del Universo y del hombre esta antecedido por la conformacion
de cuatro “Eras” o “soles,” los cuales actuaron de acuerdo a las cualidades de dos deidades, el emblematico
Quetzalcoatl, deidad benéfica y creadora de la agricultura, y Tezcatlipoca el “nigromantico,” protector de los
hechiceros. Para dar inicio al primer “sol”, los dioses comienzan una lucha cdsmica, en donde Tezcatlipoca
destaca por la constitucion de su piel de tigre, que refleja ser como las estrellas. Asi pues, da vida a los
primeros hombres, y crea hombres gigantes que no saben cultivar la tierra y solo saben alimentarse de
bellotas y frutas silvestres. Sin embargo, cuando se sitia como un sol imperante, es Quetzalcoat!, su
contrario quien con un bastonazo lo derriba convirtiéndose Tezcatlipoca en tigre. Bajo su condicién animal,
devora a su primera creacion. Esto ocurrid el dia “4 Tigre.”

Entonces es Quetzalcoat! quien toma las riendas, convirtiéndose en el segundo sol, pero de un fuerte
zarpazo, que hasta los arboles se levantaron, tan solo una parte de los hombres desaparecieron y el resto, se
convirtieron en hombres disminuidos, se convirtieron en monos. Los hombres de esta era comian pifiones
de los pinos. El cataclismo del segundo sol ocurrid el dia “4 viento.”

Los dioses sin tener suerte, deciden colocar para un tercer sol a Tlaloc “deidad de la lluvia y el fuego
celeste.” No obstante, Quetzalcoat! manda lluvia de fuego, convirtiendo a los hombres en pajaros. El tercer
sol ocurrié el dia “4 lluvia.” Presto Quetzalcoatl, sitia a la diosa Chalchihuite, “la de la falda de jade”,



en Teotihuacan. El Quinto sol permitié dar una vez mas vida sobre la tierra debido
a que ello conllevd, la creacion de un nuevo hombre y una nueva era,‘los
merecidos.” Los que estan destinados a cumplir con mayor fuerza con el orden

social a través del trabajo, la honra a los dioses, el sacrificio, etcétera.

Los macehualtin conformaban el resto de la comunidad. A manera de metéafora,
eran considerados, “la cola y el ala” mexica, es decir, el pueblo. Se tenian que
conformar con su condicion inferior pero relevante para el crecimiento de
Teotihucan. Tenian que pagar un tributo a los dioses, es decir tenian que hacer la
tla-macehua, es decir el merecimiento, y pagar su deuda existencial con su sangre

y Ssu vida.

El destino de los macehualtin 0 merecedores era acatar las Ordenes de sus
gobernantes. Este sector indigena tenia por virtud ser desprendidos de sus bienes
materiales, eran prestos para el llamado a la guerra y colaborar no sélo para el
sustento del universo a través del sacrificio sino asistir a la clase dirigente
conforme al trabajo. Tenian en claro el papel que tenian que desempefar. Para
los pipiltin, la labor de los macehualtin no era desdefiada, al contrario era
considerada de gran valia. Son quienes otorgan movimiento a la economia para

su creciente predominio.

hermana de Tlaloc, pero seguramente fue Tezcatlipoca quien hizo que lloviera con tal fuerza que perecieron
los hombres del cuarto sol, quienes solo se alimentaban de cencopio o teocentli “planta semejante al maiz.”
Esto ocurrid el dia llamado “4 agua.” Después de varios ensayos que realizan los dioses, se rednen en
Teotihuacan para culminar su creacion y dar perfeccionamiento a su ultima manifestacion. Esta labor la
realiza Quetzalcoatl, asi que baja al Mictlan, al “lugar de los muertos” con los dioses del inframundo para
solicitar en calidad de préstamo los huesos sagrados, que serviran para la creaciéon del nuevo hombre.
Mictlantecuhtli, el “sefior de la regidén de los muertos” dispone entregar los huesos a Quetzalcoatl, no sin
antes pasar por distintas pruebas. Con la ayuda de su doble o nahual, asi como de los gusanos y abejas
silvestres logran apoderarse de los huesos y llevarlos al Temoachan. Alli con la ayuda de Quilaztli,
Quetzalcoatl coloca los huesos en una vasija y se sangra el miembro viril para infundir vida a los huesos. Con
ello, los hombres le deben “merecimiento” a través del culto constante a esta deidad. Sin embargo, para
culminar con su creacién, sabe Quetzalcoat! que falta dotarlos de alimento para su subsistencia. Para ello,
esta divinidad busca a la hormiga negra, conocedora de “nuestro sustento” y la acosa a través de constantes
preguntas para ser encaminando al Tonacatepetl, “monte de nuestro sustento.” Logrando su objetivo, “la
serpiente emplumada” obtiene el maiz, el alimento para el hombre del Quinto Sol. Esto ocurrié el dia “4
ollin.” Leyenda de los soles, en Cédice Chimalpopoca, Tr. de Primo Feliciano Veldazquez, México, UNAM,
Instituto de investigaciones Histdricas, 119- 120.



Asimismo, los macehualtin no son los autores de los discursos, son los pipiltin que
por su descendencia divina pueden llegar a ser los cuicapiqueh, esto es, los
“forjadores de cantos” o también aquellos hombres quienes tienen a cargo la
educacion de hombres y mujeres, es decir, los tlamatinemeh “los que saben algo,

los maestros.”®

A través de la oralidad se logré entre las personas, es decir, entre los indigenas
nahuas del altiplano central, la transmision y exaltacion de importantes
acontecimientos con la pretension de preservar en la colectividad una herencia
cultural, lo cual permitira asegurar su permanencia como un grupo social dirigente

y la conformacion de una identidad.

Para asegurarse de ello, los mexicas encuentran en la educacion el medio exacto
para afianzar la transmisién de valores y preceptos que requiere su sociedad para
su crecimiento hegemoénico. El pueblo de habla nahuatl hace hincapié en la
instauracién de dos importantes instituciones educativas para forjar seriamente a
sus habitantes. Esas instituciones se dividieron en el Calmecac, Telpochcalli, y el
Cuicacalli, cada uno de ellas bajo una propia vision de formacion.

1.2 Instituciones Educativas Mexicas

Los mexicas se habian percatado que grandes civilizaciones indigenas ponian
gran énfasis en la educacion de sus comunidades. Entonces, comprendieron que
la fortaleza de su comunidad fue la insercion de sus creencias y tradiciones a
través de la familia y de la creacion de instituciones educativas que las reforzaran.
Serd entonces cuando el pueblo mexica derrota a Azcapotzalco, cuando el
gobernante Motecuhzoma Ilhuicamina junto con su consejo de sabios indigenas
de su reino y de comunidades aledafias propone establecer

Que hubiese ordenanzas y leyes y pragmaticas particulares por ende los demas reyes se
rigiesen y gobernasen, dejando ordenado lo que en adelante se debia guardar, las

15 Ledn- Portilla, Miguel. “Macehualtin” en El destino de la palabra, pag. 249



condiciones y maneras de vivir, que cada uno en su estado habia de guardar y cumplir,
ordenando su republica cuando mejor fuese posible, conforma a sus antiguas tradiciones.®
Para la conservacion de todo lo que los sustentaba como un pueblo prominente,
consideraron que la educacion era un excelente medio para su transmision, y de
esta forma poderlos erigir en lo individual, para posteriormente incorporarlos a la

vida en comunidad.

Parte de las reformas que encumbré el gobernante Ilhuicamina, quien fue
antecesor del tlahtoani Izcoatl, fue hacer manifiesto una determinante
concientizacién para “(...) hacer reconocer al pueblo que los gobernantes tenian
una calidad semi-divina. [Empez6 por] transformar al estado e incidia en crear
conciencia en sus sUbditos para la nueva vida bélica en Tenochtitlan.”’ Esta fue
una tarea ardua que comenzaron los sabios indigenas para la restructuracion de
su estirpe, y cumplir con aquel mandato de su deidad principal, el ser el pueblo
elegido, el pueblo del Sol.

El gobernante hizo realmente hincapié que ellos, los mexicas, tenian un estrecho
vinculo con el pueblo Tolteca y con su deidad principal Quetzalcoatl, lo que
permitié entonces incorporar a Huitzilopochtli, esto es, al colibri izquierdo al mismo

orden cosmogonico que la deidad tolteca.'®

16 L dpez-Austin, Alfredo. La educacién de los antiguos nahuas, SEP, Edit. Caballito, Tomo 1, México, 1985,
pag. 59

7 1dem

18 En el México antiguo se impulsaron importantes reformas, las cuales fueron dirigidas por Tlacaelel, joven
consejero del cuarto rey mexica, /zcoatl. La funcion de este consejero fue predominante al tomar serias
medidas para la transformacion del pensamiento mexica y la vida politica de hombres ilustres. Fue asesor de
Motecuhzoma Ilhuicamina, Axayacatl, Tizoc, Ahuizotl. Tlacaelel como un hombre visionario y consejero
mexica, conocedor de sus tradiciones y de la importancia que tenia la palabra en su pueblo, decide insertar a
través de la historia una visién mistica-guerrera del mundo y del hombre. Contempla los sacrificios humanos
para dar sustento a los dioses, asumieron que su misién era mantener el orden cdsmico a través del “liquido
sagrado.” De ahi, que se implementen “Las guerras floridas.” Es decir, la iniciacion de guerras para la toma
de cautivos para sacrificio y a su vez, el sometimiento de pueblos aledafos para el pago de un tributo.
También manda a edificar en honor a su deidad principal Huitzilopochtli un templo, con la pretensién de
emparentarlo y colocarlo en lo mas alto del pantedn religioso azteca. Retoma de los toltecas lo mas
predominante de su pensamiento. Al conjunto de aportaciones de los toltecas, se le derivo con el sustantivo
abstracto de Toltecayotl, “Toltequeidad” lo cual implicaba toda clase de perfecciones materiales e
intelectuales, y lo introduce en el pensamiento de su estirpe a través de la creacidon de instituciones
educativas y de la correcta supervision en el fomento de ciertos valores correspondientes a la familia. Con
esto, Tlacaelel empieza por recobra para su pueblo un “rostro y un corazén.” En comun acuerdo con /zcoat/
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De los toltecas retoman las ensefianzas que el gobernante y sacerdote
Quetzalcoatl as9entd para su pueblo. Entre ellas destacé la técnica del cincelado
del jade y la fusion del oro. Fue el inventor de la cuenta del tiempo y fue presto
para mostrar su marcha. Quetzalcoatl fue quien invento la “escritura” y con ello los
libros para registrar los acontecimientos de su comunidad y lo mas alto de su
pensamiento.’® Para los mexicas tomar de los toltecas sus avances, les daba

garantia de ser un pueblo capacitado para gobernar.

Los mexicas buscan aproximarse a este ideal tolteca enfatizado por la figura de
Quetzalcoatl. Siendo un pueblo con vision completamente bélica empieza por
nivelar su condicion de guerreros con la finura que demostraron los toltecas.
Entonces empiezan por experimentar una sutil pero profunda transformacién en la
apreciacion de los valores. Aquellos hombres barbaros y guerreros, despreciados
por cuanta poblacién se aproximaron, pretendieron incorporarse a una nueva
forma de concebirse, al buscar un refinamiento cada vez mayor “del modo de vida”

siempre vislumbrada a la alta cultura que ostentdé Quetzalcoatl.?°

Fueron astutos al equiparar dos concepciones distintas del vivir para lograr la
hegemonia de su pueblo. Por un lado, se muestra como hombres valerosos que
empufian las armas sin temor y en la misma instancia su capacidad intelectiva
para hacer aprehensible el mundo y conformarse ante los pueblos proximos como

el ideal de altepetl. *

realizan la quema de libros, es decir de los cddices para que no quedara rastro de ser ellos, un grupo
desconocido vy sin relevancia. Reconstruyen la /toloca “lo que se dice de alguien o de algo” o sea, la Historia
rectificando el Xiuhamat!, “los anales o cddices de los afos.” En este sentido, la reforma ideoldgica que
impulso Tlacaelel constituyo realmente toda una organizacion politica, juridica, econdmica, sacerdotal,
militar, comercial y educativa. Leén-Portilla, Miguel, La reforma de Tlacaelel en Los antiguos mexicanos a
través de sus cantares y cronicas, pags. 92-99

19 Jacques Soustelle, El universo de los aztecas, FCE, México, 1983, pag. 37

20 Jpid., pag. 40

21 |3 vocablo altepet! ya era utilizada por los naturales indigenas antes de la llegada de los espafioles a
tierras lejanas. Altepet! deriva de atl “agua”’y tepetl “monte”, que metaféricamente alude a dos
requerimientos de la vida en comunidad: proteccidon y agua. En ocasiones para tratar de un poblado grande
o de ciudad, a este término también se antepone el de huey altepet! “gran ciudad,” del cual se deriva en
varios altepeme “grandes ciudades”, y a su vez, en calpolli, “barrios.” Importantes estudios se han realizado
respecto al término, puesto que bajo la vision mesoamericana un altepet! podria estar o no ubicado en el
centro de una ciudad, y esta tenia una conformacion territorial con un funcionamiento plenamente agricola
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Aunque en el antiguo México se vivia con sumo orden y calma los consejeros
mexicas a través del comun acuerdo con llhuicamina dejan en claro que en su
comunidad es importante que los ciudadanos se comporten bajo ciertos estatutos
que se debian cumplir honrosamente para evitar el severo castigo y el ofensa de
los dioses.

Se ordené la honra, el respeto, el temor, la reverencia que se debia tener a los reyes, y
luego a los grandes sefiores, que fue ordenar los adorasen y lo tuvieran como tales 22

Para alcanzar el ideal de hombre, los mexicas consideraron que a través de la
Tlacahuapahuiliztli, “el arte de criar o educar a los hombres”, harian efectiva la
trasmision de su vision del mundo, de sus valores, tradiciones, etc. con la
pretension de forjar hombres con personalidad firme y a su vez, dotar de
Ixtlamachiliztli, de “sabiduria que se transmite a otros rostros.” De una estructura
sélida en la educacién dependeria la transformacion efectiva de la sociedad
mexica. De la transferencia de valores inculcados por la familia y de la
intervenciéon de las instituciones educativas estribaria la conformaciéon de

ciudadanos fuertes y consientes o subditos torpes y déciles.

Asi pues, hay una honda preocupacion por parte de los gobernantes indigenas de
habla nahua por establecer una organizacion social sélida, que sea paralela a la

vida en comunidad, mediante la educacién. Con ello se tenia que fortalecer a los

y con una concepcion religiosa, ello a diferencia de la concepcidn espafiola, de considerar tierras como un
medio de explotacién y una simple expansidn territorial. Ademas, un altepet! esta constituido por una fuerte
organizacion politica y comunitaria en un determinado territorio. En él, se concentra mas de un grupo étnico
asentado y dirigido por un represéntate de un linaje. Un altepet! era reconocido por los naturales
independientemente de su extensién geografica. Quienes conformaban ese territorio habian ya
demostrados sus habilidades para el escudo y la flecha. Era considerado como un territorio fuerte porque
estaba conformado por grupos de calpulli, en donde se compartia derechos y obligaciones por parte de
quienes lo integraban, ademas de generar vinculos matrimoniales para su integridad socio-politica. Esto era
lo que permitia la expansion demografica y geografica para destacar como un grupo predominante y asumir,
en el caso de los dirigentes su responsabilidad ante su comunidad. En el caso de los mexicas al conformarse
con un grupo social dirigente reconocido, pretende ya constituirse como un altepetl, bajo el ejercicio de un
tlatocayotl, “gobierno,” y a su vez, de aparatos burocraticos bien establecidos que permitieron su creciente
fortaleza. En este sentido, estos rasgos distintivos que son inherentes al Estado, es lo que podria equiparar a
un hombre mexica en el rango de un ciudadano. Federico Fernandez Christlieb y Angel Julidan Garcia
Zambrano (Coordinadores). Territorialidad y paisaje en el altepet! del siglo XVI, Instituto de Geografia de la
Universidad Auténoma de México, FCE, México, 2006, pags.37-42. O bien, véase Rémi Simedn, Diccionario
de la lengua ndhuat! o mexicana, Tomo 1, Siglo veintiuno, México, 2014

22 Alfredo Lépez Austin, La educacion de los antiguos nahuas, pag. 60
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individuos y concientizarlos de su flexibilidad para sujetarse a la vida en el exterior.
Es decir, la educacién no termina cuando una persona egresa de una institucion
educativa, sino en el ingreso a la vida de la comunidad. Es ahi donde una persona
se beberia desarrollar plenamente, en la convivencia con el otro sin alterar el

orden establecido.

El arte de educar a hombres y mujeres cumple con dos facetas notables para la
sociedad mexica. Una, la formacion correspondiente a la ardua labor del padre y
de la madre hacia su hijo o a su hija. Después de haberle mostrado aquellas
normas o valores a través de severos castigos o del reconocimiento de sus
buenas acciones, ingresara a la escuela. Es aqui en donde aprenderé el ordeny a

cultivar el espiritu.

Tras las reformas establecidas por el tlahtoani o gobernante Ilhuicamina, las
escuelas se convirtieron en las emisoras de altos valores religiosos y militares,
sobre todo en el telpochcalli, “casa de jovenes” donde asistian recurrentemente los
macehualtin, “los merecidos” y donde la educacion era técnica y menos
especializada en comparacién a la instruccion que recibian los pipiltin en los

Calmecac.

Los Telpochcalli y los Calmecac estaban respectivamente dedicados e
influenciados por una deidad patrona. Es decir, a cada institucién le correspondia
de acuerdo a su linaje, una deidad protectora que de acuerdo a sus atributos eran
las ensefianzas que transmitirian. Para el telpochcalli, regia Tezcatlipoca y para el
Calmecac, Quetzalcoatl. Veremos a continuacion de qué manera se regian estas

instituciones educativas.
1.2.1 Telpochcalli, casa de jévenes
En los telpochcalli o casa de jovenes, los padres ofrendaban a sus hijos para

servir a Tezcatlipoca. El ofrecimiento se realizaba desde la nifiez. Aqui se les

ensefaria las buenas costumbres, a servir en el templo, llevando adecuadamente
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el culto y la ceremonia a los dioses, ademas de llevar una buena crianza.

Usualmente, de esta casa de estudios surgian algidos guerreros.

Cuando los jévenes cumplian los catorce afios de edad eran recibidos por sus
maestros en el telpochcalli. En este recinto quienes estaban a cargo de su
educacion les mostraban con gratitud cuales eran las funciones que debian
desempefiar. Por ejemplo, debian ser disciplinados, honrar a los dioses, prender el
copal en los templos, etc. Asimismo, dentro de las funciones que tenia que
ejecutar el maestro fue la de forzar y perfeccionar los oficios heredados por sus

padres y fomentar entre los educandos las buenas costumbres.

En el telpochcalli, se ponia un total empefio en fomentar entre los pupilos el
respeto y reverencia a los mayores, de lo contario serian reprendidos. La vejez
para los mexicas era admirada y valorada. Los maestros ensefiaban a los
momachtique, es decir a los estudiantes a la memorizacion de cantos en donde se

exalta la honorabilidad de hombres valerosos.

El telpochcalli, como era una casa dedicada a la deidad Tezcatlipoca se
adiestraba a los jovenes en el arte de la guerra conforme a la ejercitacion del
cuerpo. Los estudiantes que mostraban una buena actitud y aptitud para afrontar
la perplejidad de la guerra eran enviados al campo de batalla. En este recinto
quienes habran de ingresar seran los hijos de loables guerreros, y quienes
debieron haber demostrado ser diestros en el campo de batalla. Aunque a decir
verdad podrian participar aquellos hijos de nobles que contaban con la habilidad
suficiente para empufar las armas. Por el contrario, los mexicas contaban con una

institucion donde la educacion era aun mas refinada.
1.2.2 El Calmecac, casa en la que se mora
Aungue los mexicas pertenecian a un grupo social de cualidad bélica, en el

Calmecac era donde se fomentaba a los estudiantes a una vida de virtud. Les era

inculcado a (...) ser penitente, para que vivan con limpieza, para que vivan con
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tranquilidad, para que vivan con abstinencia, para que en ningun lugar vea el

polvo, la basura.”??

El Calmecac fue el centro de educacion donde por excelencia se preparaba a los
jovenes pipiltin. Sin embargo, a esta institucion podian tener accesos jovenes de
“‘baja suerte”, es decir, los macehuales. Para ello, tenian que demostrar los
conocimientos y habilidades necesarias para pertenecer a este sector privilegiado,

y asi ser reconocidos por sus capacidades, aunque nunca por su linaje.

El Calmecac era el lugar donde eran estudiados los distintos Huehuehtlahtolli
conforme a su correcta elocucién y adecuado seguimiento de las pictografias del
amoxtli, del libro. Esto era lo que permitia su facil aprendizaje y memaorizacion. Los
pipiltin eran diestros en el manejo de los libros. Sabian seguir el camino de los
libros, conocian lo que estaba inscrito en el papel. Lo cual sabian valorar por su
contenido. La instruccidon que recibia este sector de la poblacion mexica era mas

elevada y especializada.

Los pipiltin recibieron una mejor instruccion por ser considerados los
descendientes del mitico Quetzalcoatl. Por su vinculo consanguineo con lo divino
consideraron que su labor era ardua y virtuosa. De tal manera, que llegaron a
ocupar importantes puesto de gobierno, como, jefes militares, sacerdotes de un
alto rango, fueron reconocidos funcionarios publicos y miembros de la burocracia
superior. Como descendientes de lo divino no tributaron pero pagaban con el
esfuerzo que reveld su trabajo, pues se consideraron que su labor en el gobierno

era el mas afanoso que incluso labrar la tierra.

Los pipiltin, al estar a cargo de los libros, daban seguimiento a su lectura fijando
en él la mirada, e ir des-codificando su contenido, esto era lo que permitia ser
escuchado. Quienes ejecutaban la lectura eran los sabios, los sacerdotes y los
distintos funcionarios al acudir a los libros. A este proceso se le conocia como

amoxtoca o seguir el camino del libro. 2*El correcto proceso de seguir el libro es lo

B Ibid., pag. 25
2 Amoxtli se deriva de ama(tl) y oxit que significa literalmente “hojas de papel pegadas.” Algunos de los
libros indigenas estdn elaborados de papel amate, las cuales estaban ensambladas totalmente. En las hojas
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gue permitié a los sabios y sacerdotes encargados de educar a la nobleza la
debida lectura de sus pictografias para la sistematica memorizacion de los relatos
e historias para su adecuada trasmision, ya que esta tenia que perpetuar y

perdurar de generacion en generacion.

A través de la oralidad estaban impregnadas sus antiguas raices, y era lo que
estaba representado en sus libros. Lo que estaba ahi inscrito era lo que enriquecia
al lector y a quien escuchaba con atencion la palabra a través de la lectura del
libro. Su buena memorizacion y diccion fue lo que permiti6 después de la
conquista, su traslado a la escritura alfabética latina. De modo que, siendo los
pipiltin duefios de la palabra y la buena expresion, eran conocedores del
Huehuehtlahtolli y de su amplia tematica. Los Huehuehtlahtolli tenian en si su
propia forma discursiva que entre los antiguos mexicanos eran valorados dado

que en ellos prevalece la moral en aras del bien comun.

1.3 Tematica de un Huehuehtlahtolli, testimonio de la antigua palabra

La tematica de los Huehuehtlahtolli versaba en el estatus que ostentaba la
persona que pronunciaba el discurso, y a su vez, para quien iba dirigido. Por
ejemplo, estaba el discurso dirigido por el huey tlatoani, o el gran gobernante a
jueces o gobernantes con la intencion de darles a conocer como debia ser el ideal
de gobernante que se debia alcanzar. Le mostraba que su deber estaba
relacionado con la vida social y politica, asi como a las normas juridicas y la vision

del mundo que debia tener el pueblo nahua.

provenientes de la corteza de madera del arbol de ficus, los sabios indigenas plasman sus pinturas y glifos.
El tlamatini, “el que sabe algo” es el duefio de del libro, de la tinta roja y negra quien posee un conocimiento
superior al resto de la poblacién. Les muestran la forma correcta de “seguir el libro”, la amoxtoca. La
palabra en ndhuatl estd compuesta de amox(tli) “libro” y ohtoca, “seguir el libro” ( de oh-tli) camino y toca,
“seguir.” La forma de seguir el libro correspondia en el despliegue de las hojas de amate sobre el piso, se
reunian los principales y uno de ellos focaliza su mirada para que con los ojos y su diestra memorizacion
enunciara la representacion de sus pinturas y “caracteres” que ahi estaban plasmados. La relacion que existe
entre el libro y la secuencia pictografica que estan incluidas en los libros es la capacidad del sabio u orador
para la correcta tlapaloa, “contar” o “recitar” lo que esta inscrito. Ledn-Portilla, Miguel, El libro visto por los
Mesoamericanos en El destino de la palabra, FCE, México, 2008, pag. 26. Consultese Rémi Simedn,
Diccionario de la lengua ndhuat! o mexicana, Tomo 1, Siglo veintiuno, México, 2014
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A la par de este discurso encontramos los que estan orientados por los jefes
pochtecas, “mercaderes” a su gremio, puesto que estos eran un grupo de gran
interés por ser quienes realizaban importantes intercambios comerciales entre
pueblos.

La hegemonia que llegaron a alcanzar los mexicas trajo consigo, a través de conquistas,

alianzas y establecimientos de rutas comerciales, la mas grande expansién que conocieron
los nahuas prehispanicos. 2

El gremio al ser bien orientado por los viejos dirigentes pochtecas le permitiria
sortear las ventas como su propia vida, puesto que este grupo social al trasladarse
de un lugar a otro, les permitia ser conocedores de distintas lenguas y adecuados
espias para conocer espacios vulnerables para el dominio de otros poblados.
Usualmente estaran en la mira de los habitantes. De la misma forma, el dirigente
expresa, en sus discursos, el deber de su oficio y las aflicciones que pudieran

encontrar.

Con indudable muestras de retérica tan reconocida entre la comunidad indigena,
encontramos exhortaciones por el mismo tlatoani dirigidos a los dioses o0 a un dios
en particular. También, hallamos discursos pronunciados por funcionarios de alto
rango en respuesta a las honorables palabras que dirigié el tlatoani para estar

presto a la diversidad de circunstancias que se le pueden presentar.

Incluso, encontramos palabras dirigidas por parte de los padres a los hijos, de las
madres a sus hijas en sus diferentes etapas de la vida. Las exhortaciones se
dirigian de acuerdo al género, al roll que deben cumplir. Las obligaciones
comienzan desde la nifiez con la pretension de ir fomentando ciertos deberes que
se debian de cumplir sin omision, ya que de lo contrario se tomaban serias

medidas para establecer castigos.

Se refleja conforme a los discursos el cuidado que tenian los padres respecto a
sus hijos en el momento de dirigir sus consejos hacia ellos. El discurso muestra la

habilidad de razonamiento que tenian los mexicas para adaptar su disertacion

25 Garibay K.., Angel Maria, op.cit. pag. 397
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hacia los oyentes, pues dirigian sus palabras de acuerdo a la edad de las
personas. A los nifios se les hablaba de acuerdo a comportamientos y reprendas a

su edad.

La educacion de un hijo era para los indigenas nahuas del altiplano central de
atencion, pues su crecimiento y fortalecimiento como individuo era analogo al
cuidado que debia tener la comunidad de habla nahua con la tierra, en especifico
con la agricultura. Saber guiar a un hijo es equiparable a saber sembrar maiz en la

tierra.

Desde la concepcion, los padres eran esmerados con sus hijos, porque el
concebirlos también representaba la creacion del universo, sobre todo del
hombre. Aluden incluso al cuidado que se debia de tener sobre el cuerpo como
un aspecto analogo de la tierra. 26

El cuerpo humano es concebido como si fuera la tierra: es susceptible de secarse, de

podrirse [sic], de agotarse, si no se le trata con cuidado. El gesto del hombre hacia la mujer
debe entonces ser prudente como el sembrador hacia la tierra. 27

Por ello, que la educacion femenina era de mayor énfasis y las madres eran mas
cuidadosas en el discurso que ofrecian a sus hijas, ya que por su composicién
bilogica eran quienes darian vida y buena crianza a futuros hombres guerreros.
Las mujeres nahuas fueron educadas también para servir a los dioses, a su
pueblo, y sobre todo, debian saberse guiar con honestidad y responsabilidad
consigo mismas. Debian prestar escucha a las arengas enunciadas porque de
ello dependia vivir con gratitud sobre la tierra.

Los indigenas comparan el proceso de la concepcion humana con la germinacion
de todas las planta o del maiz, pues estas requieren de un espacio humedo,
calido y fértil para su adecuada gestacion. Lo mismo pasa con el desarrollo de los

hombres en el vientre materno. También requiere de un espacio hiumedo, célido y

26 Limdn Olvera, Silvia y Andrés Medina Herndndez et. alt, “La Cosmovisién actual” en La religién de los
pueblos nahuas, Enciclopedia Iberoamericana de religiones, Edit. Trotta, Madrid, 2008, pag. 205
27 Ibid., pag. 207
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fértil para su crecimiento. Posteriormente, al primer brote de maiz quien lo recibe

es la tierra, y la mujer al dar a luz acoge entre sus brazo a su cria.

Al nacer, de forma inmediata la cria es bafiado por la partera, y a su vez, se
aproxima a él para “[...] soplar cuatro veces los oidos y le dice que esté siempre
atento a sus padres.”?® Al maiz, cuando es seleccionado para su coccion, se le
sopla para que conforme a sus entidades animicas se enfrente al fuego sin ningun
recelo. Asi, el estar atento a la guia de los padres, ayudara a los hijos a enfrentar

el vaivén de la vida con mas cautela.

Al entrar a la etapa de la pubertad y dejar a tras la ternura de la nifiez, quienes
estan a encargo del 6ptimo cuidado del individuo realizan “[...] la accion de peinar
[...] lo cual esta relacionado con el ejercicio regulado de la sexualidad.”*°De esta
manera, para que el maiz crezca en Optimas condiciones en necesario estar
atento a su crecimiento. La vara en donde se sostiene el elote debe crecer recta y
bien sostenida a la tierra, y esta no debe estar rodeada de hierba que perturbe su

crecimiento, asi también se desenmarafa.

Esto es comparable a la etapa de pubertad de un joven o sefiorita. Se indica, a
través de este relato alusivo al maiz, que los padres en su funcién de guias
tendrian que estar atentos del adecuado crecimiento de sus hijos. Ellos son ese
sostén que requiere su descendencia para estar firme sobre la tierra. Hacen notar
que los hijos no deben estar rodeados de aquellas cosas no buenas que le
impidan un adecuado crecimiento. Por ejemplo, malas amistades, no tener en
claro los valores inculcados en casa, no tener prudencia, 0 no respetar a la gente

mayor, etcétera.

Finalmente, al morir en algunas regiones indigenas también de habla nahuatl al
momento en gue un individuo fallecia le era colocado en la boca de cuatro a cinco
granos de maiz, y con ello el ciclo de siembra de maiz se repite, como la gestacion

de un nuevo ser.®® A grandes rasgos un Huehuehtlahtolli manifiesta aquel ciclo de

2 |bid., pag. 208
2 Ipid., pag. 210
30 pid., pag. 211
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vida al que se enfrenta un individuo, es decir se enmarca los diferentes etapas
bilégicas y sociales que establece la comunidad, asi como los acaecimientos a

enfrentar, y el recto camino que se debe de seguir.

No obstante, un Huehuehtlahtolli no solo se manifiesta cuestiones de la vida
social o politica, en su desarrollo hacen notable la importancia que hay respecto al
trabajo, la cual también se amoldaba a la edad del sujeto. Podemos decir, que el
trabajo desde la vision mexica esta centrado en un beneficio individual y social
porque “en ello se ayuda a todo el pueblo, al sefior; y con estas obras [se obtiene]

lo necesario para ti, y tu mujer y tus hijos.”3!

El trabajo era considerado como una forma de apartar al hombre de la pereza y
los vicios, el empleo de la fuerza de trabajo en apoyo a sus semejantes y en
beneficio propio regocija al cuerpo y alegra el corazdn porque se presta un servicio

para el desarrollo arménico de la comunidad y para la vida.

Los discursos eran bien razonados con primordial moderacion, por eso se han
considerado en el rango de lo filoséfico porque los padres y quienes ostentan un
grado social mayor, reflexionan al transcurrir de su disertacion respecto la
fugacidad de la vida, ¢qué es la vida?, ¢ cual es el camino recto que se debe tomar
para no encolerizar a los dioses y no andar en la inmundicia?, etc. Al mismo
tiempo son atinados en considerar que para prevenir cualquier clase de
sufrimientos tenian que atender a los consejos de sus antecesores, es decir se
basaban en la experiencia de la gente adulta que ya vivié para no cometer la

misma clase de faltas.32

31 Alfredo Lépez Austin, La educacion de los antiguos nahuas, pag. 43

32 Se considera que estdn en un nivel de lo filoséfico, puesto que a través de las palabras que se ofrecen en
estos discursos, se hallan inquietudes que son propiamente humanas. Se cuestiona y se invita a reflexionar
al oyente, respecto la existencia de un ser supremo creador de la vida y de todo en cuanto nos rodea, de
Tlaque Nauaque, “Duefio del cerca y del junto,” y asi mismo se inquietan por conocer qué relacién tienen los
dioses con el hombre. Por ello, el decir palabras verdaderas sobre la tierra tenia una relevancia. Se
interrogan si es que los dioses tienen alguna injerencia en su qué hacer sobre la tierra y su destino.
Reflexionan respecto qué es el hombre, y en el mismo discurso oral se encuentran serias expresiones que
condensan formas de vida y la conducta humana, recalcando respecto a los bueno o no bueno, por ejemplo.
De la misma forma, expresan la instantaneidad de la vida y que hay después de la muerte. Tienen un
incesante anhelo por aclarar el sentido de su existencia en este mundo y cdmo se deben de dirigir para vivir
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13. ¢ Y asi, acaso es preferible que te vayas a colocar, que te vayas a topar con lo que
enferma a la gente, lo que atormenta, lo que asusta, lo que escandaliza, lo que deprime?;,
Acaso hasta entonces vendrds a sentir envidia, vendrds a atemorizarte? Hasta entonces
vendras a decir: “Cierto, solo la verdad expresaron, me dijeron mi padre; debi haber
escuchado, debi haberlo tomado como me lo dijeron (...) 33
Hay una perfecta armonia de los dichos con las sentencias que dictan tanto los
padres a los hijos, asi como el discurso que ofrece el tlatoani, las palabras de
meédico, los sacerdotes a los dioses, etc. y estas son la forma de perfeccion
literaria indigena. A grandes rasgos los padres persuaden a sus hijos o hijas
desde la nifiez a vivir una vida de austeridad, de manutencién a los dioses, a la
limpieza de la vida conforme a aleccionadas conductas que estén al margen de lo

requerido por la sociedad.

Hacian referencia a ideas religiosas para mantener el control de las personas.
Sabian que si hacian enojar a los dioses, seguramente se viviria una vida en
penumbra o bien, podian ocasionar con su desobediencia una catastrofe como
ocurrié con las cuatro eras anteriores.3>*Para los antiguos mexicanos el culto a los
dioses se vera permeado en los distintos &mbitos de la vida, por ser ellos fuente
generadora de vida en la tierra. Cumplir con el mandato de sus deidades era
importante debido a que la vision que tienen del universo es lo que promueve la
cohesion social del pueblo mexica, y demas “era base de su moral y regla de
conducta, por ser unificacién con los dioses.”*La manera en que conciben el

universo es la muestra de su forma actuar y de vivir.

Su cosmovision también es parte representativa del discurso que el padre hace
expreso a su hijo o la madre a la hija iniciando ya la etapa de la adolescencia. Sus
sentencias las realizan con un tono de voz delicado, pero vivaz para persuadir a la

discrecion que deben tener en lo correspondiente al contacto carnal.

bien. En el texto intitulado “Coloquios y Doctrina cristiana,” los mexicanos expresan contar con sabios
prudentes y especializados en sus antiguas costumbres y es necesario, ser consultado a ellos para responder
a sus preguntas.

33 Ledn-Portilla, Miguel, Huehuehtlatolli, pag. 291

34 véase nota al pie, Capitulo 1, ( de la presente investigacion), pag. 7-8

35 Garibay K.., Angel Maria, op.cit. tomo |, pag. 436

21



Asi, la sexualidad no era considerada un acto reprochable, era una de las “(...)
pocas cosas que hacen de la tierra un sitio agradable, y entre éstas se encuentran
en lugar preeminente el deleite sexual y el gozo de la procreacion, valioso dones
de la divinidad a los dioses.”® Lo Unico a lo que hacen hincapié es en la mesura,

la discrecién y la edad que se debe tener para esta atrayente experiencia.

En la sobriedad de su plética imprimen comparaciones de caracter alegorico para
hacerles entender cuéal es el motivo de la reserva sexual hasta la madurez.
Mira el maguey: si lo abren de pequefio para quitarle la miel ni tiene ni da miel, sino

perderse. Antes que lo abran para sacarle la miel, lo dejan crecer y venir a su perfeccion, y
entonces se saca la miel en su sazén oportuna?®’.

La intencion de sus palabras era la prevencién a toda clase de sufrimientos, y ser
despreciado por completo por alterar el orden. Para ser claros y concisos recurren
al empleo de acertados ejemplos, o comparaciones para indicar ¢cual es el
camino, de lo recto, de lo bueno? Una relacién fisica a una temprana edad lo que
ocasionaria era la interrupcion del crecimiento de un individuo. Esto es que el sexo
antes de tiempo, era mal visto por los nahuas del posclasico, no porque fuera
incorrecto, - este era un deleite que se debia disfrutar — sino al contrario, lo que

ocasionaria es que el cuerpo llegue a la plenitud de la madurez.

Si se era prudente al cumplir con las reglas y normas que los padres inculcaban a
sus hijos serian bien apreciados. Para los mexicas era importante el
reconocimiento, ya que sustentaba las buenas acciones y el buen comportamiento
de un individuo dentro de una colectividad. A través de las buenas acciones serian

bien recordados.

Paralelo a ello, estaba la de educar o exhortar de “acuerdo al espejo.” El espejo
refleja realmente como es una persona y entendido bajo un lenguaje metafdérico,
el espejo revela el interior de un individuo porque actia bajo el inconsciente. El

espejo es reflejo de las acciones de un individuo para que, quien las observe,

36 | opez- Austin, Alfredo. Cuerpo e Ideologia ndhuat!, UNAM, México, 2008, pag. 328
37 Ledn-Portilla, Miguel, Huehuehtlatolli o testimonios de la antigua palabra, pag. 298
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logre situarse en el lugar del otro. Mirarse a través del otro permite el conocimiento
de si. Los discursos estaban dirigidos tanto a la gente de la nobleza como a los
macehuales y a los artesanos. No habia distincion en los sermones. Cada uno
estaba dirigido a un determinado sector y en ellas se establecia cual era su
funcion y deber.

Un Huehuehtlahtolli es basto en su contenido. En ellos, encontramos
exhortaciones de dos tipos: Los que estan relacionados con la vida publica y los
que estan disefiados para el ambito de lo privado. Los primero estan dirigidos a
gobernantes, mercaderes, médicos, al culto a sus deidades, a las normas civicas,
a augurios y abusiones, practicas religiosas. En lo concerniente a lo privado, la
educaciéon familiar, en donde su gestan los valores morales en conjunto con las

reglas y normas de urbanidad.

Para ser mas precisos tomaremos en cuenta la clasificacion que realiza la Maestra
Josefina Quintana respecto a las variantes de temas concentrados en el
Huehuehtlahtolli, “antigua palabra.” Estan aquellos que son de base religioso al
estar dirigidos a sus deidades y que son solemnemente pronunciados por los
sacerdotes mexicas. Menciona que también estan los de cardcter ritual, los cuales

son expresados por los sacerdotes para distintos tipos de ceremonias religiosas.

Las palabras de nobles que pertenecian a un determinado gremio y su contenido
es temas relacionados a la vida publico como lo social, politico, juridico, etc. y era
expresado por importantes funcionarios, embajadores, huey tlahtoani. En el orden
gue emplea Quintana para su investigacion, hace resaltar que también hay
discurso dirigidos a los trabajos especializados, es decir a aquellos que profesan
una profesion u oficio como mero recordatorio del deber que tienen que cumplir

como tal.

No olvidar, que también existen exhortaciones que pertenecen a lo Familiar o
como lo hace nombrar, de uso cotidiano. Son aquellas palabras que realizan los

padres a los hijos en diferentes etapas de la vida. Referidos de uso cotidiano
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porque son empleados para dirigirse tanto a los pipiltin como a los macehualtin,

los artesanos, los mercaderes. Son palabras de total cortesia, respeto y consuelo.

Asimismo, considera que hay Huehuehtlahtolli de corte literario por servir como
medio de ensefianza, y estaban impresos con un lenguaje cortes y cuidadoso, y
estan también aquellos Huehuehtlahtolli de indole méas populares donde se
concentra toda clase de auguro, abusion y refranes.

Finalmente, por las caracteristicas correspondientes al Huehuehtlahtolli es
necesario distinguir a qué tipo de género discursivo corresponde. Para ello, se

realizard la distincidén entre cuicatl, “canto” y tlahtolli, “palabra” “discurso.”

1.3.1 Caracteristicas principales en un Cuicatl, es decir, canto, poema o
himno

Después del vaciado de la oralidad a la escritura latina por parte de sabios
indigenas a los franciscanos, se logra identificar ciertas caracteristicas y atributos
de composiciones literarias indigenas. En este caso, mencionaremos los
correspondientes al cuicatl, que en vocablo nahuatl tiene una interpretacion de

canto, poema o himno.

Una caracteristica principal de un cuicatl es la manifestacion de creaciones
poéticas que requieren de ritmo y de métrica, mientras que los tlahtolli, son
expresiones a manera de exhortacion o discurso que por su propiedad se

presentan en prosa.

Un cuicatl por definicion son “(...) unidades de expresion (...) que varian
considerablemente en su expresion. En pocos casos estan constituidos por una
sola linea; en otros, por dos, tres o aun por mas lineas.”*®Es decir, por su

constitucién, estos poemas o himnos estan distribuidos en verso y estrofas.

Relevante es también mencionar que la peculiaridad de un cuicatl es que en su

composiciéon podemos hallar silabas que carecen de un contenido léxico, las

38 Ledn-Portilla, Miguel, El destino de la palabra. pag. 266
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cuales se exteriorizan en exclamaciones o la proclamacion de emociones que
acentian el contenido que se pretende denotar. Es decir, estas palabras que
carecen de un contenido léxico lo que hacen es subrayar una emocion y a su vez

un contenido, tales expresiones son aya, huiya, ohuayo, ahuaye, etcétera.

Este tipo de expresiones las podemos encontrar al principio o al final de cada
verso, incluso se pueden reconocer “(...) en el interior del texto y aun a veces
fundidas con vocablos de la misma unidad de expresion.”®® Es posible considerar
que el pueblo mexica imprime en sus cantares apreciaciones o sonidos de

animales para contextualizar el sentido de lo que se pretende expresar.

Los sonidos que imprimen en sus cantares o himnos adoratorios son una clara
evidencia de la relacion que tiene el hombre mexica con la naturaleza y la
proximidad que tienen con sus deidades, pues aluden de alguna forma a
concepciones que implican dar un vistazo a su cosmovision. Asi pues, un cuicatl
por su rica expresion literaria hace notar el empleo de paralelismos, es decir de la
expresion de una misma idea en forma repetitiva en su estructura gramatical; ello
como una herramienta para su composicion, significado e interpretacién. El uso
frecuente de la repeticién de ciertas palabras, es lo que dota al poema o himno de

un ritmo y una métrica.

Ritmo y métrica son formas de composicion que acompafaran al verso en su
expresion. Es importante resaltar que en algunos cuicatl podemos encontrar
expresiones como ti, to, co, qui pero estas reflejan otro tipo de entonacion,
usualmente van acompafiadas de algun instrumento musical. Las expresiones
silabicas no-léxicas y entonaciones como estas, reflejan de forma alguna una
emocion. Para ser especificos, las expresiones silabicas-no léxicas “(...) puede
interpretarse como de indole métrica pero asimismo como en muchos casos como
factor o elemento que imprime énfasis a la expresion que antecede.*® Acenttan el
sentido de una palabra y actian como un recurso de la lengua para imprimir en el

oyente alguna sensacion.

3 Ibid.; pag. 267
40 1pid., pag. 274
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La composicion de un cuicatl es de contenido y estilo libre, pues dependera de lo
gue se quiera expresar y de la armonia que se pretenda emplear. En un cuicatl se
resalta algun acontecimiento de impacto histérico, religioso, bélico, o bien, la
invocacion de alguna deidad para el cumplimiento de algun menester o incitar a

ejecutar alguna accion.

Por sus caracteristicas, se considera que al tipo de cuicatl al que nos estamos
refiriendo - aunque no hay certeza de las claves melddicas o el tipo especifico de
la danza que se empleaba- tenia consigo una representacion del tipo teatral,

maxime que se ejecuta con determinados elementos musicales.

Otras expresiones no-silabicas de importante mencion, ya que son frecuentes
detectar en los poemas o himnos indigenas, y de la cual, un tlahtolli por su
composicién no posee. Podemos notar la a, ah, aya, iya, huiya, ohuaya, ahuaya,
ahuaye, ahue, ohue, ohuia, ohuiaya, lili, aylili, tanlalala, ayao, yahuaya o

yeehuaya.

Su mencion es de relevancia por que pudieran llegar a confundirse con algun
tiempo verbal, y aseverar que algun tlahtolli lo contiene. Esta es una excepcion a
la regla con la que se tiene que ser cuidadoso al momento de su andlisis o
comparacion entre uno y otro género literario. Baste como muestra, la siguiente
unidad de expresion correspondiente a un cuicatl en donde se ve reflejado
terminaciones de posible confusion en el momento de su andlisis. Claro es que, su
comprension dependera del contexto en que se articule.

Nicamaya nicnamaya xochicacahuatl maya onihuaya
yeichan nopilitzin Moteuczomatzin oncayome

ofrendo ofrendo el agua florida del cacao jque vaya yo
a la casa de nuestro principe Moteuczomatzin! 41

41| as palabras con terminacién ya, yah hacen referencia al copretérito, entendido como pasado imperfecto
o bien, accién incompleta. Se utiliza ya para conjugar en singular y la particula yah para el plural. La regla
indica que si un verbo tiene terminacién a y o, se agregue el sufijo ya o yah, seguin sea el caso. Cuenta con
una excepcion, si el verbo termina en i, se agregara a en caso de una conjugacién en singular y agregar ah en

caso de ser plural. Thelma D. Sullivan, Compendio de la Gramdtica nahuatl, UNAM, México, 2014, pag. 233
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Un cuicatl por su variada composicion cuenta con elementos distintivos de rima,
pues recurre a versos en donde hallamos dos, tres o mas frases que sintonizan y
afinan entre si. Podria decirse que en su estructura pudieran cumplir con alguna
consonante o bien, en alguna vocal tdnica. Asimismo un cuicatl tiene en su
constitucién el empleo de difrasismo, los cuales son empleados como parte del
bagaje de la lengua nahuatl y que se ve reflejado dentro en sus creaciones
poéticas y en la manera que tienen estos hombres indigenas de estar en el

mundo.

Un difrasismo, segun Garibay “consiste en aparear dos metaforas que juntas, dan
el simbdlico medio de expresar un solo pensamiento.”*?Un claro ejemplo del
empleo de difrasismo en la lengua nahuatl se ve reflejado en las composiciones
gue realizan sabios y poetas indigenas de diferentes tierras lejanas en casa del
sefior Tecayehuatzin, rey de Huexotzino para comprender si es suficiente la via de

la poesia para decir palabras verdaderas sobre la tierra.*®

Asi, la expresién nahuatl In xochitl in cuicatl puede interpretarse conforme al
vocablo ndhuatl como la “flor y canto” y con ella, una aproximacion para entender
el acontecer humano sobre la tierra, su relacion con los dioses, y lo que de forma
misteriosa pudiera aproximar a los hombres a entender su raiz. Inquieren sabios y

poetas, si la flor (la palabra) y el canto “;Acaso pueden ser un lenguaje para
hablar con el Dador de la vida? ¢ Son tan solo un recuerdo del hombre en la tierra?

¢ Perduran quizas mas alla?"+

Contemplaban los tlamatinime que en la poesia hay implicito un peculiar
conocimiento, que seguramente proviene de una experiencia interior de los

hombres, y es resultado de una mera intuicion para hacer aprehensible el ser de

42 Ibid.,pag. 285

43 La verdad en nahuatl neltiliztli, es un término derivado del mismo radical que tla-nel-huatl: raiz, del que a
su vez directamente se deriva nel-huayotl: cimiento, fundamento. No es por tanto mera hipdtesis el de
“fijacion sdlida o enraizamiento profundo.” En relacion con esto, puede pues, decirse que
etimoldgicamente, la palabra verdad, entre los nahuas, era en su forma abstracta (neltiliztli), la cualidad de
estar firme, bien cimentado o enraizado. Ledn-Portilla, Miguel, Filosofia ndhuatl estudiada en sus fuentes,
pag. 138

44 Lebn-Portilla, Miguel, Los antiguos mexicanos a través de sus crénicas y cantares, pag. 128
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las cosas. Encuentran en la poesia un despliegue de expresiones para entender o
aproximarse a verdades esenciales del mundo, la vida, la existencia y el ser
mismo.

La poesia viene a ser entonces la expresion oculta y velada, que con las alas del simbolo y

la metafora lleva al hombre a balbucear y sacar de si mismo lo que en una forma
misteriosa y subita ha alcanzado a percibir.*>

En la poesia encontramos la palabra velada, pues en ella se instauran nuevas
formas de expresion y comprension del mundo. Para los tlamatinimeh la poesia a
través de la palabra podria ser desde su vision, aquello que fundamenta el mundo,
la existencia misma del hombre y el verdadero sentido de las cosas. Conforme a la

poesia encuentran estos hombres ilustrados una forma de proyectar la verdad.

En aquellos dialogos que entablaron sabios y poetas indigenas hubo una
diversidad de opiniones para comprender realmente cual es el sentido de las
cosas sobre la tierra, y si es de relevancia decir palabras verdaderas sobre ella,
entonces tienen por comun acuerdo hacer mencién que la palabra en si misma es
[...] como el don de los dioses, como el unico recuerdo del hombre en la tierra, como el
camino para encontrar la divinidad, y como alegria y riqgueza de los principes, es
considerada (...) el unico modo de embriagar los corazones para olvidarse aqui de la
tristeza.*6
La palabra entre los mexicas es de sumo valor y respeto puesto que es
considerado un regalo de los dioses para los hombres. Su importancia se va a ver
reflejado, no sélo en la elaboracion o interpretacion de sus poemas 0 en la
ejecucion de sus cantos, sino en la forma en que expresan y hacen perdurar en la
memoria de sus descendientes aquellas palabras de “antigua sabiduria.” Es por

ello, que la palabra tenia una gran estimacién entre los hombres.

También en algunas formas de tlahtolli o de palabras o discursos se vera reflejado
la importancia y el valor que tiene la palabra, empleando como medio de expresion
la metafora y el difrasismo como parte esencial. A quien considerablemente se le

han atribuido la creacion de relevantes poemas, es al rey Texcocano

4 Leén-Portilla, Miguel, La filosofia ndhuatl! estudiada en sus fuentes, UNAM, México, 1959, pag. 142
46 Ibid., pag. 129
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Nezahualcoyotl. Entre sus composiciones tenemos una reflexion en la que este
sabio se cuestiona respecto a la existencia del hombre y su fugacidad sobre la

tierra.

¢Acaso de verdad se vive en la tierra?

No para siempre en la tierra: s6lo un poco aqui.
Aungue sea de jade se quiebra,

aungque sea de oro se rompe

aunque sea de plumaje de quetzal se desgarra
no para siempre en la tierra: s6lo un poco aqui.*”

Estos y muchos poemas mas fueron recopilados después de la Conquista
espafiola. Se les nombré a los manuscritos como Cantares Mexicanos y datan del
siglo XVI. Los poemas en su composicion manifiestan la riqgueza cultural y del

lenguaje de la sociedad mexica.

Los recursos estilisticos que contienen y comparten los cuicatl en sus géneros
constituyeron una aproximacion a la realidad mexica y formaron lo que en esencia
es su pensamiento y su arte. Por ello, es momento de mencionar la existencia de

diversos géneros correspondientes a un cuicatl.*8

La importancia de conocer los rasgos estilisticos de un cuicatl permitira conocer la
diversidad del pensamiento indigena y de su capacidad creativa para poder
reflejar la cotidianidad, sus creencias, sus temores, manifestar sus tradiciones, el
respeto y temor a sus dioses y con ello, queda de manifiesto el bagaje de su

lenguaje.

1.3.2 Géneros de Cuicatl, cantos

Hacer notar cuales son las particularidades de un cuicatl permite entender y
establecer a qué tipo de composicion literaria corresponde de acuerdo a su
estructura y contenido. Su clasificacion permite con mayor facilidad comprender
parentescos, posibles similitudes o bien, establecer relaciones, lo cual permitira

una sistematica memorizacion.

47 Lebén-Portilla, Miguel, Los antiguos mexicanos a través de sus crénicas y cantares, pag. 122
48 Ibid., pag. 124
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Un cuicatl en su generalidad puede estar evocando a (...) un canto o poema
guerrero o [puede ser] de invocacion a los dioses o de recordacion de héroes o
personajes famosos, o de exaltacion a la amistad, etcétera.”*® A grandes rasgos,
un cuicatl también funciona como un testimonio de acontecimientos que la gente
debia conocer como parte de su legado y tomar de ello el ejemplo.
[Al] componer cantos (...) introducian por via de historia muchos sucesos prosperos y
adversos, y hechos notables de los reyes y de personas ilustres y de valer. Y el que
llegaba al punto de esta habilidad, era tenido y muy estimado, porque casi eternizaba con
estos cantos la memoria y fama de las cosas que en ellos componia.°
Asi pues, algunos de los cuicatl o cantos por su estructura gramatical contaban
con ciertos elementos que exaltan una emocion o bien, que por su composicion
son acompafiados por algunos instrumentos y sinfonias musicales, asi como la
ejecucion de ciertas danzas.®! Entre los mexicas hubo gente especializada y
reconocida por su capacidad para elaborar exquisitos cantos o himnos. A estos
hombres en lengua ndhuatl fueron reconocidos como cuicapicqueh, “forjadores de

cantos.”

Los cuicapicqueh eran quienes engalanaban sus creaciones poéticas conforme al
bagaje de su lenguaje. En la diversidad de cantos o poemas podemos reflexionar
gue hay entre los mexicas un reconocimiento y un impacto social, pues estos
cantos funcionan como un apoyo o complemento de hechos que se debia
recordar. Asi, entre los cuicatl existen diferentes clases o subgéneros que por su

estructura y tematica se hacen distinguir.

4L edn-Portilla, Miguel, El destino de la palabra, pag. 309

50 Alfredo Ldpez Austin, La educacion de los antiguos nahuas, Tomo |, pag. 68

51 E| acompafiamiento musical en un cuicat! dependera del tema dancistico que se pretenda interpretar.
Algunos de los instrumentos a los que se puede hacer referencia con las tlapitzalli, “flautas” y los tecci|ztli,
“caracoles”, los cuales por su hechura estan estrechamente relacionados con Ehectatl- Quetzalcoatl. o sea,
son considerados instrumentos de viento. Se cree que para la variedad de las flautas existia una escala
pentafénica del género do- re-mi sol- la, lo cual pudiera corresponder con las silabas- no Iéxicas ti co tin.
Para la entonacion de un cuicatl de indole mimico o de representacién dramatica, estaban los huehuet! o
también conocidos como tlalpanhuehuetl “tambores no portatiles.” Esto porque se apoyaban sobre la tierra.
De relevante importancia estaban los chicahuaztli, las sonajas o las omichicahualiztli, “sonajas de huesos,”
incluyendo a las ayotapalcat!, “conchas de tortuga.” Se sabe también de ciertas Tzintzilli, “campadillas” y
Coyolli, “cascabeles.” Leén-Portilla, Miguel, El destino de la palabra, pags. 273-274
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1.3.2.1 Teocuicatl, cantos divinos

Los cuicapicqueh fueron hombres sabios de entrafiable conocimiento de sus
creencias y tradiciones. Fueron ellos quienes elaboraron importantes
composiciones en relacion con los dioses. Estos cantos son nombrados como
Teocuicatl, “cantos divinos” y estan estrechamente relacionados con las dieciocho

veintenas que se tenian a lo largo del afio Solar.

Con este subgénero de cuicatl o canto lo que se pretendia era exaltar algun
elemento religioso, realzando algunos de los atributos de los dioses o bien, se
pretendia alzar alguna suplica en busca de alguna proteccion o favor. Baste como
muestra, la siguiente suplica a la deidad Xochiquetzal para solicitar su resguardo

en caso de encontrarse en peligro o bien, rogar por la llegada un buen amor.

9.- Canto a Xochiquetzal
¢De la region de lluvia y niebla,
yo Xochiquetzal,
de junto alla bien?jAun no!

(estoy) en la Casa de la Orilla, en Tamoachan.
Cdémo llorabas tu, sacerdote de la regién del viento
iPiltzintecuhtli...!

Buscaba a Xochiquetzalli.

A la regioén de niebla de turquesa
en favor de nosotros ird.%?

Asimismo, algunos de los Teocuicatl estdn los dirigidos a la deidad principal
mexica, Huitzilopochtli, sin olvidar composiciones alusivas a Huitznahuac Yaotl, “el
guerrero del sur”, algunos cuantos en relacion a Tlaloc “el que de la tierra hace
brotar”, “al senor de fuego” Xochipilli y finalmente, cantos de exaltacion a Xipe

Totec, etcétera.

No faltaba encontrar que en la alabanza religiosa hubiera algun tipo de danza, ya
sea para hacer alusion a algun tipo regocijo por ser una fecha conmemorativa de
esa deidad o simplemente, la ejecucion de una danza a su honor. Cada Teocuicatl

podia tener una danza con su respectiva animacién y contento. No obstante,

52 Cédice Florentino, Xochiquetzal, libro 1, fol. 194 r-v

31



existian otros tipos de cantos y bailes de los cuales los mexicas disponian a favor
de sus encomiendas. Los mexicas por ser considerados hombres y mujeres de
espiritu bélico no podian dejar a un lado sus plegarias para lograr el dominio de
regiones aledafias, y conmemorar asi sus grandes hazafias y manifestar su

condicion guerrera.

1.3.2.2 Yaocuicatl, Cuauhcuicatl, Ocelocuicatl, cantos de guerra

Los cuicatl relacionados con la guerra estan reconocidos con el nombre de
yaocuicatl, “canto de guerra”, cauhcuictl, “al modo de las aguilas”, ocelocuicatl “al
modo de los ocelotes.” Bajo estas expresiones propias de su lengua los mexicas
aluden a topicos especificos de la guerra. En ellos destacan la emblemética
participacion de hombres valerosos que se enfrentaron al enemigo sin algun temor
o bien, hacer notar bajo el empleo de un canto o himno el reconocimiento de

aguellos guerreros que murieron en campo de batalla.

Al igual que los Teocuicatl, los “cantos de guerra” vienen acompafados con mayor
razén de alguna danza y de instrumentos musicales que avivan la plegaria de los
hombres en pos de la guerra. Los instrumentos musicales fueron las flautas, los

caracoles relacionados con Ehecatl-Quetzalcoatl, sonajas, cascabeles y tambores.

Para su ejecucion, los gobernantes eran los Unicos que podian solicitar en alguna
conmemoracién o fiesta su interpretacion, y con ello el estilo que se debia
procurar. Dicho de otra forma, el tlatoani del bagaje de canticos del cual gozaban
elegia uno, con un solo tépico y un estilo distintivo.
De los descritos como Cuextecayotl, 'al modo de los cuextecas' son de las composiciones
que se registran. La primera lleva el titulo de Tlapapal Cuextecayotl, 'a la usanza
multicolor de cuextecas.' La segunda se describe como un Yaocuicatl Cuextecayotl, un
canto guerrero a la usanza cuexteca.53
No obstante, existe en los cuicatl un subgénero que hace alusion a la exaltacion

de “(...) lo bueno que hay en la tierra, la amistad y el amor, la belleza de las flores

53 Ledn-Portilla, Miguel. El destino de la palabra., pag. 322
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(...)"**tendiendo también a considerar aspectos no buenos del vivir, a evocaciones
a la muerte, la amargura, la existencia, etc. Estos ultimos son expresados en un

tono peculiar de tristeza.

En este tipo de poemas de indole subjetivo se destaca el empleo de un lenguaje
metaférico para evocar a una realidad que no le es ajena al poeta, pues hacen
expreso a través de sus canticos a las flores, las aves y las mariposas conforme a
sus peculiares atributos, hacen notorio una gama de colores de caracter simbalico

y de especial relevancia para su estudio.

Con la misma carga simbdlica, los cuicapicqueh aluden en sus composiciones a
aspectos que son causantes de deleite, como al agua espumeante que emana del
cacao, el agua adulzorada por los componentes de la miel, hacen alusién incluso
al tabaco que por sus entidades animicas posee la influencia de ahuyentar a los

malas energias.

Tienden a hacer alusivo a objetos o0 aspectos de relevante importancia, pues se
aluden a jades, turquesas, plumas de quetzal, las cuales son consideradas con un
alto valor simbdlico, pues hacen gala al valor que tienen la palabra o al quebranto
de la existencia; al igual hacen prevalecer entre sus lineas a ornamentos
distintivos como colleres y ajorcas seguramente por los atavios representativos de

los gobernantes en representacion de sus deidades.

La clase de género a la cual se hace referencia es definido como xochicuicatl o
xopancuicatl. Su contenido es de evocacion lirica pues muestra una “expansion de
sentimientos, [una] profusién de imagenes, mas [un toque de] subjetivismo en las

manifestaciones del poeta hacen que el género quede bastante definido.”>®

Asi un xopancuicatl, “canto de primavera” o un xochicuicatl, “cantos en tiempos de
verdor” son en su constitucion difusos, por qué podemos hallar en ellos temas
relacionados con el amor, el erotismo e incluso consideraciones alusivas al acto

sexual con una atractiva combinacion con la muerte. Mencionan una correlacion

4 Idem
55 Garibay K.., Angel Maria, Literatura néhuat!, Tomo 1, pag. 151

33



entre lo efimero de la existencia con un toque de sensualidad y lo irremediable, la

muerte.

Un poema lirico usualmente estaba acompafado de alguna composicidon musical.
La pretension fue introducir en el alma de quien entona o presta atencion al poema
una armonia. Es decir, penetrar en los sujetos un ritmo y una adecuada armonia
para dominar su naturaleza humana. Ello permitird que a través de sus palabras y

sus acciones se logre en su conducta una justa armonia.

La musica como una herramienta didactica sirvi6 para acompafiar una
manifestacion meramente literaria, era una forma también de aprendizaje para un
individuo en cuanto que aprende con mayor facilidad lo que se expresa y ello, de
acuerdo al impacto del acorde que genere el instrumento. Asi pues, una sociedad
bien educada tiene la obligacion de logar tal equilibrio.

En el fondo, el empleo de la musica contiene una didactica para su ensefianza.
De tal manera, su proximidad con la naturaleza se proyecta en el entretejido de
sus poemas, ya que realzan en ellos, el sublime cantar de los pajaros, a la
exquisitez de las flores en cuanto olor y color; son acompafados de danzas y
expresiones faciales que hacen notorio una manifestacién de sensualidad. De sus
composiciones, las mas sutiles para hacer evidente un suceso er6tico. Sin

embargo, de este cantico emano uno de mayor candor.

1.3.2.3 Ahuilcuicatl, o cuecuexcuicatl, cantos de placer o cantos de
cosquilleo

Mostraron en sus cantos la sutiliza de un doble lenguaje pero a interpretacion de
frailes espafioles recopiladores de pensamiento indigena eran de un contenido
prosaico. No lograron comprender que a través del canto (sonido), el baile
(movimiento) y la carga simbdlica de su lenguaje habia una recreaciéon de la
fecundidad de la tierra, las plantas y los animales, la creacion del universo y del

hombre a través de la manifestacion fisica del cuerpo.
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Limitados en el conocimiento de las creencias y tradiciones de éstas tierras
lejanas, los frailes franciscanos interpretaron y encasillaron de acuerdo a su propia

vision los cantos y los poemas sin algin pormenor.

Se aventuraron a considerar a algunas de sus composiciones como “cantos de
cosquilleo” o “canto de placer” por el contenido de sus palabras y sus movimientos
corporales, ya que exponen derroches de sensualidad, encuentros carnales y de
alguna manera dejan entrever cual podria ser su propia concepcioén de amor.
tan agudillo y deshonesto que casi tira al baile de esta zarabanda que nuestros naturales
usan con tantos meneos y visages y deshonestas monerias que facilmente se vera ser
baile de mugeres deshonestas y de hombres livianos.56
En el México antiguo se encontraban casas de ensefianza de canto y danza para
que los jovenes de edad de entre doce y catorce afios aprendieran de estas artes
y sus antiguas tradiciones. EI nombre con el que se reconoce a este espacio de

educacion artistica llevo por nombre cuicacalli.

Se sabe por las investigaciones gque tuvo a bien realizar el Fraile Diego de Duran
gue en el México antiguo existieron ciertos recintos para llevar a cabo actividades
recreativas con tintes educativos que permitirdn permear en el pensamiento de los
jovenes una herencia cultural.

en todas las ciudades (...) junto a los templos unas casas grandes donde residian

maestros que ensefiaban & bailar y & cantar & las cuales casas llamaban cuicacally que
quiere decir casa de canto donde no habia otro ejercicio sino ensefiar y bailar®”

%6 Duran Diego, Ritos y Fiestas de los antiguos mexicanos, Edit. Innovacién, México, 1980, pag. 227

Pocas noticias se tiene referente al Fraile Diego de Duran. La informacidn que se presenta es una templanza
del clérigo. Nacién en Sevilla en 1557. Conocedor y estudioso de la lengua nahuatl. Paso su nifiez en
Texcoco. Vivié en varios pueblos como Oaxaca, Morelos, Puebla que el mismo en sus escritos nombra. En
1559 llegd a Diacono. En 1181 se nombrd Vicario de la iglesia dominicana de Hueyapan con tierras
colindantes al Popocatépetl en donde se cree escribié gran parte de sus obras.

Duran, como otros investigadores observan que los naturales son apegados a sus leyes y viejas costumbres,
pues han aprendido a entrelazar su religion prehispdnica con el cristianismo. Para poder entender y
evangelizar al hombre del nuevo mundo, fue necesario penetrar en sus antiguas costumbres y creencias.
Para ello, Duran tuvo que reconstruir la historia de los pueblos indigenas. Bajo un método de investigacion
recrea importantes textos como Ritos y Ceremonias religiosa con la intencidn de identificar practicas que
contuvieran raiz prehispanica. Posteriormente, con mayor interés redacta su Historia de las Indias de la
Nueva Espafia y [sic]islas de tierra firme.

57 Ibid., pag.231
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Aunque el fraile dominico no obtuvo la referencia exacta de la deidad del baile,
reconoce que estos hombres reacios a sus leyes y costumbres antes de comenzar
cualquier tipo de movimiento o canto, primero realizaban ofrecimiento a una

imagen de piedra a la cual ataviaban con flores y plumas, sin olvidar el copal.

La imagen de piedra estaba colocada en el patio central para que sea honrada con
alguna danza a ritmo del tambor. Para acudir al cuicacalli, los varones eran
acompafnados por hombres de edad avanzada, y las sefioritas por mujeres ya
adultas con la finalidad de cumplir con su deber y evitar entre ellos alguna
indecencia. Tenian que salir de sus hogares para llegar a la casa de canto y baile

una hora antes de que surgiera el Sol.

Hombres y mujeres debian aprender con rigor y finura el movimiento de sus pies
al compas de la musica y el canto porque “(...) el que no acertaba a hacer los
contrapasos a son y compas los ensefiaban con mucho cuidado los cuales
bailaban hasta buen rato de la noche.”®Quien no prestaba atenciéon era
severamente castigado por no seguir adecuadamente las instrucciones. Entre los
jovenes habian quienes los guiaban con tiento para que sus pasos fueran acorde
al son del tambor y que con los altos y bajos de la entonacién de la voz.

El lugar donde estaba esta casa en México era donde agora son los portales de los

mercaderes junto a la cerca grande de los templos donde todos estaban metidos que como

creo dejo dicho diez 6 doce templos principales (...) eran hermosisimos y grandes todos

estaban dentro de un gran cerco almenado (...) donde a una esquina de esta cerca estaba
esta casa de canto y danza.5®

Asimismo, existieron entre los cuicatlo cantos otro tipo de género que exhibia la
union de un hombre y una mujer por el vinculo del amor, pero también de su
posible ausencia. Es decir, existian cantos que exaltaban el amor como un
sentimiento noble entre parejas antes de consumar el matrimonio y después del
enlace. Sin olvidar que este sentimiento trae consigo dolor cuando alguno de los

contrayentes fallece

58 Ibid. pag. 288
9 Idem
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1.3.2.4 Cococuicatl, canto de tértolas

Con esta misma perspicacia exaltaban un peculiar canto con su respectivo baile,
bajo la interpretacién de Fray Diego de Duran este canto lleva por nombre “canto
de tortolas,” porque eran de un contenido erdtico-amoroso. Exhiben una jocosa

representacion de la union de una mujer y un hombre en término de matrimonio.

Cuando alguna pareja estaba proxima a contraer matrimonio, se exhibia este
canto como muestra de felicidad. El nombre de esta copla era proveniente del
canto que emanan las tortolas (cocochtia), cocotli del cual derivo de la expresion
cococuicatl. EI ave como tal, tiene una implicacion en su significado pues indica la
felicidad de los contrayentes y la tristeza en caso de ausencia de alguna de las
partes. Es importante mencionar que esta lamentacion proviene de la ausencia de

un ser que deriva de la muerte pero no por la muerte en si misma.

Entonces el canto podia ser entonado en dos momentos relevantes en la vida del
hombre, ya sea por regocijo en caso de contraer nupcias o bien, como esta ave
solo tiene una pareja en toda su vida, se creia podian elevar este canto para hacer
manifiesto un sentimiento rotundo de tristeza. Para aliviar de alguna manera la

tristeza y el dolor por la ausencia de alguna de las partes.

Los mexicas consideraban que era preciso consumir la carne de las tortolas para
poder aplacar el sufrimiento.®°Sin embargo, habia cantos con mayor solemnidad,
ya que a través de ellos se podia expresar inquietudes humanas. El género de
canto que mencionaré es de un grandioso valor porque es el testimonio de la

riqueza intelectual y cultural del México prehispanico.
1.3.2.5 Icnocuicatl, cantos de tristeza'y muerte
Los Icnocuicatl fueron escritos y pronunciados por hombres de gran

reconocimiento por su sabiduria. Fueron los cuicapicqueh, “los forjadores de

cantos” o los tlamatinimeh, “los sabios” quienes por su ocupacion se les pueden

80 Johansson, Patrick. Dialogia, metdforas y albures en cantos eréticos nahuas del siglo XVI. Revista de
Literaturas populares VI-l (2006), FFyL, UNAM, México, pag. 74
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considerar, hoy en dia, como los filésofos de su época. Es a través de sus
diversos cantares se vera reflejado el tipo de cuestionamientos que ellos mismos
efectlan para dar cuenta del existir. Esto es que, conllevan a reflexionar respecto
a la existencia misma del hombre y en consecuencia el cdmo se debe de vivir bien

sobre la tierra.

Encontramos la expresion de preguntas acerca de la fugacidad de lo existente, los enigmas
del destino humano, la rectitud o la maldad en el obrar del hombre en la tierra, la
inestabilidad de la vida, la muerte, el mas alla, la posibilidad de acercarse y dialogar con la
divinidad, el Dador de la vida, el duefio del cerca y del junto, el que es como la noche y el
viento.61

Para no sobre pasar los limites del pensamiento, los sabios indigenas a través de
cantos y del empleo de un lenguaje elaborado trataran de acercarse a la verdad y
al acontecer de su realidad. Algunos cantares tienen una procedencia, es decir
tiene una autoria. Algunos se sabe pertenecen a Nezahualcoyotl, Nezahualpilli,

Tlaltecatzin de Cuauhchinango, etcétera.

Los cantos que tienen una mayor visibilidad son los pertenecientes al gran poeta
texcocano, Nezahualcoyotl. En sus escritos se ve reflejadas grandes inquietudes
respecto a la transitoriedad de la vida, la muerte, el mas alla, conocer respecto al
Dador de la vida, etcétera. El siguiente poema de Nezahulacoyotl es una muestra
de su afliccion por querer comprender qué ocurria realmente si los hombres
permanecerian por siempre en la tierra y no marcharan al lugar de los muertos en

donde también se vive.

45. Sed de inmortalidad
Me siento fuera de sentido,
llor6, me aflijo, y pienso,
digo y recuerdo:
Oh, si nunca yo muriera,
si nunca desapareciera...
iVaya yo donde no hay muerte,
donde se alcanza la victoria!
Oh, si nunca yo muriera,
si nunca desapareciera...?

61Ledn -Portilla, Miguel. Huehuehtlahtolli. Testimonios de la antigua palabra, pag. 324
62Cant. Mex. f 17 V. De los atribuidos a Nezahualcoyotl, c. 1459
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Una vez mostrado las caracteristicas correspondientes a un cuicatl y los géneros
que de él provienen, se proseguira entonces a mencionar las propiedades de un
tlahtolli, es decir, palabra, discurso, etc. para su distincion. Ello, sera importante
porque en su composicion fungen como testimonio de la antigua palabra nahuatl,

bajo su propia enunciacion didactica.

1.4 Caracteristicas principales de un tlahtolli, palabras

En la gama de composiciones literarias atribuidas al pensamiento indigena se
logra distinguir a los tlahtolli, por sus caracteristicas, sus funciones y la resonancia
gue tuvo en la sociedad. En los tlahtolli hallamos subgéneros de composiciones
literarias de singular interés y tematica. Se caracterizan por tener un contenido
narrativo, o discursivo, y en donde quedan plasmados relatos de caracter historico.
De los tlahtolli destacan los mitos, leyendas, anales, cronicas, historias, relatos, sin
olvidar aquellos escritos que por su particular composicion son reflejo de la

“antigua palabra”, los huehuehtlahtolli.

Se puede considera que son de un contenido narrativo porque a través de ellos,
se muestra un despliegue de sucesos que al unificarse otorgan un sentido, una
composicion y un contenido. Por su caracter narrativo evocan a un espacio y
tiempo para obtener un sentido de orientacion; las acciones de quienes participan

pueden provenir de los hombres o de las deidades mismas.

Si se presta relevante atencion a la narrativa se muestra que hay un suceder de
acontecimientos relativamente ordenados en donde se refleja la interaccion de
determinados personajes conforme a un contexto y un acaecer de un
acontecimiento. Ese acontecer traera consigo una ensefianza con la pretension de

conservarse en la memoria y forjar asi “rostros y corazones.”
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1.4.1 In Ixtli in yolotl, rostro y corazén

In Ixtli in Yollotl, es una forma metaférica en la que los sabios indigenas dieron a
notar que un hombre y una mujer sobre la tierra deben tender un rostro y un
corazon firme como un roble. Para ello, aludieron al cuerpo humano como un
objeto corp6reo y como aquello que hace aprehensible el mundo a través del

lenguaje y la percepcion en términos de conciencia.

El cuerpo humano bajo la concepcion indigena nahuatl es un sistema complejo en
donde se ve reflejado la manera en que se compone y funciona el universo. El
cuerpo humano es a grandes rasgos definido de acuerdo a la concepcion que

tienen respecto a su cosmovision.

Ixtli, “el rostro” es una de las partes mas importantes del cuerpo porque en ella se
centra el aliento ( ihiotl) el aire vital, la fuerza creadora que emana vida interna y
por su cualidad es considerada de gran valor moral. Asi, “el (...) el rostro humano

[es] el espejo de las virtudes del individuo, [de lo] “bueno, recto.” &3

Asi pues, en la forma en que concibieron su cosmovision establecieron la
estratificacién de sus clases sociales, la rigurosidad de la aplicacion de sus leyes,
el orden social, politico, religioso, econémico, su proceder respecto a la sexualidad

e incluso en lo correspondiente en la educacion a nivel familiar e institucional.

Ixtli también da una connotacion para referirse al color de la tez que cubre al
cuerpo de una persona. En este sentido, el rostro en union con el yollotl, el
corazoén, el cual es considerado como otro centro de raciocinio por ser el “6rgano
[al que] pertenece (...) la memoria, al habito, a la aficién, a la voluntad, a la
direccion de la accion y la emocion.”®* Entonces In Ixtli in Yollotl en su composicion
gramatical y en contenido es aquello que dota de identidad evocando a rasgos
fisicos y psicélogos que conforman a una persona en su individualidad y como un

sujeto que esta inmerso en sociedad.

8 Lépez- Austin, Alfredo, Cuerpo humano e ideologia. Las concepciones de los antiguos nahuas, UNAM,
México, 2008, pag. 184
4 Ibid., pag. 207
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Para los mexicas la conformacion de una identidad soélida les permitiria justificar
por qué fueron ellos el pueblo elegido por el sol Huitzilopochtli, que florecio pese a
las vicisitudes y que después de ser un grupo desairado, era ahora quien dominaba
la gran ciudad de Tenochtitlan para asi alcanzar el ideal de hombre. Asimismo, un
tlahtolli contiene ciertos rasgos estilisticos que los hacen distintos, lo cual es

preciso mencionar.

1.4.2 Rasgos sobresalientes

Por su estructura los tlahtolli carecen de silabas-no Iéxicas porque en el transcurrir
de la trama no requiere de algun exclamacion para manifestar alegria, sorpresa,
tristeza o cualquier tipo de emocion o sentimiento como lo requiere un cuicatl. Un
tlahtolli no invita a exclamaciones como un huiya, ohuaya, ahuaya, ahuaye, ahue,
ohue, ohuia, etcétera, porque lo que interesa es la entonacién que emplee el
narrador para dar sentido a lo que se esta refiriendo. Por o mismo, no va

acompafado de algun instrumento musical que lo complemente.

Si no hay un instrumento musical carecera entonces de la precision de silabas
ritmicas como ti, to, co, qui que vengan acompafnadas de valoraciones musicales.
Su principal talente es expresar en tono de solemnidad e instruccion porque

también ostentan sabiduria antigua.

Por lo peculiar de su temética se logra distinguir con precision la diferencia que se
hallase entre un cuicatl y un tlahtolli con sus respectivos subgéneros. En ambas
producciones literarias estan impresos sus creencias, valores, normas de vida,
organizacion social y politica. En un tlahtolli de estilo narrativo no es frecuente

encontrar difrasismos como en un Huehuehtlahtolli.

Un difrasismo recordemos, consistia en expresar una misma idea por medio de
dos vocablos (metaféricos) que se pueden complementar por ser sinénimos o
inmediatos. A modo de ejemplo tenemos un apartado en donde un tecuhtlahto, o
juez, hace un llamado a hombres y mujeres a considerar el ideal de guerrero, se

dirige a ellos a manera de exhortacion y difrasismo.
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Cay z intiquauhtli, in teocelotl
td que estas aqui, aguila, tu ocelote
tu que eres poseedor de la falda
tu que eres el poseedor de la blusa®®
Al mencionar indumentaria que son propias de lo femenino, es claro que se esta
haciendo alusion a la mujer. Desde el nacimiento se era educado de acuerdo a tu
género y se eran entregados aquellos utensilios distintivos, por ello que es claro

gue esta enunciado a quién es la duefia de la camisa y la falda.

De la misma forma, se es claro que el tecuhtlahto se esta dirigiendo al pueblo
porque lo hace expreso con la siguiente elocucion recurriendo al empleo de otro
disfrasismo para referirse a la importancia que tiene las palabras que le esta
haciendo expreso para que entienda que se espera de él como guerrero.

In mixpan quichaiaoa in chalchihuhtli, in teuxiutli

Delante de ti esparces jades, turquesas 56
La palabra en el pensamiento prehispanico es comparada con piedras preciosas
que tanto hombres como mujeres deben de conservar en su memoria y en su
corazon porque estas les servirhn como guia en la tierra para ser bien estimado.
El dirigirse al pueblo es saber que se esta desprendiendo de algo muy preciado.
En ambos casos es observable que un difrasismo reaparece siempre pero con

connotaciones modificadas.

En otras palabras, el sentido de lo que quiere indicar en el empleo de un vocablo
cambia, ya que estos adquieren otros elementos en su morfologia (en su

estructura).

En el siguiente caso se ve reflejado el cambio en el contenido de lo que se
pretende hacer notar, pues el contenido de las palabras recobra un significado y
una preeminencia. El tecuhtlahto se dirige al gobernante para continuar con su

afable exhortacion.

Ye nelli monantzin, y, ie nelli motahtzin, in tic noquauhtli , in tic nocelotl

85 Ledn-Portilla, Miguel, Huehuehtlahtolli. Testimonios de la antigua palabra. pag. 385
% Ibid., pag. 415
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En verdad [él es] tu reverenciada madre, en verdad [€él] tu reverenciado padre [de ti, que
eres] tG, una pobre aguila, tu, un pobre ocelote.®”

Se identifica en esta frase que el tecuhtlahto se esta refiriendo al guerrero porque
en este gremio existieron ciertos estratos en la que estos hombres se sabian
distinguir por sus habilidades, y con ello, sus atavios. Ahora bien, en textos de
estilo narrativo y en los diferentes tipos de tlahtolli el empleo de paralelismos es

frecuente, es un rasgo caracteristico de este tipo de género de composiciones.

Se habia mencionado con anterioridad que un paralelismo es (...) una frecuente
atribucién a un mismo sujeto u objeto gramatical (...) varios predicados [los cuales]
estan constituidos por diversas estructurales verbales (...) en la que se predica o
expresa algo con referencia siempre al mismo sujeto.”®® Después, de mencionar

sus cualidades, se ahondara en los tipos de tlahtolli para su amplio conocimiento.

1.4.3 Géneros de tlahtolli, palabras

Un tlahtolli de rasgo narrativo se distingue por el tipo de tépico a tratar. Algunos
contienen temas alusivos a condiciones normativas, informativas, calendaricas y
del anuncio de los destinos, del conocimiento de remedios naturales, por ende, de
enfermedades, asi como de plantas y animales, la organizacibn comercial o
militar, etcétera. Su contenido es variado, y su vez, extenso ostentando la riqueza
del pensamiento antiguo y lo elaborado de su lenguaje conforme a un discurso
elaborado. Es preciso entonces mostrar al lector cuales son cuéles son los
géneros de tlahtolli o discursos y sus caracteristicas especificas. Esto con la

pretensiéon de tener precisa la informacion.

1.4.3.1 Tlaquetzalli, relato, narracion

Existia entre los hombres mexicas quienes se encargaban de narrar o repetir
relatos o antiguas tradiciones. Para ellos, eran de gran estima por su honrosa

ocupacion y porque a través de su gran habilidad de palabra eran quienes

571d.
68 Ledn -Portilla, Miguel, El destino de la palabra, pag. 236
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podian|...] atraer la atencion de la gente (...) por medio de sus narraciones, toda
clase de historias, tanto acerca del actuar de los dioses como sobre las proezas

de los antepasados, guerreros, sabios, los pipiltin, los supremos gobernantes.”®®

Estos hombres fueron nombrados como tlaquetzqui que se deriva de la misma raiz
de quetza, que connota a la idea de “levantarse”, “erguirse” o con un sentido
transitivo “poner un objeto en alto”, “erguirlo”, “ponerlo de manifiesto.” Por ello, que
su funcion era enaltecer o poner en alto a través de sus relatos o narraciones

ciertos acontecimientos.

En su rama, se hallan otros derivados como los teotlahtolli, es decir, las palabras
divinas. En ellos se tocan asuntos de importancia como, cual es el origen cosmico
y divino, hay una extensa remembranza de héroes culturales, asi como del

quehacer de los dioses y de los hombres como fuente de su creacion divina.

Los teotlahtoltin son de un amplio interés. Existen relatos interesantes del héroe
legendario Quetzalcoatl, quien ostenta una figura de importancia, pues es, quien
baja a la regién de los muertos para desafiar a los dioses del inframundo para
despojarlos de los huesos sagrados, de generaciones anteriores para dar vida a

los nuevos hombres.

Dentro del subgénero de teotlahtolli se encuentran las leyendas y los relatos que
también cuenta con una amplia elocucién y composicién narrativa. Estas fuentes
seflalan la grandiosa participacion de los dioses y de personajes de la misma

calidad legendaria.

Por ejemplo, hacen alusion a la creacion del quinto sol de alla, de Teotihuacan,
también hallaremos en otros textos de la misma indole de la actuacion de los
dioses de la lluvia, el viento, la guerra, etcétera. Entre los personajes se
mencionan no soélo a Quetzalcoatl, sino a Mixcoatl o Huemac, el ultimo sefior de
Tula. En su estilo el teotlahtolli tiene por comun “(...) multiples descripciones para

expresar un hecho o una idea desde un variado punto de vista”’® y mostrar a

8 Ibid., pag. 335
0 Ibid., pag. 337
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través de sus unidades de expresion todo lo alusivo al pensamiento del pueblo

nahuatl.

En estos textos encontramos ciertos elementos que se emplearon conforme a un
lenguaje metaférico que encarna en su articulacion a las flores, el canto, los jades,
las piedras, las plumas de quetzal, para dar valor y significacion a algun aspecto
que el tlaquetzqui quiere dar a denotar.

Aunque es importante mencionar que estos textos, bien se pudieran confundir con
algunos otros que también dan a conocer a lo referente con las deidades, el culto
religioso, los destinos humanos, las fiestas, los atavios de los dioses y los
gobernantes, sus bebidas y pasatiempos, etc pero que son mas de indole

explicativo.

1.4.3.2 In ye huehuecauh tlahtolli, relatos acerca de las cosas antiguas

Encontramos de la misma forma, en el bagaje cultural y literario del pueblo mexica
aguellos textos donde se registra oportunamente acontecimientos que tienen que
ser aprendidos y resguardados, no sélo en sus libros sino, en la memoria de sus
congéneres. Los textos a los que se hace alusién son considerados de tradicion
histérica. Son conocidos en la lengua nahuatl como, ihtoloca, o sea, lo que se dice
de alguien o de algo, los cuales guardan una estrecha relacién con los tlahtollotl, o

suma y esencia de la palabra.

Ambos discursos fueron elaborados para que conforme a su contenido se
conociera el pasado. Se sabe de estos escritos por la transcripcion del contenido
de los viejos cddices a la escritura latina por los religiosos interesados en entender

al nuevo mundo.

En los coddices estaba el registro de pinturas que venian acompafiados de
jeroglificos para que a través de su oportuno seguimiento de la lectura se logre
conservar hechos historicos. El repaso de estos acontecimientos tiene la
pretensiéon de hacer conciencia histdrica al hombre mexica de sus grandes

hazafas y ademas atestiguar su conformacion como un verdadero grupo social.
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En los xiuhamatl, o bien, papeles de los afos se realizaba el registro de grandes y
desagradables acontecimientos conforme a una fecha, un dia, y una hora para ser
recordado. Lo plasmado en estos papeles provenia de gente antigua que ya habia

vivido y daba testimonio de cualquier suceso.

Aquellos hombres que por su fisonomia daban veracidad a los hechos conforme al
suceder del tiempo, sélo imprimian todo aquello que se oia decir y mostraban todo
aquello que habia quedado ya registrado en papel y se pint6.”* Para su registro, el
pueblo mexica contaba con gente especializada en este rubro para no cometer
equivocacién alguna. A estos hombres se les reconocia con el hombre de tlacuilo,

es decir, escribano o pintor.

En los registros que realizaron imprimieron narraciones que denotaron el porqué
de su grandeza como estirpe y aquellas cualidades que les permitieron forjar de
manera consistente una identidad. Entre ellos destaca aquella narracién que
enfatizan en:
[...] la peregrinacion de los mexicas, los enfrentamientos que tuvieron a lo largo de ella, su
llegada a Tenochtitla, la etapa de sujecidbn a Azcapotzalco, la victoria que alcanzaron

sobre sus antiguos dominadores, la alianza con Tezcoco y Tlacopan, asi como el
desarrollo y esplendor de Tenochtitlan y sus conquistas en regiones muy apartadas.?’?

Pero no todos los tlahtoltin se sitian en el &mbito de lo narrativo, pues existieron
otras fuentes indigenas de indole expositiva como lo fue el siguiente ejemplo. A
los siguientes textos no se les puede presentar como composicion literaria como
tal, por el contenido que hay en ellos expuesto; so6lo se les puede considerar como

una expresion de enriquecimiento cultural.

No se les puede considerar como un escrito literario porque en ellos se ve
reflejado aquellas diligencias que “(...) respondian a requerimientos sociales y
culturales hondamente enraizados en la visiébn del mundo y las creencias de los
pueblos nahuas.””® A grande rasgos hacen alusién a aspectos que si bien estan

asentados en los libros son reflejo de la vida cotidiana. En los libros los indigenas

1 Ledn-Portilla, Miguel, Filosofia ndhuatl estudiada en sus fuentes, pag. 246
72 Ledn-Portilla, Miguel, El destino de la palabra, pag. 341
BIbid., pag. 353
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dejan registrado sus usos y costumbres, sus tradiciones, la historia, en general sus

mas hondas raices.

Asi, estan los in tonalli in tlatlahtolli, “conjunto de palabras acerca de los destinos.”
La palabra tonalli, tiene su raiz en tona de “hacer luz y calor” y esta estrechamente
relacionado con lo que “da vida y energia;” en su forma tonalli es “duracién de luz
y calor.” Para el pensamiento indigena todo lo existente sobre la tierra y lo que se
encuentra en “el lugar de los muertos”, el Mictlan posee un tonalli, un destino. Este
pudiera ser funesto o provisto de resplandor. Tanto los dioses, los animales, las

plantas y el hombre mismo poseian un destino.

Por su importancia era recurrente que hombres y mujeres mexicas en cualquiera
que fuera su rol en la sociedad los consultaba, ya que desde el nacimiento se
ocupaban en saber el fortunio o la tribulacion de su destino. Los tonal- pouhque, 0
también entendido como, los que conocen las cuentas del destino, son quienes
poseen por conocimiento estas unidades que conforman el tiempo y son los que
poseen la sabiduria de los elementos portadores de un destino. Por tal motivo, son

diestros en consultar el tonal- amatl, “los libros del destino.”

Los libros contenian un tonal- pohualli, “computo o cuenta del tonalli” conforme a
(...) un saber matematico pero también de revelacion de lo oculto, magia,
salvacion y (...) norma de todo lo que rige.””*En ellos, se puede vislumbrar el
destino debido a que cada dia es portador de alguna presencia divina, la cual trae
consigo cargas Y significaciones que pueden ser benéficas o de quebranto.

Era de importancia su manejo para una adecuada interpretacion, y por ende de su
consulta porque a través de lo que se revele se podra advertir o favorecer hechos

sociales, politicos, religiosos, y econdmicos.

1. 4.3.3 Nahuallantolli, lenguaje adivinatorio

También estan los nahuallantolli o 'lenguaje adivinatorio', los cuales son alusivos al

lenguaje que oculto empleado por curanderos y adivinos para expresar Sus

74 Ibid., pag. 246

47



conjuros y sus hechizos. Algunos conjuros que se conocen fueron recopilados por
Hernando Ruiz de Alarcén en un periodo de cinco afos. Sus pesquisas las realizo

en las zonas en la zona alta de Guerrero y otras tantas en las regiones de Puebla.

Esta investigacion fue solicitada por su Superior Juan de la Serna, que a su vez,
fue requerida por el Arzobispo de México, Francisco Manso de Zufiiga. Ruiz de
Alarcon conocedor de la lengua nahuatl integra un texto en forma de libreta con
informacion en donde se da a conocer cuales son aquellas practicas de hechiceria
y ceremonias supersticiosas.’®
No se contentaba el demonio con el servicio que esta gente le hacia adorandole en los
idolos, sino que también los tenia ciegos de mil maneras de hechicerias y ceremonias
supersticiosas. Creian en mil agiieros y sefiales, y mayormente tenian gran agtero en el
buho (...) las lechuzas, y mochuelos y otras aves nocturnas’®
Asimismo, encontramos en este mismo subgénero otro tipo de tlahtolli y son
aquellos que dan cuenta de personas indigenas que desempefian algun tipo de
profesién con sus respectivas especialidades, ya sean de caracter medicinal, de
mercader, juridico, religioso. A este tipo de informacion que se recopilo se les

puede dar una clasificacion de expositivo por sus rasgos Yy atributos.

7> Hernando Ruiz de Alarcén es una importante figura eclesidstica para el México-Colonial. Es considerado
un férreo guardian de la fe catdlica y la moral. Al tener el nombramiento de Ministro de los Indios le
permitié recorrer justamente zonas que actualmente nombramos como Guerrero, Morelos y Puebla, en
donde realizé importantes pesquisas que considero como “Practicas consideradas como supersticiosas” y
que aun entre los naturales permanecian. Durante su estancia en Atenango realizé arbitrariamente actos de
inquisidor y de fe, asi como los que realizaba el santo oficio de la inquisiciéon de Espafia, sin lograr intimidar a
los naturales. Posteriormente, en 1064 en Arzobispado de México, Don Francisco Manso de Zuiiiga le solicita
registre todo aquello que muestre “practicas supersticiosas” a través de un cuestionario. Se acercd a
hombres conocedores de sus tradiciones para llevar su investigacién. Después de cinco afos a su labor, Ruiz
de Alarcén realiza el vaciado de su informacion conformando un texto intitulado “Supersticiones y
costumbres gentilicias que oy viven entre los indios naturales desta Nueva Espafia.” Asi pues, ante sus
indagaciones se envia al Santo Tribunal para que los inquisidores enviaran informacién respecto a las
practicas supersticiosas de los espafoles para que a través de ello, los naturales sean reprendidos y
castigados. Como parte de su formacién eclesiastica y con una vision de dominio religioso, creia en lo
sobrenatural dando un explicacion mistica a lo inexplicable y asi, aquello que estaba fuera de su
conocimiento era supersticioso y vinculado al demonio. Su envestidura le permitié acercarse a los sabios de
la regidn para instruirse de ellos. Sin embrago, los naturales fueron regios en conservar en su memoria y en
la practica para no permitir el olvido de las usanzas de curanderos, adivinos y con ello, sus viejas tradiciones.
Quezada Noemi, Hernando Ruiz de Alarcén y sus persecuciones de idolatrias. Tlalocan. Revista de fuentes
para el conocimiento de las culturas indigenas de México, Vol. 8 (1980), IIF, UNAM, México, pag. 261

76 Toribio (Fray) de Benavente Motolinia, Relaciones de la Nueva Espafia, UNAM, México, 1964, pag. 33
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En suma, después que los mexicas derrotan a los tepenecas de Azcapotzalco, ven
oportunamente la posibilidad se ser ellos, un grupo social sobresaliente. Se
enfrentan a determinados cambios en los que Motecuhzoma llhuicamina a través
de las recomendaciones de su consejero Tlacaelel establecen durante su
mandato. De ello, instituyeron ciertos criterios que el pueblo mexica debia seguir.

Para ello, emprenden una “reforma ideoldgica” que consiste en concientizar a
hombres y mujeres de ser los elegidos del Sol- Huiztilopochtli para gobernar y ser
respetados por las gentes de tierras lejanas. Asimismo, pretenden concebirse
como aquel pueblo que tiene el deber de sustentar al Sol y el orden del mundo.
Posteriormente, a través del rey mexica lzcoatl la sociedad mexica se enfrenta a

una nueva reformulacién al sistema, la quema de cédices.

La quema del libro de pinturas consistia en no dejar registro del pueblo mexica de
ser un pueblo desprovisto y barbaro que carecia de predominio. Entonces como
todo pueblo imperioso replantea la Historia, quedando los mexicas como un grupo
social esforzado, guerrero, instruido y arduo adorador de su deidad principal
Huiztilopochtli

El reformular la historia permitiria corroborar su superioridad frente a otras tierras,
ya Tlacaelel conocedor de la sabiduria tolteca, hace allegar a los mexicas lo mas
refinado de su pensamiento, dejando registro en sus libros. En sus andar, los
mexicas se percataron que otras regiones ya asentadas habian prosperado a
través de una adecuada educacion y cimiento de valores para su pueblo.

Por ello, que los mexicas toman en consideracion la educacion y formacion de sus
ciudadanos para consolidarse como un pueblo sobresaliente. La educacion es
esencial porque es el medio en el que se puede conservar y transmitir sus
creencias, tradiciones, su conformacion fisica e intelectual etc, a la comunidad. El
caracter de la comunidad se imprime en el individuo como fuente de accion

reflejada en su conducta.

El educar a los miembros de la comunidad conlleva una influencia que se vera

reflejada de una generacion a otra de acurdo al sello distintivo que le impriman.
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Una sociedad que se esta consolidando establece una estructura firme en donde
se proclamen leyes y normas que pudieran estar registradas o no, es un pacto que

efectlan entre gobernantes y gobernados.

En este sentido Tlacaelel alto consejero mexica repara en la reparticion de titulos
militares, conforma una estructura juridica, politica, tomando interés en la clase
comerciante, y enaltece la funcion de los sabios indigenas, duefios de la tinta roja

y negra, por ser los encargados de proveer “rostro y corazén.”

Asi la educacion es una forma consiente de unir y regir a una comunidad humana
hacia un mismo fin; lo mismo ocurre en al &mbito de lo familiar o de una misma
clase social.”’Por ello, es que los mexicas acentllan su interés en la educacion
instaurando dos instituciones educativas, el Telpochcalli y el Calmecac, asi mismo
la formacion del individuo a cargo de la ardua tarea correspondiente a los padres.

Al conformarse entonces como un pueblo dirigente requerian de la formacién de
una personalidad mediante el oportuno consejo y de la educacién por parte de las
instituciones. El Huehuehtlatolli, “testimonio de la antigua palabra” es un verdadero
ejemplo de discurso que emplean los padres hacia sus hijos. Estas palabras
servian de guia para causar la accion conforme al ejemplo y modelo a seguir.

Fomentaban preceptos religiosos y su antigua sabiduria.

Para la exaltacion de los discursos los antiguos mexicanos recurrieron a ciertos
recursos propios de la oralidad para que quedara registrado en la memoria de sus
descendientes acontecimientos de mayor relevancia. Saben a bien que las
palabras son un tanto efimeras y que a través de la repeticién por ejemplo, podia
guedar fijada en la memoria alguna idea que se pretenda inculcar a las personas.

Asi pues, existen dos géneros discursivos que también son de origen mexica y
gue de igual forma fungen como un testimonio de su grandeza creativa y artistica
para dar a denotar acontecimientos o hechos para exaltar o desmerecer acciones
que no se deben seguir. Ambas influyen en la conciencia del oyente un fin

didactico conforma a sus propias caracteristicas:

7 Loépez Austin, Alfredo. La educacién de los antiguos nahuas, Tomo |, pag. 56
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Los cuicatl, “cantos” que usualmente estuvieron acompafiados de instrumentos
musicales y de determinados empleos del lenguaje para mostrar algin sentimiento
de felicidad, angustia o desamparo, incluso se ejecuta alguna danza para
esclarecer lo que se esta entonando. De ello, existen diversos géneros, los cuales
ostentan sus propias particularidades.

Tenemos los tlahtolli, “palabras” que son de un contenido de mayor solemnidad
pero que también entrafian una ensefianza que influyen en la conducta humana y
de la misma forma estan provistos de ciertos elementos que permiten su

distincion.
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Cuadros comparativos

Géneros de Cuicatl.

Géneros de Cuicatl

Icnocuicatl

"Cantos de Privacion", "Orfandad"”, "Tristeza"
Mencionan por ejemplo, su derrota ante los
espafoles, la existencia, el vivir, la verdad.

Yaocuicatl, Cuauhcuicatl,
Ocelocuicatl

"Cantos de guerra"

Aluden a tépicos especificos de guerra

Exaltan la participacion de hombres valerosos,
héroes miticos y humanos.

Xochicuicatl o Xopanocuicatl

"Cantos floridos" o "Canto de primavera"
Enaltecen la amistad, el Amor, la Tristeza, la
fugacidad de la vida, y la Muerte.

Teocuicatl

"Cantos divinos"

Composiciones en relacion a sus deidades y
estan relacionados con las dieciocho veintenas
gue tenia el afio solar.

Cuecuexcuicatl o Ahuicuicatl

"Cantos de placer"”, "Cantos de consquilleo"
Exalta el placer sexual, afiuciones a lo sensual, y
lo erdtico.

Cococuicatl

"Canto de tortolas"
Exalta la felicidad, la trsiteza y la ausencia.
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Il. Géneros de tlahtolli

Géneros de Tlahtolli

Teotlahtolli

"Palabras divinas"
Hacen alucién a leyendas y relatos. Por ejemplo, la leyenda
de los soles

In ye huecauh
tlahtolli o Ihtoloca

"Relatos de las cosas antiguas”o "lo que se dice algo de
alguien”

Son temas referente a relatos de indole histérico o
legendarios

Zanzanalli

"Relaciones orales de lo que se sabe"
Evoca a suceso reales o imaginarios que son transmitidos en
la oralidad

Nahuatlahtolli

"Augurios y Abusiones"

Hace alusion al arte adivinatorio, y se apoya en el calendario
de los 260 dias. Se encuentran desde oraciones para atraer el
amor, Curaciones medicinales con suplicas a deidades con
entidades animicas especificas.

[ll. Subgénero de tlahtolli.

Subgénero de Tlahtolli

Son composiciones a manera de discurso, de indole moral y ético

1) Oracién a los dioses

2)Platicas referente al gobierno

3)Platicas a distintos momentos de la vida

Temética:

4) Distintas Platicas dirigidas a las distintas a profesiones
a)Médicos

b) Mercaderes

c)Artesanos

d) Palabras de cortesia entre los nobles

5) Oraciones a los dioses en tiempos de sequia
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Capitulo 2. Cosmovision indigena del Altiplano Central

Para comprender la importancia que tienen el Huehuehtlahtolli, “testimonios de la
antigua palabra,” es necesario hacer notar al lector que estos son un conjunto de
discursos y ensefianzas pronunciados por los indigenas, en un tiempo y espacio
especifico, es decir los Huehuehtlahtolli, no son simples palabras enunciadas sino
gue estos, en su interior recobran un verdadero interés para analizar y comprender
como los indigenas perciben, aprehenden y viven en el mundo. A partir de ello, es
que se podra comprender cual es el actuar del hombre n&huatl del s. XVI sobre la

tierra.

Es por ello que, el siguiente aparatado tiene como finalidad mostrar qué se
entiende por cosmovisién desde de una perspectiva Mesoamérica partiendo de la
definicion que ofrece el historiador y linglista mexicano Alfredo Lopez Austin.
Expresando que la cosmovision es un “[...] conjunto articulado de sistemas
ideologicos relacionado entre si en forma relativamente congruente, con el que un
individuo o un grupo social pretende aprehender el universo.”’® A grandes rasgos
se entiende por cosmovision la forma en que una persona, y a Su vez un grupo

social concibe y capta el mundo.

De tal manera, todo componente adyacente del universo quedara plasmado en el
tonalpohualli, “la cuenta de los dias y los destinos”, considerado actualmente un
almanaque en el que los indigenas registran los dias buenos, no tan buenos o
indiferentes, para conocer su propio destino y regir toda actividad humana como el
matrimonio, la cosecha, los nacimientos, fechas religiosas, etc. En el tonalpohualli

se muestra el vinculo entre el hombre y los dioses.

Asi, se mostrara que las acciones humanas estaran reguladas por las fuerzas de
los dioses. Ello de acuerdo a un numeral y a un signo que sirven para orientar el
destino de los hombres sobre la tierra y su capacidad para forjar libremente sus

acciones de acuerdo a su razoén de ser en el universo.

78 Lopez-Austin, Alfredo. Cuerpo Humano e Ideologia. Tomo 1, pag. 20
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Ahora bien, segun Alfredo LOpez- Austin en sus investigaciones historicas la
cosmovision sera entendida como una red de creencia bien definida que no solo
sirve como una herramienta de justificacion del poder, la religion o la economia,
sino como aquella “[...] vivencia del universo que impregna y dirige el sentido de la
vida en su totalidad; para ellos [los indigenas] los dioses estan en todo, son el
origen y la generacion continua de las cosas, son el espacio y el tiempo, y por

tanto determinan todo lo que el hombre es y todo lo que el hombre hace.” 7

La cosmovision, no solamente se queda como un aspecto meramente tedrico, sino
que se extiende a una practica cotidiana que fundamenta la vision del universo,
siendo esta practica la base de la cosmovision. En el caso de Mesoamérica, sera
el cultivo del maiz, como aquel arquetipo de una préactica milenaria que dota de
identidad a los grupos indigenas. Lo que subyace a la cosmovision es un sistema
bien definido de creencias; creencias que se relacionan entre si, para dar paso a

una significacion del mundo, y a su vez del actuar del hombre sobre la tierra.

Es preciso mencionar, que cada grupo social que conforma Mesoamérica posee
su propio sistema de creencias, que identifica a cada grupo social indigena. Sin
embargo, tienen aspectos o elementos en comun que se intersectan. Siendo el
lenguaje aquella herramienta que les permite descubrir el punto de encuentro,

entre cada grupo social y con ello dar, cuenta de su cosmovisién como un todo.

El maiz como parte de la produccion agricola imperante en Mesoamérica
permitird, que entre grupos sociales independientemente de sus particularidades
sociales y politicas, tengan una via de comunicacion efectiva entre ellos
mismos.8%Asi, los indigenas dotaran al universo de una estructura y un orden
determinado, idoneo para ser medido y comprendido por el hombre, para
posteriormente normar la vida del hombre en comunidad y en lo privado, como en

seguida se hara describir.

7 De la Garza, Mercedes, El hombre en el pensamiento religioso ndhuat! y maya, UNAM ,México, 1978,
pag.14

80 Gamez Espinosa, Alejandra y Lopez-Austin, Alfredo (coords.), Cosmovisién mesoamericana. Reflexiones,
polémicas y etnografias, México: FCE, Colmex, FHA, BUAP, 2015, pags.33-46
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El Universo desde la vision indigena nahuatl y para el resto de los grupos sociales
gue conformaron Mesoamérica, fue concebir la fundamentacion del Cosmos a
partir de una figura geométrica, es decir de un cuadrante o lo equiparable a los

cuatro puntos cardinales occidentales.!

Cada punto cardinal se distingue por poseer un color que le es especifico, lo cual
esta acompafado de un elemento simbdlico y una deidad en particular, que
empezara a regir de acuerdo a sus caracteristicas principales. A partir de ello,
esas deidades desplegaran sus influencias, las cuales se veran reflejadas en la

marcha que ejecute el universo, y con ello las acciones de los hombres.

Los colores y los simbolos al que aluden para considerar la distribucion y
distincién del Universo estan representados al ubicar hacia el lado Oriente tefido
de un color rojizo a la fertilidad y la vida. El simbolo que lo identifica es la cafa. Es
considerada la regién de la luz. La region en donde emana Tonatiuh, “el que ira
hacer calor,” es decir, el sol diurno que emana por el horizonte para esfumarse en

el ocaso.

Asimismo, ubican al Norte la region de los muertos, y como tal esta representado
con el color negro, y su simbolo principal, el pedernal. Es considerada la zona del
frio y el desierto. Esta seccion del cuadrante estd ampliamente identificada por

tener como regente principal a Tezcatlipoca. Para completar el cuadrante cosmico

81 Mesoamérica no fue un territorio totalmente uniforme, pues de forma geogréafica estaba compuesta de
fuertes contrastes territoriales, y por consiguiente una gran diversidad linglistica junto con una variedad
étnica. Pues estaba conformada por aquel altiplano septentrional semiarido, por los elevados valles
centrales y meridionales, las dos cordilleras que a oriente y occidente rodean las costas para encontrarse
con el relieve de Oaxaca y Guerrero, sin olvidar aquellos pantanos que corresponden a la region del Golfo de
México, y las densas selvas tropicales del sureste, y con ello, la superficie baja correspondiente a la
peninsula de Yucatan. Sin embargo, esta diversidad geografica y cultural fue lo que permitié a los grupos
étnicos mesoamericanos tener un mayor contacto que estribo desde el intercambio comercial hasta
empuiar el escudo y la flecha (la guerra). Paraddjicamente- expresa Lopez-Austin- lo que permitié ese
vinculo entre los grupos sociales fue lo que dio lugar a su propia diversidad, al configurar de forma particular
sus tradiciones y sus historias locales, sus mitos, su base calendarica, la concepcion del hombre y de la vida
humana, la forma de adorar a sus dioses y sus manifestaciones, y en general su peculiar forma de concebir la
dindmica del cosmos. Esto es lo que ha generado entre los investigadores importantes discusiones para
profundizar en el estudio cultural de Mesoamérica, es decir indagarla por sus distintitos rasgos culturales o
como un todo. Lépez- Austin, Alfredo y Lopez Lujan, Leonardo. El pasado indigena, FCE y CM, México, pag.
58
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ubican los indigenas con una tonalidad azul a la regién del Sur, que tiene por
simbolo, al conejo y esta ubicada a la izquierda del sol, del colibri izquierdo, de
Huitzilopochtli. Finalmente en el poniente, se encuentra la region de las mujeres,
quienes acompafian al sol en su acaecer. Por sus propiedad, es la region del color
blanco, su signo es casa, la casa del sol.8?

No hay que olvidar que los mexicas eran sensibles a los fendmenos naturales, el
movimiento de los astros y estar al tanto de la fertilidad de la tierra para la cosecha
del maiz. La produccion agricola fue entre los grupos sociales de Mesoamérica lo
mas importante. Asi pues, la cosecha del maiz es tan representativo en
Mesoameérica que a partir de ello los indigenas conforman su cosmovision, ya que
la siembra de esta planta fue una practica ya milenaria y que se empleé como
fuente de sustento derivado de la sedentarizacion del hombre. No obstante, al
igual que el maiz se cultivé el frijol, el chile, la calabaza brotando alguna que otra

planta salvaje.

Aunque se desconoce la region geogréfica especifica en donde se domestico el
maiz, es posible considerar que fue adoptada por distintos pueblos
mesoamericanos con diferentes acepciones linguisticas — de ahi la controversia
para conceptualizar Mesoamérica-. Su apropiacion se debe a la nobleza de su
germinacién, pues prolifero en zonas aridas, semi aridas, templadas, calidas o

himedas.3Esto fue lo que permitid ser apreciada y ocupar un lugar privilegiado.

Menciona Alfredo Lépez Austin que el cultivo del maiz al paso del tiempo, se
convirtid entre los grupos sociales una practica a “[...] conservar por largos
periodos los principios generales que, al repetirse como patrones normativos en
los distintos campos de accion social [se convierten] en arquetipos. El arquetipo
nace, entonces, de las practicas reiteradas, milenarias, [...].”%* Esto es que, los
antiguos mexicanos, van construyendo su cosmovision a partir de acciones

cotidianas -de la siembra del maiz primordialmente y otras practicas- que emplean

82 Ledn- Portilla, Miguel, La filosofia Ndhuatl estudiada en sus fuentes, pag. 110
8 Lépez-Austin, Alfredo. Tamoachan y Tlalocan. FCE, México, 1994, pag. 16
8 |dem
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constantemente para encajar en este plano todo aquello que les sobrepasa y que
le es factible para cubrir sus necesidades. A través del tiempo lo van, depurando y

enriqueciendo, lo hacen complejo y estructurado.

Para cultivar entonces el maiz generaron entre ellos ciertas normas, técnicas,
creencias y valores que se tenian que ejecutar para que la produccion fuera
visiblemente efectiva. La conformaciébn de su cosmovisibn no estaba ajena
entonces de ostentar los mismos aspectos. Compararon estos preceptos como

pautas para establecer y estructurar su cosmovision

Sembrar maiz tuvo Iimportantes acepciones en la vida misma, pues

metaféricamente hace alusion a la germinacién, a nacer, crecer, estar 6ptimo para

la reproduccion y la inevitable muerte.
Nosotros somos la Tierra: de la Tierra nacimos, la Tierra nos come. La que viene a limpiar
nuestra alma. Pero nuestro cuerpo... fijate, es como quien siembra maiz. Vas a sembrar el
maicito en la tierra. Pero el maiz no se queda ahi en la tierra. El maiz encumbra, en su
corazoncito. Nace y encumbra, sube pa“arriba. Sube, sube, hasta que llega acé cerca de la
punta, y de ahi cerca de la punta florea y sale el maicito. Se queda lo Unico la mata: ahi
nacid, ahi se va a acabar la otra vuelta esa mata. No mas dejando frutas: le quitamos la
mazorca, como quien dice “le quitamos el corazén. Dios Nuestro Sefior nos quita el
corazon, nuestra alma, el alma. El sabra dénde lo pone. Como yo voy asegurando mi
mazorquita ahi, yo sé donde la puse. Y la mata alld se quedé. De donde nacié, ahi se
quedd, y se acabd otra vuelta, se hizo abono otra vuelta. Y la mazorquita ésta, otra vuelta

se fue por ahi. Asi somos nosotros: que nosotros enteros nunca vamos a llegar a la Gloria;
enteros asi como estamos, con nuestro cuerpo.”8®

Incluso llegan a través de sus observaciones a establecer un calendario agricola
en donde registran fechas de lluvias y secas, es decir dias especificos para la
preparacion de la parcela, el sembradio y la cosecha del maiz y otros productos
agricolas. Estos dias quedaron registrados en el xiuhpohualli, el “calendario de los
anos.” A través del calendario los indigenas podian llevar una secuencia clara y
ordenada de las manifestaciones o influjos de los dioses sobre la tierra para llevar

acabo ritos o festividades en su honor.

El xiuhpohualli, era considerado un calendario solar y de la vegetacion. Estaba

visualizado a partir de trecientos sesenta y cinco dias (del afio), el cual se dividia

8 Ibid., pag. 135
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en dieciocho meses de veinte dias, mas cinco dias adicionales bajo la vision
indigena como nefastos. A partir de la especificacion de fechas para la produccion
agricola se da paso a ciertos ritos o el establecimiento de dias especificos para

llevar a cabo festividades en honor a alguna deidad patrona.

Es importante también tomar en cuenta que a partir de esta vision que tiene de la
cosmovision, a partir del cultivo del maiz, es que se emplean importantes ritos y se
gestan mitos en donde esta planta es la figura principal. Por ejemplo, aquella
ocasion en la que Quetzalcoatl, “la serpiente emplumada” se percata que después
de crear al hombre éste no tenia que comer. Entonces ve bajar de la montafia a
una hormiga roja con un grano de maiz a cuestas. Este interrogd vorazmente a la

hormiga respecto a la procedencia de ese grano hasta que logro convencerla.

Llevé a “la serpiente emplumada” atras de las montafias convirtiéndose éste
también en hormiga para poder entrar a la profundidad de la tierra y extraer este
grano fuente de alimento para su maxima creacion, el hombre. Con singular
esfuerzo y dedicacién Quetzalcoatl porta a sus espaldas el grano de maiz, lo
entrega a los hombres, éstos lo siembra en la tierra y se convierte en el alimento
principal .8 Actualmente, el maiz sigue siendo el alimento principal entre los

mexicanos.

Ahora bien, aunado al calendario solar que es mas de uso comun por ser utilizado
para practicas de indole de la comun se afiade el tonalpuhualli, “la cuenta de los
dias.” Este calendario tenia como principal funcién designar entre los hombres
aguellos dias que fueran aptos para el nacimiento, la designacion de un nombre,
el descifrar el destino, dias aptos para el matrimonio, augurios y abusiones etc.
Con ello, estaban acompafados los almanaques en donde surgi¢ el arte de la

adivinacion, estudios respecto a la astronomia, la medicina y también la botanica.

Finalmente, a partir de la cosecha del maiz los antiguos mexicanos crearon a sus

dioses de acuerdo a su imagen y semejanza. Por una parte, eran complacientes y

8 | dpez- Austin, Alfredo. El mito en la tradicién religiosa mesoamericana en El conejo en la cara de la luna.
Ensayos sobre mitologia de la tradicion mesoamericana. Edit. Era., México, 2016, pag. 57
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bondadosos con los hombres por ser su creacidon; por otro eran duramente

castigados si no eran venerados y respetados.

Como muestra, Tlaloc “el que hace germinar’ es una deidad considera la mas
antigua al que se debia honrar con devocidn, pues es estimado como un dios
enérgico al que se debe venerar y cumplir sus proezas. “Tan grande era el temor
que inspiraba- puesto que podia condenar a todo un pueblo al hambre, negandole
la lluvia-, que se tenia el sentimiento de deberle siempre algo, de hacer nunca
bastante por él.87

La potencia terrible de Tlaloc, amo de la germinacion, le da las caracteristicas de un mago,

de un hechicero. Se dice que vierte agua, a su voluntad, de cuatro jarras inagotables, que

contienen otras tantas especies diferentes de lluvia, bienhechoras las unas, nefastas las
otras®®

Cuando los aztecas arribaron a México central se encontraron justamente que
tlaloc, era una deidad antiquisima y que era admirada por antiguos pueblos
sedentarios que tenian a bien adorar a dioses de la fertilidad. El culto a este dios
fue tan importante que siempre mantuvo un espacio relevante entre el resto de los

dioses que conformaron el panteén azteca.®®

Tlaloc, fue una deidad que, no sélo fue vista por los antiguos mexicanos como el
dador de las aguas para proveer la fertilidad y la vegetacion, sino que también fue
concebido como aquel que azotaria con enojo al pueblo, trayendo la sequia y el
hambre, y con ello la muerte del hombre, pues la siembra del maiz, y otras

legumbres no darian fruto para el sustento cotidiano.

Para concluir, al tener los mexicas un mayor contacto con los fendmenos de la
naturaleza, la observacion de los astros, y principalmente el movimiento del sol,
les permiti6 estar al pendiente y mantener de forma ordenada un registro de
factores como frio y calor, lluvias y secas, vida y muerte, etcétera., lo cual propicio

el auge de la agricultura. Base del sustento diario y de la vision del cosmos.

87 Soustelle Jacques, E/l universo azteca pag. 137
8 Ibid., pag. 136
8 Ibid., pag. 54
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Asi pues, para los antiguos mexicanos el universo, no solo consistio en visualizarlo
desde una perspectiva horizontal como se acaba de presentar, sino también
desde una configuracion vertical que alude a la estratificacion correspondiente a

trece cielos y nueve del inframundo o viceversa como lo veremos a continuacion.

2.1 Estratificacién del cielo y el inframundo

Tanto el cielo como el inframundo en la cosmovision indigena estan conformados
por escalinatas en donde residen los dioses. Cada deidad posees ciertas
propiedades particulares con funciones igual de especificas. Los dioses que
habitan ambas regiones del universo se encentran en parejas de conyugues (de

pares complementarios) que permiten por sus esencias el equilibrio cosmico.

Los antiguos mexicanos dan cuenta de trece peldafios correspondientes al
supramundo, siendo el Omeyocan, el “lugar de la dualidad” en donde reside
Ometecuhtli, “sefior de la dualidad” y Omecihuatl, “sefiora de la dualidad,” la
pareja creadora y regeneradora de todo cuanto existe en la tierra. Son en esencia
los dioses viejos, y como tal tienen la potestad de determinar el destino de los
hombres sobre la tierra. Esta pareja de conyugues habita el treceavo cielo.

En el undécimo cielo esta aquel espacio que lleva por nombre “el cielo rojo.” El
siguiente peldano es “el cielo amarillo,” y posteriormente “el cielo blanco.” Ya en el
octavo escalon del cielo se encuentra el lugar donde crujen los cuchillos de

obsidiana.

De igual manera, la séptima region del cielo tiene una tonalidad azulosa y esta
destinada a ser la morada de su dios principal Huitzilopochtli. Mientras tanto el
sexto peldafio es reconocido por un color verde. La quinta region del supramundo
ya se aproxima ya un tanto a la tierra y es el lugar en donde se encuentran las

estrellas.

Es el espacio idoneo en donde los astrologos de aquella época podian ver
transitar incluso los cometas. El cuarto peldafio era la morada de Huixtocihuatl, “la

diosa de la sal.” En tanto, lo propio del tercer cielo es ser la ruta en donde viaja el
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sol. Seguido de esta region se sitla la diosa Citlaltonac, “la diosa del faldellin de

estrellas,” es decir la via lactea.

También, en la misma region habita Citlaltonac, “la estrella brillante.” Ambas
deidades son consideradas las regentes del cielo nocturno. Y asi, finalmente se
encuentra el primer peldafio que es evidente a la vista de los hombres porque es

donde se sitta el cielo y las nubes.

Entre tanto la zona inferior de la tierra, el Mictlan “el lugar de los descarnados”
posee un espacio geografico propio. Le corresponde nueve estratos en donde
también moran conyugues de parejas con fuerzas opuestas complementarias, las
cuales permiten junto con las fuerzas divinas del supramundo esa armonia que

requiere el universo.

El Mictlan estd habitado por Mictlantecuhtli y Mictlancihuatl, “los sefiores del
inframundo.” Ambas deidades son un tanto severas al establecer pruebas a los
hombres para poder alcanzar el descanso eterno. Como regentes del mas alla,
requerian en primera instancia que se cruzara el rio un caudaloso de nombre

Chiconahuapan.

Para cruzar dicho rio, los familiares tenia que ser cautos en enterrar a un costado
del cuerpo inerte un xolotl, un perro con la finalidad de ser aquella guia que le
indique el buen camino. Entre los peldafos correspondientes al mictlan, este es el

noveno.

Si aquella persona supera junto con su perro guia la primera prueba de los dioses
del inframundo, estardn condenados a aprobar un siguiente desafio. Este consiste
en cruzar dos montafias que se juntan. Se debe de ser precavido pues estas
tienden en abrirse y cerrarse de forma constante, y ello impide el libre paso.

Aungue a decir verdad, no es la Unica montafia y prueba a desafiar.

Una vez mas la esencia de la persona fallecida tendra que cruzar por una zona en
donde abundan las montafias de obsidiana. Era visto como un espacio donde se

reviste de cuchillos filosos.
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De hecho la obsidiana fue un material con la que los mexicas elaboraban sus
cuchillos ceremoniales, para desgarrar el cuerpo de sus cautivos o de personas

gue se ofrecian al sacrificio. Esta era considerada la quinta region.

En el cuarto peldafo del inframundo, los dioses de esta region estableceran que
dicha esencia atraviese por un espacio en donde el aire sopla frio, es un aire
helado. Y es tan potente aquel aire que por ahi circula que corta como como
navaja de obsidiana. La tercera prueba, estaba ubicada en un lugar en donde
flotaban las banderas. Era un espacio de riesgo, porque al estar a la corriente del

agua, esta los podia arrastrar al inicio o al final de su camino.

Ademas, tendrd que ser habil y precavido para poder superar una siguiente
prueba: cruzar aquel lugar en donde la gente es flechada por una mano que es
invisible y que tira a desgarrar. Y asi, una vez mas, tendra que lidiar, si es que
supera esta prueba, con un desafio mas por parte de los sefiores del inframundo,
habr4a que ser cuidadoso al pasar por la region en donde habitan las fieras que

comen los corazones de los hombres.

Para poder pasar de forma exitosa esta prueba los familiares del fallecido tendran
que ayudarlo de forma anticipada. Tendran que auxiliar a la persona abriendo su
boca, para colocar en su interior una cuenta de jade, para que la ofrezca
honrosamente a las fieras que moran en este peldafio a cambio de su corazén y

brindar el libre camino.

En dltima instancia, la esencia de la persona tendra que atravesar un altimo
peldafio. Habra como prueba pasar por un lugar estrecho y totalmente empedrado
para llegar a recinto de “los sefiores del inframundo.” Al haber surcado toda

prueba, tendra derecho de acceder al cielo y descansar en la eternidad.

Asimismo, para Mesoamérica la vision de la muerte es completamente diferente a
lo estimado por Occidente. Para estos ultimos, quienes pasan por el infierno son
personas que actuaron de forma pecaminosa en la tierra. Mientras que para los
indigenas, quienes pasan por el Mictlan, son personas que tuvieron una muerte

comun. Esto es, la muerte natural o la vejez.
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Lo que es cierto es que “en el pensamiento religioso [indigena] el destino final esta
determinado, no precisamente por la conducta moral desarrollada en la vida, sino
por el género de muerte con el que se abandona el mundo.”® Esto es que, los
mesoamericanos no evaluaban el destino respecto a la muerte conforme las
buenas o malas acciones de los hombres sobre la tierra. Sabian ya que la vida

sobre el tlalticpac, la tierra era un sufrimiento.

No obstantes, tienen a bien cuestionarse respecto si hay vida después de la
muerte, o bien, a donde van los hombres después de dejar la tierra. Esto como
parte del reflejo de sus aflicciones como seres finitos. Incluso estratificar la region
del inframundo permite dar sentido y justificacion para no sobresaltarse ante el

destino final.

Baste como muestra, el siguiente cantar en donde se ostenta la reflexiéon de los
antiguos mexicanos respecto a la existencia en aquel lugar que le es totalmente
desconocido.

¢A dénde vamos, ay a donde vamos?

¢ Estamos alla muertos, o vivimos aun?

¢ otra vez viene alli el existir?
¢otra vez el gozar del Dador de la vida?°!

Para dar respuesta a lo inexplicable plantearon ciertos aspectos fundamentales
que les ayudan a determinar y justificar el destino de la esencia de los hombres en
el mas alla. Esos aspectos a los que aluden los mesoamericanos para el

planteamiento de la muerte son cuatro y son las siguientes:

a) Aquellas personas que fallecieron partidos por la fuerza de un rayo, se
ahogaron, o padecieron en vida de gota, o bien, es propenso a retener liquidos, su
destino final serd acompafar por la eternidad al dios Tlaloc, quien tiene por
cualidad manifestar poderios relacionados con el agua.

9 Ledn- Portilla, Miguel, La filosofia Ndhuat! estudiada en sus fuentes, pag. 207
91 Ms. Cantares Mexicanos, fol. 61, v; r I, 50
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b) Aluden a las mujeres que muren en el parto con la criatura aun dentro del
vientre, o los hombres guerreros que acaecen en pleno combate. Ambos
considerados por los indigenas como unos guerreros su esencia tendra como

destino final acompafiar al sol.

c) Consideraban un espacio especifico para los nifios recién nacidos que habian
fallecido y aun no habian probado como alimento el maiz, el Chichihualcauhco.
Aqui los nifios eran alimentados por un arbol nodriza que los alimentaban hasta el

momento de volver a nacer.

d) Y finalmente, la muerte comun que se da por vejez y que no esta asociada ni

con el agua ni con el combate, es ocupar el mictlan.

V‘/v o Avr l '

K, 708 nww on
E‘ﬁ'ﬁﬁ Al N

» o
“‘\‘fntﬂ"o seomd -
FRARS AN A
TR e T L 3 .
| R e
. f ﬁ_ " A A.! -, e g
> ey .
d [ 5] o -
17 Zemsyatfsolrsrres : senm _ocz 4 —vr L Crprreaer. s
‘7"."‘. X Aoy . ;:.,.7» : K _L.‘ ’ o " -
) =~ ‘_\-4,&.-\1»--. ' a r V’- t"” ;’ jmfm gnl:rrpan
m.wu:u-.... ) L ASTR P ) r & . Irveia K
e "W L e o C!'lb R R e ‘;{" .
VSV o rd 0] e ;{&’ Ny v o Lxrarne &iehod
- . - z Wer -
SRyl WA » T o T 10
", o oo ¥ nV” rvn-»‘o' ) v’-o A Pea .
W B 2I0) v seepn
n)_'t»x,‘f.:; o5 = ig | A ,
e o8 > . . 3 o ' o
2 . ynm.nunp, p,_,.. - - %
b 52 . - 1 — ?I” rétape v
-~y , P \ 5 i g
W earrsli wgywaier pa o0 et r A > 1\ :
N e ‘ fe ’ ,
- Beer,
”w - » o A A L mwies vy JAW ,‘f’,l‘ e
B N e 5(“ .

271}
=3 ‘;)“,‘ M Al -
- .J_ Nt S o faeety’ JOB POV
=

1. Cielos-causas, Cddice Vaticano A, f. IV. En la imagen
se muestra los niveles mas altos del cielo y un espacio
superior externo al esquema ocupado por el dios
Tonacatecuhtli. La imagen tomada del Cédex Vaticanus
3738...0p.cit. (infran.8), f. IV
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2. Cielo, tierra e inframundo, Cddice Vaticano A, f.
2r. En la primera lamina aparecen los dos cielos mas
bajos, la tierra y los ocho niveles del inframundo.
Imagen tomada del Codex Vaticanus 3738...0p.cit.
(infran.8), f. 2r
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2.1.2 Dimensiones del mundo

Ahora bien, el universo en su totalidad al estar conformado desde la vision
indigena nahuatl por un plano horizontal y vertical estara circunscrito en una forma
esférica, la cual es designada por su lengua como cemanahuac, por lo que esta

rodeado por el agua, lo que forma la jicara celeste, es decir, el mundo.%

El mundo va a estar dividido en dos dimensiones predominantes, es decir en dos
espacios-temporales, que por sus funciones son distintas entre si. A o
correspondiente al mundo, al Tlalticpac esta todo tipo de creaturas, ahi habita el
hombre, en esta regidén del universo esta lo que pertenece al aqui y el ahora. En
este mismo espacio se concentran los minerales, echan raices las plantas,
cohabitan con el hombre todo género de animales, ya sea para uso comestible,

para ofrecimiento, etcétera.®?

Sobre el Tlalticpac, o0 sea, “sobre la tierra” se encuentra un peldafo del cielo, el
ilhuicatl, en donde los indigenas nahuas podian observar las estrellas, veian viajar
a los astros, los cometas, las estrellas fugaces, los cuales fueron fuente de

investigacion para los astrénomos de aquella época.

La segmentacion y la distribucién ordenan del comos permitié justamente a los
astronomos del México antiguo, tener una mayor apreciacion y un detenido
conocimiento de los fendémenos naturales, conforme a la observacion del
comportamiento de los astros. Estos ultimos, les fueron de forma especifica

designado un cierto nombre.

Aunado a ello, los indigenas nahuas a estos fenébmenos propios de la naturaleza
les atribuyeron una connotacion de augurio o presagio que se vieron reflejados en

la vida cotidiana, pues estos -los astros- ejercian sus influjos.

92 El concepto nédhuatl del mundo era expresado por la palabra cemandhuac, que analizada en sus
componentes significa: cem, “enteramente, del todo” y a-ndhuac: “lo que esta rodeado por el agua (a modo
de anillo). El mundo era lo que estaba, pues, “ lo que enteramente estaba circundado por el agua” [...] Ledn
Portilla-Miguel, La filosofia ndhuatl estudiada en sus fuentes, UNAM, México, 1959, pag. 67 Véase Remi-
Simeon, Diccionario de la lengua ndhuat! o mexicana, Siglo veintiuno, México, 2014

% Lépez-Austin, Alfredo. Taomoachan y Tlalocan, péag. 20
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De sus influencias se llevd a cabo una cuenta calendarica, con la finalidad de
llevar el registro de los dias que se relacionan con el ciclo de lluvias y secas, los
dias correspondiente a la agricultura, la caceria, rituales, dias buenos o funestos

para el matrimonio, el nacimiento, el arte adivinatorio, etcétera.

Un ejemplo de observacion del cielo, registro de los astros, mal presagio, y sefal
del quehacer que ejecutan los astronomos de aquella época fue que el afio 12
casa (1517) durante el mandato de Motecuhzoma se vio ya por la media noche,
allda en el oriente, cruzar por el medio del centro del cielo “una como espiga de
fuego, una como llama de fuego, una como aurora: se mostraba como si estuviera
goteando, como si estuviera punzando en el cielo.[Visiblemente era] ancha de

asiento, angosta de vértice.”*

Esta manifestacién la tomaron los indigenas como un presagio funesto, ya que en
el cielo no se habia percibido expresién alguna de este fendmeno. Pues se
aparecio por el oriente a media noche, mantuvo su presencia al amanecer hasta
que se retirard el sol. Lo cual ocasiono entre la colectividad y al propio Huey

tlahtuani, “el gran gobernante” un verdadero asombro.

Para conocer respecto a este fenOmeno y otras expresiones que ocurrieron
durante el mandato de Motecuhzoma, éste hace llamar a sus astrbnomos y magos
para dar explicacion a qué es lo que estaba ocurriendo en el cielo y qué tenian los
dioses por mensaje. Sin comprender realmente lo que estaba sucediendo en su
entorno dieron por explicacion posteriormente a ello a la llegada de nuevas gentes

tierras lejanas.

Pues bien, asi como ubicaron los sabios indigenas un espacio especifico para la
observacion del cielo, también tomaron a consideracion otra dimension. Esto es,
aquel lugar a donde van aquellos hombres y mujeres que han dejado la tierra, o
sea a lo que corresponde al Mictlan, “el lugar de los descarnados,” esto es “el

lugar de los muertos”, el mas alla, lo desconocido, el lugar de la penumbra a la

9 Ledn-Portilla, Miguel. Visidn de los vencidos. Relaciones indigenas de la conquista. UNAM, México, 1989,
pag.2
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cual los indigenas también les era desconocido pero que al paso del tiempo, al

transitar por el mundo tuvieron a bien dotarlo de un significado.®

El Mictlan al ser la parte inferior del universo ostentaba también de ciertos
peldafios que se debian de cruzar. Estaba disefiado conforme a una estructura
bien definida, una propia geografia que permitia a ojos indigenas representar el
‘mas alla. “Y para que no se unieran los cielos con la tierra los dioses
consideraron colocar en cada extremo del cuadrante unos soportes, es decir unos
arboles césmicos en donde los dioses depositarian sus influencias, sus fuerza
divinas. Y es asi como se genera una comunicacion entre los dioses de los cielos

y del inframundo.

Ese vinculo se genera porque los arboles césmicos en su interior contienen “[...]
numerosos umbrales que permiten la existencia del mundo y sus creaturas.”® A
través de estos umbrales era donde corria la influencia divina de los dioses
conforme una alternancia de elementos que eran asi mismo opuestos y
complementarios a su vez.
1) En el cosmos hay dos grandes conjuntos de fuerzas opuestas y en lucha. Uno de los
conjuntos esta integrado por los seres divinos en los que predomina la calidad hiumeda,

oscura y fria. El otro lo forman aquéllos en los que predomina la naturaleza calida, ignea y
luminosa.®”

Los cuatro arboles comicos en su constitucion son troncos huecos y en la parte
interna contiene dos troncos, los cuales estan entrelazados en forma helicoidal y
es justo en ese enlazado donde transita la esencia de los dioses. “[...] El arbol se
proyecta en los cuatro arboles floridos que separan y conectan Cielo e
Inframundo, y todos, los cinco se da el proceso cosmico.”®La quinta regién se
encuentra en el centro de este cuadrante cosmico y es designado con el nombre

de quincunce.

% Lépez Austin, Alfredo. et. alt. La religion de los pueblos nahuas. Enciclopedia |beroamericana de
Religiones, Editorial Trotta,

% Lopez Austin, Alfredo. Una reconstruccion del drbol cdsmico en Tamoahcan y Tlalocan, pag. 43

9 Ibid., pag. 225

% |dem
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Arbol césmico

Tlalticpac
En la superficie de la tierra

Los trece cielos

Topan
Los que esta sobre nosotros

Transito de esencia divina

Mictlan
El lugar de los muertos

Los nueve pisos inferiores

Los cinco arboles césmicos: el central y los cuatro de los
extremos del mundo
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2.1.3 Nahui ollin o el quincunce

El quincunce es reconocido entre los simbolos Mesoamericanos como uno de los
mas predominantes, pues “[...] representa la gran extensién sobre la que se
yerguen, en el centro y en sus cuatro extremos, los cinco arboles cosmicos.”°El
centro, es el punto de encuentro entre las cuatro coordenadas. A través del
quincunce, se permite esa correlacion entre lo alto y lo bajo, la derecha y la

izquierda.

El quincunce es el centro o el ombligo del universo, y se representan conforme a
una piedra verde preciosa, en la que se unen cuatro piedras de la misma
tonalidad, dando un referente de cuatro pétalos de una gigantesca flor confinada
en un cuadrilatero.’®Las cinco piedras verdes preciosas confinadas en un
cuadrilatero generan esa conexion entre las fuerzas animicas correspondientes al
supramundo y el inframundo, y con la union de los cuatro elementos naturales -
agua, fuego, aire,- a través de los arboles cdsmicos lo que proporcionan al
universo, son “[...] la armonia, el equilibrio y la reciprocidad [conforme] la

complementariedad, el enraizamiento, la fecundidad y la verdad del mundo.”10!

Consideraban que si el universo no disponia de un centro esto implicaria entonces
que no existiera la armonia, ya que seria [...] exponerse al desorden, al caos, al
conflicto. [Incluso] la gran mayoria de los ritos mesoamericanos tenian como
finalidad [justamente] mantener esa armonia.”'%?La importancia del centro radica

en que ahi reside el eje del cosmos, es en el centro donde habita un ente con

% Ibid., pag. 189

100 E] ombligo de la tierra, o bien en lengua indigena in tlalxico 6noc proviene de un interesante locativo tla-
xi-co, se ve que esta formado por la desinencia de lugar —co (en); el radical de xic-tli (ombligo); y tlal-li
(tierra) que sin glosa alguna, significa “en el ombligo de la tierra.” Sefialando dicho sitio como punto donde
estd tendido (6noc) Ometéotl, se estd indicando que sustenta al mundo, viviendo precisamente, en lo que es
su centro, entre los cuatro rumbos cardinales que, como veremos, se asigna a los otros dioses engendrados
por él. Ledn-Portilla, Miguel, La filosofia ndhuatl estudiada en sus fuentes, UNAM, México, 1959, pag.92

101 Contreras, Juan Manuel. Tesis doctoral: Das Nican mopohua: Kritischer Ausdruck des indigenen Dekens.
Eine ethische und politische Lectiire, “El Nican mopohua: expresion critica de pensamiento indigena. Una
lectura ético-politica” pag. 20

102 jdem
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mayor fuerza y quien provee de equilibrio al universo conforme a su influencia y

del resto de los dioses.

) O
@ 60 O
&

Quincunce: centro u ombligo del universo

De este modo, para los antiguos mexicanos en el ombligo del universo habitaba
Xiuhtecuhtli, el “dios del fuego,” el cual contiene distintas advocaciones, entre ellas

es ser nombrado “el sefior del afio,” “el sefior de la hierba,” o “el sefor de la
turquesa.” Xiuhtecuhtli frente a sus distintos despliegues es por excelencia
Huehuehteotl, “el dios viejo” quien se encarga de habitar el centro, y quien esta en

relacion con los cuatro puntos cardinales que componen el universo.

El centro en donde se ubica esta deidad esta representado con el simbolo nahui-
ollin, “cuatro movimiento.” Es ahi en donde residen las influencias de los dioses
para poner en marcha el universo, y es el lugar en donde por excelencia dota al
universo de equilibrio y se manifiesta un orden o una sintonia de fuerzas que debe
ser equiparable entonces a las acciones que debe tomar el hombre sobre la tierra.
No se permitia entre los antiguos mexicanos alterar el orden entre la comunidad

de lo contrario recibirian fuertes amonestaciones por parte de los dioses.

Las influencias de los dioses sobre la tierra son poderosas porque se guardan
ciertas “esencias” que pueden ser irrumpidas por agentes externos o internos, y
podria ocasionar en el hombre un desequilibrio ya sea ocasionada por una terrible

enfermedad o por no tomar buenas acciones e irrumpir con el orden establecido.

71



Asi pues, las confluencias de las fuerzas naturales son equiparables al impetu que
poseen los dioses para dar el sustento que requiere el universo, las cuales
permiten a su vez, dar vida al hombre conforme al acaecer de la cotidianidad.
[Pues a través de] sus traslados [de movimientos de fuerzas] se forman los ciclos: el de la
vida y la muerte, que anima a las creaturas con la sustancia divina, los ciclos
meteoroldgicos, que regulan la aparicién de los vientos y las fuerza pluviales; los ciclos

astrales [...] y los ciclos calendaricos, que ordenan los turnos en que los dioses-tiempo
deben aparecer y actuar en el mundo.1%3

Al crear al universo los dioses primigenios dieron paso a la creacion de nuevos
dioses con funciones especificas. Introdujeron, a los dioses-tiempo y su quehacer
en el mundo sera que a través de sus cualidades permitan dar marcha al universo,
sin olvidarse que para que cumplan con su adecuada funcion tienen que regir
conforme a una temporalidad, ya que también tienen por virtud aparecer en un
determinado espacio para regir, posteriormente desvanecerse y dar paso a un

nuevo dios.

Una parte de las cualidades que poseen los dioses-tiempo es que tienen una
fuente divina original, y a su vez, una fuerza que emana de ellos mismos, es decir
gue estos dioses comparten del dios principal una parte de su fuerza para irradiar
y tener potestad sobre la tierra permitiendo dar marcha, armonia y equilibrio. Esa
fuerza que comparten los dioses-tiempo proviene de Huehuehteotl, “el dios viejo,”

personificado como el Sol.

De ello podemos expresar que el cosmos emprendera su marcha de la confluencia
también de los dioses colaboradores. Sin embargo, serd la fuerza del dios
supremo quien se encargara de ejecutar la armonia del universo y todo cuanto
yace de él. De ello, que el universo marche de acuerdo al ritmo del sol, al ritmo del
dios, de Huehuehteotl.

Ahora bien, al estar el universo trazado en forma de cruz permitird dar paso a la
creacion del tiempo y del especio, escenario perfecto para el actuar de los dioses-

tiempo, y con ello, permitir todo tipo de vida sobre la tierra.

103 Lépez- Austin, Alfredo. Cuerpo Humano e Ideologia. Tomo 1, pag. 43
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2.1.4 Tiempo coésmico

La aparicion del tiempo en la cosmogonia indigena dio comienzo en el momento
en que los dioses separan las aguas y conforman la tierra, confinando su
separacion al posicionamiento de cuatro arboles en cada esquina del cuadrante
cosmico. En el centro confluiran fuerzas mixtas que emanan de los dioses. Al
quedar dividida la tierra de los cielos, el resto de los dioses entonces tendrian
como tarea su distribucion en el cosmos.

[...] visto por los quatro dioses la cayda del gielo sobre la tierra la qual fue el afio primero

de los quatro después que ¢eso el sol y llouio mucho, el qual era afio tochili, ordenaron

todos los quatro dehazer por el centro de la tierra quatro caminos para entrar por ellos y
algar el cielo [...]%%

Cuando se lleva a cabo ésta separacion para la conformacion del universo todo
parecia estar estatico, en calma, pues no se ejercia movimiento alguno, era el
tiempo en que los dioses se mantuvieron — menciona Lopez- Austin- en ociosidad.
No obstante, ocurrié un furtivo encuentro entre las divinidades al volverse a unir el

cielo con la tierra.

Esto es que, los dioses pertenecientes a los cielos y los dioses que residen en el
mas alla, de las profundidades de la tierra cometieron un acto pecaminoso,®pues
estaba dicho por Tonacatecuhtli y Tonacacihuatl, “los dioses de nuestro sustento”
que no se volverian a unir. Sin embargo, desafian su mando al generar la unién de
dos esencias que son opuestas pero complementarias, la dualidad. De ese

desafio dan paso a la gestacion del tiempo.

En otras palabras, los dioses al desobedecer consiguen de manera totalmente
abrupta la conjuncion de dos fuerzas contrarias del cosmos, pues unen del cielo
entidades que despiden calor y son de naturaleza luminosas, y que por ello estan

relacionados con el Sol, y a su vez, logran integrar entidades con influencia fria,

104 |cazbalceta Garcia, Joaquin, Historia de los mexicanos por sus pinturas, pag. 89

105 Se alude por pecado bajo la vision Mesoamericana a la transgresion de los dioses o de los hombres contra
un orden divino anterior, accion que, cometida por los dioses, puede producir un nuevo proceso de
creacién, y que, cometida por los hombres produce un estado grave de desequilibrio capaz de afectar
seriamente al infractor, a su familia o a otros hombres, ya que su condicion es contagiosa. Lopez-Austin,
Alfredo. Tamoachan y Tlalocan, FCE, México, 1994, pag. 20
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las cuales estan relacionadas totalmente con la Luna.% Al estar distribuidos los
dioses por sus cualidades primigenias el universo estara conformado por esencias
gue son opuestas y complementarias, lo que permitira dar marcha y sentido al
acaecer del universo y del hombre. Al repartirse se establece entonces un nuevo
orden en el que:
Los dioses creadores del Sol son igneos y luminosos: [como] el sefior de nuestro sustento,
Tonacatecuhtli; el sefior del fuego, Xiuhtecuhtli, y el sefior de la aurora Quetzalcoatl. [Y los
dioses] de la Luna que son acudticos: el sefior del Tlalocan, Tlalocantecuhtli; el cuadruple

sefior de la lluvia, Nappatecubhtli, y la diosa de las aguas, Chalchiuhtlicue. Estos dos grupos
de dioses forman parte de los dos bandos divinos que dividen [e integran] el cosmos.1%7

Esta dualidad de esencias es importante para el pensamiento indigena pues a
partir de ello establecen una vision propia de la conformacién del cuerpo humano y
sus desequilibrios, sobre todo la estructuracién de una cuenta calendérica para la
distribucién de los dias para la realizacion de ritos, fiestas, cosechas, augurios y
abusiones etc. sin olvidar que de la vision dual del universo se vera permeada la

vida publica y privada de los mexicas y de grupos sociales aledafios a ellos.

Al mismo tiempo en que se integran ambas cualidades -los opuestos
complementarios- los dioses también dan paso a la creacién del tiempo. Entonces
se comienza a agrupar una nueva categoria de divinidades que tendran que
actuar en el mundo en conjunto con otros dioses. Es decir, dieron vida a una

nueva serie de entidades, los dioses- tiempo.

Los dioses-tiempo actuaran sobre el mundo de manera ciclica y temporal. Por su
condicion estan provistos también para prevalecer temporalmente y desvanecerse
después de haber cumplido con su quehacer en el universo. Las divinidades que
tienen por tarea la constitucion del tiempo, tienen por igual designacion entrar en
un proceso de lucha, es decir de tipo bélico para dar pasé a una nueva creacion y
se mantenga en armonia el universo. La tarea de los dioses- tiempo es importante
porque actuaran no solo en el universo sino que estaran presentes en la vida del

hombre en el momento del nacimiento, de la muerte, del matrimonio, etcétera.

106 1pid., pag. 25
197 1bid., pag. 168
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Para los antiguos mexicanos los dioses-tiempo actuaran a través de una cuenta
calendarica. Estos fueron agrupados de acuerdo a “[...] un numero; la otra una
figura de un dios, de un ser natural [0 bien] de uno [deidad] creado por el hombre.
Entre ambas hacian un dios compuesto,”% y lo que se generaba era una deidad

totalmente completa para actuar sobre la tierra.

En otras palabras, el numero que corresponde a la cuenta del calendario es
vigesimal. Esto es que se compone de una cuenta que corre del uno al veinte. La
enumeracion esta provista para constituir un dia. A este dia entonces le
correspondera asumir un destino, y como tal estara bajo la influencia o esencia de
un dios patrono que tendra que actuar. EI numeral estara asociado a un signo

variable. Este signo es reconocido como “un cargador del ano.”

Para ser claros el siguiente cuadro expone de forma breve la conformacion de la
cuenta calendéarica de acuerdo a un numero, un cargado del afio y el punto

cardinal al que corresponde.

Numero/dia Cargador del afo Punto cardinal
1 Cipactli, moustro acuatico Este
2 Ehecatl, viento Norte
3 Calli, casa Oeste
4 Cuetzpalin,lagartija Sur
5 Coatl, serpiente Este
6 Miquiztli, muerte Norte
7 Mazatl, venado Oriente

108 1pid., pag.28
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En el transcurrir de los dias se vera una amplia variedad de periodos de tiempo
gue son afectados por una serie de correspondencias que permiten dar paso a
periodos conformados por dias, trecenas y veintenas.'%® Esto es lo que permite
generar una dindmica especifica al marcar el tiempo y el destino de los hombres

en la tierra.

El calendario para los pueblos mesoamericanos y en particular para los mexicas
es fundamental, pues en ellos se enmarca todo un sistema de creencias en la que
se vera reflejado su actuar. Por ejemplo, la manera en que emplean sus practicas
religiosas, la ejecucion de rituales, fechas especificas para la ascension de un
tlahtoani electo al poder, etc. En la cuenta calendarica se manifiesta la confluencia

gue tienen los dioses para prevalecer conforme a una base ordenada.

De esta manera los antiguos mexicanos podian conocer con exactitud cual era la
deidad imperante y su influencia, y asi poder recibirle con algun ritual o cantico
especifico para bien encausar su fuerza y recibir algan beneficio de ello, de lo
contrario serian severamente castigados. La serie que conforma los dioses en el
calendario establecen periodos que estan sujetos justamente a la division del
universo.''® De acuerdo a su distribucién y sus confluencias seran los hombres
especializados en su interpretacion quienes daran a conocer sus fuerzas a través

de sus manifestaciones divinas.

Para concluir, la constitucion del tiempo para los antiguos nahuas tiene tres
importantes sucesos. Un primer tiempo en el que los dioses tuvieron a bien
mantenerse en total calma y pasividad. Fue un tiempo que estuvo marcado por la
ociosidad de los dioses creadores, de aquellos dioses primigenios. En este primer
tiempo no hubo actividad alguna en el cosmos. Aunque, esta serenidad fue

interrumpida por un segundo tiempo, considerado el tiempo del mito.

10%yjillasefior M., Rafael E. El Tonaldmatl. Ordenamiento social en el espacio y tiempo en Mesoamérica.
UNAM, México en Nueva época, Nim. 8. (enero-junio 2010). Fecha de consulta: 17 de Noviembre de 2017
file:///D:/Downloads/villase%C3%Blor-tonalamatl%20(1).pdf

110 Contreras, Juan Manuel. Tesis doctoral: Das Nican mopohua: Kritischer Ausdruck des indigenen Dekens.
Eine ethische und politische Lectiire, “El Nican mopohua: expresion critica de pensamiento indigena. Una
lectura ético-politica” Op.cit. pag. 17
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Este segundo tiempo fue significativo, pues comienza aquella aventura mitica en
qgue los dioses emprenden una marcada actividad, porque dan comienzo a la
creacion de la vida, al dar origen al universo y a su morador, el hombre. Y asi,
finalmente, hubo un tercer tiempo, en que los dioses interrumpen este hecho
cOsmico, para integrarse al mundo y formar parte de la vida de los hombres. Su
manifestacion se vera presente, no solo en la totalidad del universo, sino que
estos se expresaran en la vida de los hombres sobre la tierra como agente

principal.tt?

2.1.5 Los opuestos - complementarios

Asimismo, consideraron los indigenas que el universo estaba conformado por una
fuerza, que es opuesta y a su vez complementaria, o que en el vocablo nahuatl
se expresa como namic y es lo que permitird que el cosmos tenga un verdadero

sentido, al dar movimiento, orden, y vida a todo cuanto yace de él.112

Nos referimos a opuestos complementarios a aspectos como frio y calor, tierra y
cielo, luz y oscuridad, hombre y mujer, fuerza y debilidad, lluvia y sequia que
permite configurar una alternancia de fuerzas que vencen y predominan para
posteriormente dar paso a una nueva influencia cosmica, y asi se mantenga el

equilibrio del universo. El equilibrio se debe entonces a la alternancia de las

11 L épez- Austin, Alfredo. Tamoachan y Talocan, pag. 22

112 para designar a los opuestos complementarios, los indigenas de habla ndhuatl emplearon en su lengua en
morfema, namic. Ello, para referirse a los conyuges a lo respectivamente opuesto. De este vocablo derivan
multiples pares, en los que se integran una heterogeneidad de componentes que integran la marcha del
universo y la vida cotidiana del nahua hablante. Estos pares que se forman y se integran, estan agrupados en
dos: en lo que corresponde al calor, a lo seco, el dia, lo alto, lo masculino, lo luminoso, la vida, lo superior, y
con ello, esta aquello que integra al frio, lo himedo, la noche, lo bajo, lo femenino, lo oscuro, la muerte, y
todo aquello que corresponde a lo inferior. Esta oposicion complementaria es lo que permite que el mundo
permanezca. La diferencia de proporcion de ambas cualidades son condicion suficiente para generar la
heterogeneidad de sustancias para establecer la dindmica que empleard el cosmos. Desde la vision mexica,
estos opuestos complementarios se integran en el universo a través de una lucha de cualidades o fuerzas.
Esta lucha consiste en que uno de los contendientes logra predominar frente a su adversario, pero éste en el
combate se agota, se empieza a debilitar y sufre un deterioro, de tal manera que esta fuerza que habia
destacado desfallece frente al vencido, y éste ultimo comenzard una nueva contienda. Esta lucha lo
equiparan los indigenas con los opuestos en el juego de pelota, a las medicinas frente a la enfermedad, los
opuestos en la lucha, y en la relacién conyugal. Lépez- Austin, Alfredo. Los opuestos complementarios en La
religion de los pueblos nahuas. Silvia Limon, et. alt. Enciclopedia Iberoamericana de Religiones. Edit. Trotta,
Madrid, 2008, pag. 44
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fuerzas césmicas que prevalecen y tienen un proceso de desvanecimiento

temporal para posteriormente volver a emerger, y generar una armonia.

De lo contrario, si se ocasionaria una completa y total unificacion de las fuerzas.
Se ocasionaria, el reposo, y con ello la inexistencia de la vida humana, animal,
vegetal e incluso el desdoblamiento de los mismos dioses para ser venerados.!3
Esta fue justamente una tarea asignada a los primeros dioses creadores
Tezcatlipoca y Quetzalcoatl: La creaciéon del universo y la existencia de los

hombres para la adoracion de los dioses.

Estos elementos son lo que conforman entre si una complementariedad como
contrarios. Pues es posible considerar que esta alternancia esta confluida a partir
de “la ley del mundo, [de] la alternancia de cualidades distintas, radicalmente

separadas, que dominan, se desvanecen y reaparecen eternamente.”!'4

De ahi,que la segmentacion en un cuadrante del cosmos generara una estructura
compleja en donde se manifieste una representacion que tiene su maxima
expresion en elementos naturales para su distinciéon, y a su vez, dio paso a
aspecto numéricos para su distribucion 2,3,4,5,9,13 etc. Los cuales contienen
acciones fundamentales para la alternancia de distintas fuerzas que ejercera de

acuerdo a su naturaleza.

El universo conformado en un plano horizontal fue segmentado por lo que
llamaron los indigenas nahuas como la Intonan, “gran madre” e Intota, el Gran
Padre, lo cual posteriormente favorecio a erigir una estructura totalmente compleja
del cosmos y el cual se vera permeada la vida politica, social, econémica y

religiosa del antiguo mexicano.®

113 1bid.; pég.46

114 Lebn-Portilla, Miguel, La filosofia ndhuatl estudiada en sus fuentes, pag. 121

115 para los aztecas la creacidn del universo tiene una explicacién mitica. Su segmentacién proviene cuando
Tonacatecuhtli, “el sefior de nuestro sustento” tiene por tarea que sus cuatro hijos emprendan la mision de
crear el universo y al hombre. Se oia decir entre los principales y sefiores que entre los mexicanos tenian un
dios con tal nombre y que éste tenia una mujer de nombre Tonacacihuatl, “la sefiora de nuestro sustento” y
que habitaban en el treceno cielo. “Este dios y diosa engendraron quatro hijos: al mayor
tlaclauqueteztzatlipuca, y los de guaxocingo y tascala los quales tenian & este pos su dios principal le
llamaban camaxtle: este nacid todo colorado. Touieron el. segundo hijo, al qual dixeron yaynque
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Esta vision del universo a través de la lucha de fuerzas opuestas
complementarias, corresponde al enfoque mistico guerrero impuesto por el
consejero mexica Tlacaelel tras sus reformas. En si, lo que pretendia el consejero
era dar a conocer a su estirpe, frente a otros grupos indigenas, que eran ellos, los
mexicas, el pueblo elegido por el sol-Huitzilopochtli para gobernar conforme al

arco y la flecha.

Pero siendo los mexicas un pueblo errante sin un rostro y corazon y al estar en
contacto con otros pueblos con asentamiento posteriores a ellos, notaron que no
era suficiente con llevar una vida bélica, sino que la grandeza de aquellas
poblaciones se debia en gran parte al refinamiento del modo de vida y de una
forma propia de concebir el mundo. Para ello, consolidan a su pueblo a través de

una reforma ideoldgica que se apegara al precepto tolteca.

2.2 Otra vision del cosmos

Los mexicas tenian en claro ser un pueblo con una misién que cumplir. Sabian
que eran el pueblo del sol, del dios Huitzilopochtli, quienes bajo su tutela
gobernarian a lo largo y ancho de la tierra, y a quienes el resto que componen la
tierra les pagarian tributo.

[...] porque pues iremos, nos iremos a colocar, nos iremos a asentar, e iremos a conquistar
a quienes estan establecidos en el grande universo, a los naturales; y porque pues yo

tezcatlipoca, el que fue el mayor y peo, y el que mdas mandd y pudo que los otros tres, porque nacid en
medio de todos: este nacié negro. Al tercero lo llamarén quegalcoatl, y por otro nombre yagualiecatl. Al
quarto y mas pequefio llamaban omitecitl, y por otro nombre maquezcoatl, y los mexicanos le dezian
vchilobi, porque fue izquierdo, al cual tuvieron los de México como dios principal [...] Historia de los
Mexicanos por sus pinturas, en Nueva Coleccién de Documentos para la Hitoria de México, J. Garcia
Izcabalceta, México, 1891, pag. 86 Los dioses entonces por mandato de su padre tenian una tarea por
cumplir; pero en sus distintos intentos de creacion fueron fallidos. Fue entonces Quetzalcoatl y Tezcatlipoca
quienes deciden no darse por vencidos y continuar con la tarea que les fue asignada. Asi pues, ambos dioses
deciden que son las dos grandes porciones del cuerpo del gigantesco mounstro acuatico original, [...]
Cipactli, pez o caiman primigenio, femenino, partida en mitades por Quetzalcoatl y Tezcatlipoca; tras la
separaciéon de sus partes, cuatro dioses fingieron como columnas para impedir la recomposicién. Se
originaron asi los tres sectores césmicos: los nueve cielos, los nueve pisos del inframundo y el sector central,
compuesto por cuatro pisos y formado por el vacio de la separacion de las mitades de Cipactli. La parte
media fue la morada del hombre. Asi, al separar los dioses las aguas de la tierra dan paso a la creacion del
tiempo, el especio, el destino del hombre y los opuestos-complementarios. Lopez- Austin, Alfredo. Los mitos
del Tlacuache. Caminos de la mitologia mesoamericana, UNAM, Instituto de investigaciones histdricas,
México, 1992, pag. 78

79



veridicamente os digo, alla os iré hacer vosotrso reyes, vosostros sereis sefiores, de todo
cuanto hay por todas partes del mundo, y cuando sereis reyes, habra alla [...] sin término,
sin fin seran los naturales que os pagaran tributo.116

Una forma de tributar para los mexicas era no solo la entrega de valiosas plumas
de quetzal, corales, esmeraldas, ajorcas de oro, etc, sino a través de alimentar al
sol con el liquido precioso, o sea con la sangre proveniente de los sacrificios
humanos para mantenerlo con vitalidad. Es por ello, que el consejero mexica
implementa las “guerras floridas” para la obtencion de hombres y mujeres en

honor a su dios el sol-Huitzilopochtli.

Bajo la perspectiva del pueblo del sol, los sacrificios humanos “[...] no eran otra
cosa sino colaborar [...] en la funcion césmica, [la cual] representa la ayuda que
debe proporcionar el hombre al Sol, para que pueda luchar contra la luna, las
estrellas, y vencerlas todos los dias.”*!” Los hombres debian de ser agradecidos
con el astro sol, quien todos los dias irradia a la tierra con su esplendor y

proporcionaba calor a los hombres para mantenerse con vida y con sustento.

No obstante, no todos los grupos indigenas que habitaban el antiguo valle de
México estaban de acuerdo con lo provisto por el pueblo guerrero. Victimas de los
sacrificios humanos fueron los de Huexotzingo, regién que por excelencia se les
conocia por pacifica, ser la casa de la musica, y en donde proliferaban los libros
de pinturas. Sin dejar a tras a los de Texcoco que gozaban de tener un gobernante

conocedor del legado tolteca.

Nezahualcoyotl, supremo gobernante texcocano repudiaba el empleo del sacrificio
humano, y tener que venerar a un dios bélico, y sin reconocimiento. Aunque a
decir verdad, hubo un momento en que el rey texcocano se vio orillado a entablar
una alianza con los mexicas poco después de derrocar a los tepenecas de
Azcapotzalco. Mas tarde, el grupo imperante exhorta a Nezahualcoyotl a levantar

en su ciudad una figura alusiva a Huitzilopochtli.

116 Alvarado Tezozomoc, Fernando. Crénica Mexicayotl, Tr. del Nahuatl Adridn Ledn, UNAM, INAH, México,
1975. pag. 24
"Caso, Alfonso. El pueblo del sol, FCE, México, 2012, pag. 120
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Texcoco sin preocupaciéon cumplié con la solicitud del pueblo mexica de erigir una
figura alusiva a Huitzilopochtli, sin embargo para mostrar su inconformidad, alza
de forma sutil pero decisiva una enorme torre al dios sin rostro tolteca.
Le edificé un templo muy suntuoso, frontero y opuesto al templo mayor de Huitzilopochtli, el
cual demas de tener cuatro descansos [...] estaba edificado sobre él con nueve sobrados,
que significaban nueve cielos; el décimo que servia de remate de los otro nueve sobrados,
era por la parte de afuera matizado de negro y estrellado, y por la parte interior estaba todo

engastado de oro, pedreria y plumas preciosas, colocandolo al Dios referido y no conocido,
ni visto hasta entonces, sin ninguna estatua ni formar su figura. 118

Por tanto, es evidente que para los de Huexotzingo, Texcoco Yy sin olvidar a los de
Chalco, la visién del hombre y del mundo estaba orientada bajo una perspectiva
totalmente distinta, esto es, ya en un sentido mas complejo y un tanto mas

abstracto.

En el caso de Texcoco su gobernante fue un gran conocedor de los libros de
pinturas de los toltecas, tenia en claro que ahi se encontraba el registro de “El
gran conjunto de creaciones del hombre en sociedad, artes y urbanismo,
organizacion compleja, centros de educacion, escritura, calendario, saber acerca

de la divinidad y del mundo.”**°

El legado tolteca fue el sello de garantia para todo grupo social que pretendia el
desarrollo de su pueblo y su linaje. Consideraban que en los libros toltecas se
encontraba registrada una herencia cultural [...] de gentes de tiempos inclusos
remotos, que habian dejado honda huella y herencia valiosa™?° que todos querian

alcanzar y preservar en la memoria de los suyos.

De ahi que, el enfoque respecto al mundo, el hombre y los dioses les parecieran
tan distintos tanto a Nezahualcoyotl sefior de texcoco como al resto de sabios
nahuas contemporaneos como Tacayehuatzin de Huexotzingo, Ayocuan de

Tecamachalco, Aquiauhtzin de Ayapanco, etcétera.

118 |xtlilxochitl, Fernando de Alva, Historia Chichimeca en Obras completas publicadas por Alfredo Chavero, 2
vols., México, 1981-1982;vol Il, pp.227-228

119 Ledn- Portilla, Miguel, Toltecdyotl, pag. 21

120 1pid., pag. 22
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Los sabios indigenas de habla ndhuatl conforme al legado tolteca tuvieron una
actitud mas reflexiva del mundo, debido a que “[...] experimentaron la necesidad
de pensar por si mismos los grandes problemas que salen al paso al hombre en
su vida.”'?! Examinaron a través de serios cuestionamientos grandes inquietudes

que han aquejado al hombre a través del tiempo.

En el caso especifico del tlatoani texcocano se encuentran cantares de su autoria
en los que manifiesta conforme a expresiones poéticas y originales cantos ciertos
desasosiegos, disyuntivas y busquedas para comprender el mundo, la vida misma,
y porqué de la muerte, la existencia, lo efimero de las cosas, la fragilidad del
hombre sobre la tierra, y aquella relacion que pudiera guardar el hombre con el

dios regente, etcétera.

Asi pues, por un momento los sabios indigenas dejan a un lado la controversia a
la vida belicosa de los mexicas -pues repudiaban el empleo de sacrificios
humanos- para dar paso a reflexionar respecto a problemas mas hondos y
descubrir sus posibles respuestas a la luz de la razén convirtiendo su

preocupacion en un problema de indole filoséfico.

En cuanto al mundo se llegaron a preguntar: ¢no queda algo entonces que sea
realmente firme o verdadero en el mundo?, ¢ posee acaso el hombre una raiz o
verdad mas profunda que le permita entroncar su ser con algo plenamente valioso
y permanente? .Al indole de lo divino les inquietaba saber qué o quién era el
principio fundamental que brindara al universo un verdadero sentido. Tener un
sustento brindaria al hombre seguridad de su estar en el mundo, y a su vez el de

su destino.

En ese sentido, examinaron los sabios indigenas: ¢,qué es el hombre?, ¢el hombre
mismo puede de algin modo escapar a la transitoriedad, a la ficcion de los
suefos, al mundo de lo que se va para siempre? Para dar respuesta al enigma de
la existencia de un dios supremo y de su posible intervencion en la tierra, es

Nazahualcoytl quien introduce a través de sus cantares al dios tolteca “Tloque

121 Leén -Portilla, Cantares Mexicanos, pag. 121
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Nahuaque, el “duefio del cerca y del junto”, Moyocoyotzin, “el que esta
inventandose asi mismo,” el supremo dios dual, Ometeotl, qué mas alla de los
cielos, da origen y sostén a todo cuanto existe.”1??

Los toltecas concebian a Dios como principio ambivalente, dos rostros, uno masculino y

otro femenino pero un solo Dios: el dios dual Ometeotl. Ese dios a quien los toltecas
invocaban llamandolo “sefior y sefiora de nuestra carne” (Tonacatecuhtli, Tonacacihuatl).1??

Asi pues, siendo también Tlacaelel un conocedor del legado tolteca, tiene a bien a
reinventar el registro de los libros de pinturas, y echando mano de las “flores y
cantos” busca hacer resurgir una nueva tradicion. Para comenzar el consejero
mexica pretende posicionar a su dios patrono Huitzilopochtli con el dios sin rostro
tolteca. Lo que aspira es igualar al mismo nivel de lo divino a su dios para ostentar

un reconocimiento entre el resto de los grupos sociales.

Al estar su dios omnipresente al mismo nivel divino se justificaria a la perfeccion la
grandeza de su pueblo y su pensamiento mistico-guerrero. Esto es, la obtencién
de victimas para el sacrificio humano, y con ello poder sustentar al sol y prevenir
su deceso. Ellos, eran el pueblo del sol y su deber era colaborar con él para que

triunfara en la lucha con la luna y las estrellas y siguiera brillando al otro dia.

Al par de ello, prevalece la vision agricola del cultivo del maiz como parte del
sustento del hombre, y como una planta distinguida entre los pueblos de
Mesoameérica. Estos aspectos fueron parte importante para la configuracion del
cosmos, pues van a dejar plasmado de forma unanime estos aspectos entre los

cuatro puntos cardinales, y la region centro, fuente de movimiento del universo.

A su vez, este enfoque concedi6 la complejidad en el pante6n mexica, pues quedo
asociado un sin numero de dioses-pares antiguos dificiles de clasificar y que
fueron adoptando. Entre las divinidades mas destacadas y antiguas se encuentra
Tlaloc y Chalchiuhtlicue, “dios y diosa de las aguas,” Xipe totec, “nuestro sefior

desollado,” Huitzilopochtli y su madre Coatlicue, Quetzalcoatl, y Quializtli, entre

122 1pid., pag. 122
123 1bid., pag.142
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otros.'?De alguna manera, este proceso de consonancia que los mexicas
originaron lo mostraron al hacer de México-Tenochtitlan un verdadero imperio. Sin
importar sus triunfos y sus fracasos, lograron ser reconocidos por el resto de los

pobladores como personas con ardua solidez politica y militar.

Sin olvidar que en la actitud azteca también prevalecia como posicion
fundamental una perspectiva reflexiva representada por importantes figuras como

fue el rey texcocano Nezahualcoyotl.

En los centros educativos mexicas se hacia resonar importantes in xochitl in
cuicatl, “flores y cantos”, sobre todo en aquellos espacios en donde la educacion
era de mayor especializacion. Sus invocaciones a los dioses era parte importante
de su religiosidad. Invocaban entre su entramado de dioses al dios invisible, del
cerca y del junto, fuente creadora y regeneradora de todo cuanto existe en la

tierra.

Asi, el perfil de pueblo guerrero permanecié en la vida cotidiana. El empleo de la
guerra continud siendo fuente primordial para el sustento econdémico, politico y
social pero ahora con un pensamiento reflexivo que le permitié la condensacién de
su pensamiento fue el justo equilibrio de dos visones del mundo para dotar y
fortalecer a su estirpe de un rostro y corazén firme.
Ambos rostros de una misma cultura en tensién, permiten descubrir un mensaje, pleno de
significado [...] el México antiguo aprendi6 a compaginar los ideales de un pueblo
fuertemente socializado con las aspiraciones y actitudes del individuo, “duefio de un rostro

y una corazon.” El misticismo gurrero del pueblo del sol, con toda su fuerza, no suprimio la
posibilidad de marchar en la vida por sendas estrictamente personales.” 125

La articulacién del pensamiento mexica con el legado cultural que acogieron de
otros sefiorios se vio reflejado incluso en el &mbito de lo familiar, debido que en
los discursos registrados en lo que ahora conocemos como huehuehtlahtolli,
“testimonio de la antigua palabra” se muestra plenamente los principios e ideas

inscritos en la “flor y el canto.”

124 1bid., pag. 146
125 1bid., pag. 186
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Constantemente en los discursos se alude al ser supremo Tloque-Nahuaque,
“dueno del cerca y del junto,” del buen hacer en la tierra para ser recordado por
nuestro familiares, pues la vida es tan sélo un instante, temporal, como si fuera tan
solo un suefio, y aunado a ello, continua la interrogante del hombre frente a la

irremediable muerte.

A través de esta compleja vision del mundo y de la articulacion del discurso
indigena logran cimentar el poderio mexica y hacerse reconocer como un pueblo

con un rostro y corazon bien cimentado.

Asi pues, en particular, la primera lamina que corresponde al Cédice Fejérvary-
Mayer podria ser considerada una muestra fehaciente de la concepcion
mesoamericana del universo. Su importancia radica en comprender la distribucion

de cada uno de los elementos que a vision indigena se compone el cosmos.

2.3 Cbdice Fejérvary-Mayer

A grandes rasgos el cédice Fejérvary-Mayer muestra la distribucion de los cuatro
puntos cardinales conforme a ciertos colores que le permiten resaltar y delimitar el
espacio- tiempo. La diversidad de colores no son mas que la representacion de los
cuatro elementos de la naturaleza que rigen el mundo, el agua, la tierra, el aire y el
fuego. A su vez, los colores marcados son propios de los dioses encargados de

regir el tiempo en el universo.

En cada seccion correspondiente a un cuadrante se asoman unas cuentas de
doce pequefios puntos que indican los dias de la trecena. A un costado de cada
cuadro correspondiente a cada punto cardinal se halla una especie de banda
oblicua, la cual se muestra sin colorear, con excepcion de la banda de la esquina
superior derecha que ostenta un color amarillo. En la parte superior de cada banda
se encuentra un ave de un caracter representativo, pues contiene un cargador del

afio.*?®La posicion de cada ave esta apuntando hacia el centro del universo.

126E| Codice Féjervary-Mayer pertenece a uno de los cinco almanaques adivinatorios del grupo Borgia. La
mayoria de las once secciones al que pertenece dicho cddice estan asignadas a aspectos particulares del
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Asi cada elemento mostrado en esta primera lamina del cddice lo que permite
manifestar hasta el momento es aquella secuencia correspondiente a los dias y
los afios. Corresponde en su estructura a una cuenta calendarica en la que
ostenta una combinacién de dos series alusivas del uno al trece en curso con los

veinte signos calendaricos.

En el interior de lo correspondiente a cada cuadrante del cosmos se encuentra
una pareja divina, los cuales tienen como ocupacion enviar sus esencias al
universo para dotarlo de armonia. Dichos dioses se muestran por parejas pero
estan apartados por unos arboles. Cada uno de estos arboles es considerado los
portadores del orden del cielo. Los arboles son los que daran las leyes y seran la
via gque tiene los dioses para que el mundo funcione. Son la conexion entre el cielo

y el inframundo.

Por la forman en que estan compuestos los arboles refuerzan el caracter simbélico
en relaciéon con los signos cardinales.*?” Los “[...] dioses que aparecen en cada
cuadrante [...] son ocho [...] y hacen el mismo gesto hacia su arbol, como si lo
estuvieran abrazando o cuidando.”'?® Baste como muestra, la imagen
representativa de los dioses Tlazolteotl, diosa del tejido y la sexualidad y a su
costado la diosa Chalchiuhtlicue, falda de jade, diosa del agua de rios y lagunas

con ubicacién hacia el poniente.

No hay que olvidar que en la parte central, lo que compone el centro del universo
es donde se encuentra en posicion de guerra el regente del universo, Xiuhtecuhtli,

tonalpohualli, el ciclo de260 dias de augurio. Igualmente comparte algunos aspectos con el Cddice Laud. El
Cédice Féjervary- Mayer presenta una variedad iconografica nahua, maya y zapoteca. El escrito aun se
encuentra en el Museo Publico de Liverpool, Inglaterra. Lleva ese nombre porque estuvo en manos de una
familia italiana. Como tal, esta elaborado con dos pastas o coberturas que encierra veintidds hojas dobles
(pintadas por ambos lados) plegadas a modo de biombo o acordeén, de forma casi cuadrangular,
aproximadamente de 1.75 cm. El manuscrito estd elaborado sobre cuatro tiras -especie de pergamino- de
piel de venado. Sobre dichas tiras se aplicé una base de cal que dio rigidez y facilité el trazo del tlacuilo o
pintor. En su conjunto el cddice desdoblado tiene una longitud de 3.85 cm. FAMSI, Fundacidn para el Avance
de los estudios Mesoamericanos Inc Fecha de consulta: 23 de Febrero de 2018
http://www.famsi.org/spanish/research/graz/fejervary mayer/index.html

127Camacho Angeles, Maria Monserrat. Tesis doctoral: La imagen bajo la perspectiva de la cosmovision:
cuatro cosmogramas precolombinos mesoamericanos, pag. 27. Fecha de consulta: 23 de Febrero de 2018
https://ddd.uab.cat/pub/tesis/2011/hdl_10803 97367/mmcaldel.pdf

128 1pid., pag. 38
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el dios del fuego. En esta lamina del codice el dios muestra ciertos elementos que
le son determinados para su funcion. En particular muestra chorros de sangre
apuntando en direccion a cada punto cardinal en el que confluyen con él. A su vez,
esta deidad ubicada en el ombligo del universo esta acompafio por un haz de
flechas situado en su mano derecha y una lanza dardos sostenido por su mano

izquierda.

La importancia del codice Fejérvary-Mayer en este apartado es la de ostentar todo
elemento simbdlico alusivo al cosmos impreso en cuanto forma y estructura. Esta
primera ldmina del cédice corresponde al tonalpohualli, es decir a “la cuenta de los
dias o de los destinos.” Representa al cémputo calendérico alusivo a los
doscientos sesenta dias de afio, el cual dio cabida para ser consultado e
interpretado por hombres sabios conocedores de astrologia capaces de interpretar
este libro sagrado para desentrafiar el futuro. Su interpretacion daba razon para
intereses de la vida publica y privada.

Ahora bien, la lectura a realizar de la primera lamina correspondiente al codice
Fejérvary-Mayer comienza en direccion contraria al reloj, a lado de la regién norte
en donde aparece de forma diminuta un craneo. Esto es a un costado superior
izquierdo del centro del universo donde se encuentra el dios regente del

cosmos.*?® Tal como lo muestra la siguiente lamina del codice.

Los rumbos del universo y su distribucion (Cédice Férjevary-Mayer),

129 1pid., pag. 39
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De esta manera, la participacion de los dioses en el proceso de creacion del
universo es importante. Estan presentes en toda creacidon porque su actuar es
imprescindible al ser fuente principal del origen cosmogonico. De una deidad
principal, regente y creadora emanan una serie de dioses alternos que con fuerza
propia permiten integrar de armonia al cosmos. Esa fuerza divina, se vera
integrada en el orden de la cuenta calendarica o bien, del tonalpohualli para los

indigenas nahuas del altiplano central.

El tonalpohualli que contiene una forma y una estructura definida, los dioses haran
ostensible su fuerza -entendida como tonalli- distinguiéndose por un dia o por una
fecha especifica para tomar accion. Los dioses y sus fuerzas se manifestaran a
través de los destinos calendaricos. Lo que aqui se puede notar es la relacién que

tendra la carga y los signos del tiempo y cdmo se interrelacionan con el hombre.

Para ser precisos, cuando los dioses deciden crear el universo consideran la
posibilidad de concebir al hombre. Al realizar ambas tareas, se genera un vinculo
entre el universo, los dioses y los hombres. Esto es, los dioses requieren de la
adoracion y de la energia vital de los hombres para su sustento. Mientras que los
hombres requieren de los dioses porque todo esta conformado por ellos, sus

designios, el destino y el tonalli que todo lo determina.3®

2.4 Pero, ¢de qué estan hechos los dioses?

La integracion de los dioses al universo se debe a que durante la aventura
cOsmica, tenian que morir. Su muerte era totalmente simbdlica, ya que este
deceso era aquel paso de lo divino a lo mundano. Morir les permitia participar en
el mundo través de su sustancia, la cual se mantendria enclaustrada en algunas

de sus formas.

La forma en que depositaron los dioses su sustancia fueron los arboles, las
piedras, los astros, los vegetales, las plantas, los animales y sobre todo en los

seres humanos. Aunque, es posible que esto pueda confundirse con la idea de

130 De |a Garza, Mercedes. El hombre en el pensamiento religioso ndhuatl y maya, pég. 10
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reencarnar en algun objeto o ser vivo, es preciso aclara que se esta aludiendo a la

posibilidad que tienen los dioses para conferir su esencia

Los dioses tienen la posibilidad de habitar el mundo para regirlo. Moraban en
cualquier parte, por lo cual su presencia era simultanea. La sustancia de la que
estan compuestos los dioses les permite habitar en cada uno de los peldafios, ya
sea en el cielo, el inframundo o la tierra misma conforme a una funcién y una
caracteristica en particular. Los dioses podran habitar a su vez, una region del
cielo y una en la region de los descarnados pero con un nuevo rasgo y cargo

distinto. Es decir, los dioses mostraban distintos despliegues en el mundo.

El cemanahuac, el mundo estaba rodeado de presencia divina. Esto ultimo
otorgaba a todo objeto o ser viviente una cierta fuerza, aunque limitada para
actuar sobre el mundo. De ahi que el hechicero o el médico a través de sus
palabras prodigiosas pudieran ejercer una cierta influencia para sanar a un

enfermo o entrar a la naturaleza oculta de las cosas.

Ahora bien, la sustancia que compone a los dioses les permite ser como “[...]
entes caprichosos y sensibles a las ofensas y los halagos™?3! que el hombre pueda
ofrecer. Por ello, el hombre tenia que ser cuidadoso con sus palabras en el
momento de orar, ya que se tenia que ser claro en saber qué y cémo solicitar una
peticion para ser cumplida. Inclusive los hombres tenian que ser precavidos con

sus acciones pues de lo contrario haria molestar a los dioses.

Otra peculiaridad, de la condicion divina es que al ser divido el monstruo acuatico
Cipactli (véase nota al pie, pag.12) los dioses seran muy distintos entre si, pues
poseeran una sustancia que le sera proporcional, 0 sea que no seran de
propiedad enteramente fria pero tampoco completamente calurosa, luminosa, u
oscura, etc. Entonces, poseeran una sustancia mixta, que resultara de una
mezcla de sustancias opuestas, y a su vez, complementarias. De ello, que los

dioses lograran desplegarse en diferentes cualidades reflejando su diversidad en

131 Lépez Austin, Alfredo. Tamoachan y Tlalocan, pag. 25
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el mundo. Los dioses al ser distintos entre si, crearan seres mundanos multiples y

de condicion diferente.

De la misma forma, los dioses estaran provistos no solo de una sustancia divina,
ligera e imperceptible por el hombre en estado de vigilia, sino que van a contar con
una materia pesada y perceptible a la vista. La van adquirir en el momento en que
culmina la lucha césmica y el sol emane sus primeros rayos sobre el mundo. Su

sustancia queda capturada en una coraza que los dote de una figura.

En el caso de la coraza que cubre la esencia divina de los seres mundanos les
confiere la posibilidad de contar con una existencia limitada sobre la tierra
conforme al deterioro y la muerte.
El gran agente de la muerte era el Sol; que con sus rayos habia enclaustrado la sustancia
divina en una cobertura pesada; la habia cristalizado en una forma de existencia. La
cobertura pesada - la cobertura de muerte- limitaba la circulacién de las fuerzas divinas; los

seres de este mundo eran en parte dioses enclaustrados, cristalizados, limitados en su
poder.132

Asi, los dioses creadores daran la posibilidad al resto de las divinidades de habitar
una forma, pero al paso del tiempo ésta tendra un desgaste, la cual en algin
momento tendra que abandonar por el deterioro, y de la misma manera habitar o
cohabitar en otra forma. La coraza es lo que les concede la muerte por el
desgaste. No obstante, la sustancia divina de la que estan formados les permite la
inmortalidad.

Es relevante mencionar que “es comun que las cosmovisiones a lo largo y ancho
del mundo hayan concebido la inmortalidad como la condicion inicial de los seres,
y la mortalidad como la consecuencia de un suceso mitico [...]" 133 que se adecue
al proceso de creacion, constitucion de los dioses regentes, la existencia humana,

y de los seres que habiten el mundo.

La sustancia divina permite a los dioses la inmortalidad y con ello, ostentar

presencia en todo lugar, esta provista de cuatro importantes propiedades.

132 1pid., pag. 23
133 1dem
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También estos elementos podrian ayudar a comprender y justificar la visién
politeista de su religiosidad. Las propiedades de las que estan compuestos los

dioses son las siguientes:

a) Pueden ser divisibles en cuanto que sus sustancias pueden permanecer en
multiples espacios. Esa sustancia les permite estar de manera simultanea en el
universo, es decir puede estar tanto en el cielo, como la tierra y a su vez, en el
inframundo. Al ser divisibles los dioses habitaran en otra forma, con la sustancia
del dios original, y con la correspondiente.
Por ejemplo, de la sustancia del dios Quetzalcéatl derivan dos de sus advocaciones:
Ehécatl, el sefior del viento, dios negro, nocturno, frio, tenebroso, armado de una espina de
sacrificio ensangrentada, y Tlahuizcalpantecuhtli, el dios luminoso de luz del dia. Entre las
personas divinas derivadas puede existir una relacion de oposicién, que es precisamente la
gue se da entre Tlahuizcalpantecuhtli como sefior del creplsculo matutino y Ehécatl como

sefior del creplsculo vespertino. El primero gobernaba el amanecer. Al segundo le estaba
dedicado el tafiido de los tambores a la hora de la puesta del sol. 134

Ello alienta a suponer que la constitucion de los dioses desde una perspectiva
indigena tiene “la posibilidad de separacion [y con ello se] permite suponer que los
distintos nombres de un [mismo]dios apuntan a su division en diferentes
advocaciones.”*3® Es decir, existe la posibilidad de un despliegue de la misma
divinidad en distintas representaciones. Lo cual se vera reflejado en el complejo

entramado que compone el culto y la devocién a sus deidades.

Sin embargo; una deidad que no fuera venerada o recordada por lo hombres
sobre la tierra tiende a perder sus facultades y desaparecer para reintegrarse a su
fuente principal, esto es para regresar a aquella deidad progenitora que le dio
sustento. Reintegrar su sustancia al dios progenitor es para los dioses una opcion

para resurgir.

No hay que olvidar que la muerte de los dioses es una manifestacion simbolica de
su constitucion, ya que “los dioses son inmortales, [y]en el nivel intermedio del

cosmos, donde habita el hombre, pasan por ciclos de vida y muerte

B4Ybid., pag. 26
135 Idem
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constantemente; si mueren solo lo hacen para renacer, pero deben de sufrir esta
metamorfosis.”*3¢ Lo que les permite mantener su supervivencia y su continuidad
entre sus semejantes. Pero las deidades no solo tienen la posibilidad de poder

dividirse sino que cuentan con otra alternativa.

b) poder reintegrarse a su fuente original. La sustancia de la que estan
compuestos les permite que al “morir” se restituyan a su fuente principal. O sea,
gue regresan a su origen, puedan resurgir, y dar paso a la creacion de una nueva
deidad.

No obstante, la capacidad de los dioses para poder dividirse y reintegrase a su
fuente original no es la Unica cualidad que poseen, pues estos cuentan con otros
rasgos distintivos que bajo su condicién divina tienen facilidad para su

transformacion.

c) La transformacion o mutabilidad consiste en que “si los dioses se encuentran
inmersos en un proceso ciclico, su naturaleza se va transformando conforme
recorre su camino o discurren en el tiempo.”*®’ La esencia de la que estan
compuestos los dioses les permite tener mayor flexibilidad al cambio de su

esencia original a otra con mayor disposicion.

Usualmente los dioses se encuentran agrupados en un ciclo calendarico, y por
ello, tienden a transformar o mutar su esencia, lo que permite con mayor razén su
complejidad y su confusion. El sol, por ejemplo hace patente una transformacién
conforme el acaecer del tiempo, ya que se ve afectado en su forma y en sus
distintas advocaciones. O sea, conforme cambia su figura en funcion del tiempo
recibe distintos nombres y propiedades. Para ello, le fueron trascurriendo distintas

divinidades.

Es importante recalcar que si los dioses se manifestaban en dos ciclos distintos y

por alguna razén en el suceder del tiempo llegaban a presentar algin punto de

136 Espinosa Pineda, Gabriel. La variante nahua de los dioses mesoamericanos en La religién de los pueblos
nahuas, pag. 101
137 Lépez- Austin, Alfredo. Tamoachan y Talocan, pag. 27
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encuentro, o sea si hubiera un entrecruce de dioses ninguna se veia afectada

porque su esencia transitaba de forma separada.

Las propiedades y su hominacion que componen a ambas divinidades no se veran
perturbadas. La esencia de cada dios permanecera intacta y no ocasionara influjo
alguno mas que la correspondiente. Recibird el mismo nombre con el cual podia

ser identificado.138

Un ejemplo de mutabilidad es aquella manifestacion del dios vital Quetzalcoatl,
que “por ser [...] dios del amanecer y por ser amanecer fuego, tanto Quetzalcoat!
como el dios del fuego, Xiuhtecuhtli, recibian el nombre de Tlahuizcalpantecuhtli,
(“sefior de la casa de la aurora”).'®® En este ejemplo se muestra que la esencia de
una divinidad sufre una transformacion para dar paso a una nueva figura divina. A
ello se le conoce como el desdoblamiento de una deidad Unica para integrar una

nueva divinidad que no le es indistinta.

Aunqgue la mutabilidad era tan solo una tercera forma de manifestar su divinidad,
pues tenian una cuarta posibilidad en la que sus propiedades podrian ser
semejantes o bien, presentar algo en comun para exhibir una cierta semejanza,
pues es posible que entre la division, la mutabilidad o el reparto de influencia

aparezca entre las divinidades una nueva propiedad.

d) La agrupacion de fuerzas, y ello consta en la suma de diversos dioses que
comparten de alguna manera una misma esencia. Baste como muestra, “[...] la
composicién de dioses como Nappatecuhtli, que es la suma de cuatro dioses, Y,
en Ultima instancia Dios supremo, que es la unidad de todo los dioses.”*° Asi
pues, la esencia divina que integra a los dioses les permite definir una

personalidad que le es propia y por lo tanto, una forma de actuar en el mundo.

La forma de ser de lo divino es analoga al hombre. Sé6lo que los dioses poseen

una fuerza superior que les permite brindar proteccién y resguardo al ser humano

138 1bid., pag.28
1391dem
140 1pid., pag.29
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sobre la tierra, y a su vez, ofrecer explicacién a todo fenébmeno natural y a todo
aguello que conforma a lo sobrenatural. La sustancia que compone a lo divino y al

hombre es en si misma. Su constitucion celeste o terral no es modificable.

Dioses y hombres tienen ciertos atributos que los hacen distintos. Posiblemente,
uno de esos atributos sea que mientras que los dioses son por excelencia
inmortales, los hombres fueron concebidos por sus creadores como entes una

tanto limitados en su existir.

Un factor preponderante a recordar es que los dioses para conceder al hombre
una existencia limitada lo habrian dotado de una cobertura dura que también al
paso del tiempo sufre un desgaste. El acaecer del tiempo se va a ver reflejado
justamente en esa coraza visible a todas las personas. Esta cobertura desgastada
en un momento determinado orienta al hombre hacia la muerte. Sin olvidar que

esa cubierta dota a las personas de un sexo y la capacidad de reproduccion.

Finalmente, se puede entender bajo las caracteristica de la que estan provistos los
dioses es cdmo sera el despliegue de su fuerza o tonalli en la cuenta calendarica.
Si una deidad es de naturaleza luminosa o acusa entonces la influencia que
ejercerd sera de acuerdo a esa cualidad. En cambio, si una deidad mostraba
condiciones de mutabilidad en donde manifestard atributos provenientes de la
conjuncion de dos fuerzas para dar paso a una divinidad, podremos discernir que
en la cuenta de los dias y los destinos, lo divino mostrard predominio de acuerdo a

su condicién, ya sea lunar, solar, etc.

Estos efectos que los dioses muestran de acuerdo a su carga de tonalli se veran
reflejados en las acciones de los hombres, ya que algunos dioses registrados en el
calendario podian determinar las acciones buenas o no tan buenas de las
personas sobre la tierra. Aunque algunas de estas cargas podian ser cambiables,

segun la deidad.

Ahora bien, asi como los dioses poseen propiedades que les son especificas para
subsistir en el mundo y relacionarse con los hombres. Estos ultimos manifiestan

también determinadas caracteristicas que les son acorde a su condicién humana y
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gue a decir verdad podrian guardan un vinculo con lo divino. Para ser precisos

notemos lo siguiente.

2.5Y, ¢de qué estan hechos los hombres?

Para comenzar los hombres - hablando en su sentido abstracto- estan provistos
de una coraza dura que les permite ser visible a los ojos de los demas. Ello es lo
que en la lengua ndhuatl se designa como tonacayotl, “nuestro conjunto de
carnes.” Sin olvidar que al interior de esta cubierta se encuentra una parte sélida
qgue le permite el sostén, es decir los huesos. Y aunado a ello, estaran proveidos
entidades animicas concentrados a partir de ciertos centros animicos que

permitirdn que el cuerpo humano se encuentre en equilibrio.

Las entidades animicas son alojadas en los centros animicos. Estos ultimos de
acuerdo a la region indigena van a variar de localizacién, ya que pudieran
corresponder, segun su visién a una o varias partes del cuerpo, y asi de acuerdo a
su labor predominar o desvanecerse. Y de acuerdo a ello recobrar un valor de
importancia en el organismo. Los centros animicos como tal tienden a tener
funciones especificas que permiten al hombre ser un ser vivo consciente en
cuanto a sus capacidades de conocimiento, sus tendencias, las afecciones, la
voluntad y un destino especifico.14

Las entidades animicas son muy variables [en sus] caracteristicas son: singulares o

plurales, divisibles o indivisibles, con funciones especificas, jerarquizables, materiales, o

inmateriales, separables o inseparables del organismo humano, perecederas o inmortales,

trascendentes a la vida del ser humano o finitas en la medida de éste, o aun poseedoras
de una conciencia distinta e independiente del ser humano al que pertenecen. 142

Dichos componentes en el ser humano son un verdadero complejo, ya que esta
provisto de un mosaico de sustancias que estan compuestos de una naturaleza
distinta, con funciones que les son totalmente propias y que son proclives a
transitar o habitar en el hombre. Los componentes permiten al ser humano estar

lleno de vitalidad y fuerza para permanecer sobre la tierra. Tales componentes son

141 dpez Austin, Alfredo. La composicion de la persona en la tradicion mesoamericana en Arqueologia
mexicana, vol.XI, Num. 65 (enero —febrero 2004) pag. 30
142 L 6pez- Austin, Alfredo. Cuerpo Humano e ideologia, pag. 198
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propiedades que componen al hombre para que se mantenga de pie, le permiten

la viveza.

Al estar compuesto el cuerpo humano de entidades animicas y centros animicos,
estara provisto de una fuerza vital que mantienen a la persona viva, esto es la
sangre. Su funcion consta de dispersar impetu a todo el cuerpo humedeciendo el
resto de los 6rganos proporcionando a su vez calor. Sin olvidar su vinculo con el

aire que permite su libre transito.

La identificacién de los centros animicos, entidades animicas y fuerzas animicas
en los indigenas proviene de la alteracion de las funciones fisiologicas reales en el
cuerpo humano y su explicacion ante la complejidad. EI hombre indigena lo que
intenta es relacionar estas alteraciones del organismo humano para comprender
no sélo una enfermedad, sino un sentimiento, un hechizo, la fortuna, el destino,

etcétera.

Para los indigenas nahuas las sustancias animicas en el cuerpo no deben ser ni
muy frias ni muy ardientes deben de estar en una constante alternancia pues de lo
contrario podrian ocasionar un desequilibrio y con ello el desencadenamiento de
enfermedades. Los padecimientos en el hombre, se originan por variados factores
ya sea por causas externas o bien, por cuestiones provenientes del interiores del

cuerpo humano.

Se puede pensar que al igual que el universo el cuerpo humano debe estar
provisto de sustancias que sean opuestas y a su vez complementarias. También
se manifiesta una lucha constante de sustancias que prevalecen para

desvanecerse y dar paso a la armonia corporal y ostentar una vida saludable.

Los tres centros animicos mayores en donde se concentran las funciones
animicas en el organismo humano y que identificaban los nahuas del Altiplano
central fueron el ihiyotl, “el higado,” el yolia, “el corazon,” y tonalli. (del verbo tona

que significa, “irradiar”).
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2.5.1 Yolia, el corazon43

El corazdén para los nahuas del altiplano central es uno de los érganos con mayor
importancia por la funcion que desempefia en el organismo, ya que es el
encargado de irrigar al resto de los 6érganos de sangre otorgando al cuerpo
vitalidad. De forma analoga los indigenas conciben al corazén y al fluir de la

sangre con la actividad que realiza la montafia, los lagos, el rio, el mar, etcétera.

Bajo esta perspectiva, el corazon es considerado un centro animico vital debido es
considerado el centro de conciencia y raciocinio. Con el corazén las personas
pueden pensar y tomar accion de forma buena o no buena. Es quien impulsa a

tomar en el hombre accion alguna.

Para los indigenas el corazon “[...] era ese organo al que pertenece en forma
exclusiva las referencias a la memoria, el habito, la aficion, la voluntad, la direccion
de accién y la emociéon.”** Es decir, el corazén puede ser concebido como un
motor que impulsa al movimiento del cuerpo, y este es a su vez, un receptor de
las intenciones de otras personas. El corazén tiene una relacién intrinseca con los

sesos en tanto que ambos “razonan, previenen.”

Por ello, que el corazdn sea considerado un 6rgano maleable pues este podia
verse dafiado al paso del tiempo por aspectos exteriores o internos a él. En lo
correspondiente a una afeccion exterior estan los hechizos en perjurio de alguien o
bien, los insultos prevenientes de alguna persona. Mientras que un mal que reside
en el interior del corazén podria provenir del desencanto y la ira del portador
afectandolo contrayendo severas enfermedades que lo aquejen como la maldad,

las provenientes de las transgresiones de las normas sociales y sexuales.

1%L os verbos que aludian al corazén como centro de comunicacién de la vida al organismo son teyolia,
toyolia y yolia .El verbo Yolia significa literalmente “el vividor” y sus prefijos -to y -te indican
respectivamente el posesivo de la primera persona del plural y el posesivo indefinido “de la gente.” Tanto
yolia como ydllotl derivan de yol, “vida” y estan ligados a las ideas de interioridad, sensibilidad y
pensamiento. Lopez- Austin, Alfredo. Cuerpo humano e ideologia. Las concepciones de los antiguos nahuas.
Tomo |, Instituto de investigaciones Antropoldgicas, UNAM, México, 2008, pag. 254 Véase Remi-Simedn,
Diccionario de la lengua ndhuat! o mexicana, Tomo 1, Siglo veintiuno, México, 2014

144 1bid., pag. 207
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Finalmente, el teyolia o yolia podria tener una aproximacion con la idea de “alma”
desde la vision occidental, el cual después de la muerte se dirigira al mas alla. En
el caso de los nahuas el destino final se regira a partir del tipo de muerte de la

persona.

Otro O6rgano importante que participa como centro animico en el cuerpo es el
higado. Para los antiguos mexicanos en el higado se concentra la vitalidad y las

afecciones en el ser humano.

2.5.2 Ihiyotl, el higado4®

El higado es uno de los érganos con la misma importancia que el corazén. Parte
de su funcionamiento es poner en circulacion la sangre y ser aquel recipiente en

donde se concentra este liquido vital.

Los indigenas han atribuido a este 6rgano como el receptor de la hiel provocado
por la ira de las personas. Cuando se presentan alteraciones biliares es porque el
ser humano padece fuertes altibajos en el estado de animo. El derrame de esta

sustancia no benéfica podria ocasionar en el cuerpo un desequilibrio.

Asimismo, vinculan al higado como aquel lugar en donde se concentran las
pasiones, las apetencias, la codicia y la envidia. El higado se vera afectado por la
conducta que ejerzan las personas. Si una persona se conduce de forma ejemplar
el higado no se verd afectado por ninguna circunstancia, pero si se llegara a
actuar de forma no correcta, el higado se ensuciard acarreando consecuencias
para la persona como para el resto de los seres, pues este genera expulsiones
mal olientes.

El higado “sin ser estrictamente un drgano con atribuciones de conocimiento, su

funcionamiento correcto daba a la persona, el vigor necesario para obrar cuidadosa, aguda
y diligentemente; y como generador de pasion, su desviacion la hacia malvada y loca,

145 Jhijotl, aliento huelgo, o soplo. 254 Véase Remi-Simedn, Diccionario de la lengua ndhuat! o mexicana,
Tomo 1, Siglo veintiuno, México, 2014
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mientras que su limpieza permitia que el hombre tuviera sentimientos normales, que fuese
caritativo y sincero. 146

Para los nahuas antiguos el ihiyotl era considerado un gas luminoso. Para los
nahuas actuales es un gas frio durante la vida y difuso tras la muerte. La
emanacion de este gas es mal oliente, y puede ser comparado a un aire que

difiere al habitual.

Finalmente, es considerado el ihiyotl como un vaho que expira del cuerpo por la
boca o bien, en forma de flatulencia. Las expulsiones no solo podian provenir de
un ser vivo sino de cuerpos en estado de putrefaccion. Las emanaciones podian

ser benéficas o perjudiciales al resto de los seres.

Asimismo, el hombre esta provisto de un tercer elemento que se mantiene en
unién con una figura calendarica y un numeral manifestando influjos en las
accione de las personas. Esta fuerza era introducida a las personas conforme al
bafo ritual estableciendo asi una estrecha unién con el cosmos y condicionar su

destino.

2.5.3 Tonalli, de tona, irradiar!*’

El tonalli es considerado entre los nahuas del altiplano central una entidad animica
vinculada con el destino de los hombres, pues al ser creados por los dioses son
dotados de un valor animico que no sélo les proporcionard una personalidad y un
caracter sino una relacion con la divinidad. El tonalli se podia ver seriamente
perjudicado por las acciones futuras de los hombres sobre la tierra afectando

incluso la vida en comunidad. Expresa un fragmento de un Huehuehtlahtolli:

146 1pid., pag. 210

147 E| sustantivo de tonalli, derivado del verbo tona,“irradiar” (“ hacer calor o sol,” segin Molina), tiene los
siguientes significados principales: a, irradiacion; b, calor solar; c, estio; d, dia; e, signo del dia; f, destino de
la persona por el dia en que nace; g, “el alma y espiritu” (Molina: totonal); h, cosa que esta destinada o es
propiedad de determinada persona (Molina:tetdnal). Lopez- Austin, Alfredo. Cuerpo humano e ideologia. Las
concepciones de los antiguos nahuas. Tomo |, Instituto de investigaciones Antropoldgicas, UNAM, México,
2008, pag. 223 O véase, Rémi Simedn, Diccionario de la lengua ndhuatl o mexicana, Tomo 1, Siglo veintiuno,
Meéxico, 2014
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Y éste, que contrarid a lo que deseé mucho el Sefior Nuestro, ya no extendera la mano
donde debia extenderla, ya no ir4 a caer donde debia caer, ya no ir4 a entrar a donde
debia entrar, ya no ira a morird donde debia morir porque sélo lazo para cazar, sélo soga
se ird a poner, porque so6lo al barranco, porque sélo al despefiadero ira a ver, con ellos se
irA a topar, porque sélo con la piedra, s6lo con el palo asi se ira a golpear. Alla se
convertird en comida de los zopilotes, de los coyotes. Porque sélo contra las cercas de
piedra, en los muros se ira a arrojar y asi se hara su alimento de los perros porque nadie lo
hizo conejo, lo hizo venado, porque solo de su voluntad lo hizo, lo formé lo no bueno, lo no
recto, la maldad. Y porque s6lo de su voluntad se embriago, se intoxicd, asi como si se
pusiera pezufias, se hiciera montaraz, se convertirda en conejo, en venado.4®

Se pensaba que el tonalli era transportado por la sangre para irradiar todo el
cCuerpo con su energia pero que se concentraba en la cabeza, lo que permitia que
una persona estuviera llena de vigor, pudiera desarrollarse generosamente, y
como resultado proporcionar calor corporal a las personas. Ello porque una de sus
componentes es ser de naturaleza luminosa e ignea. Si consideramos que Tonalli

proviene tona, “irradiar” entonces guarda relacién con Tonatiuh, el sol.

Para los antiguos mexicanos la cantidad de calor corporal dependera no sélo del
sexo sino de la edad de una persona. La presencia de tonalli en el cuerpo es de
importancia por ser una entidad reguladora de la temperatura.

[...] El tonalli era [considerada] una de las fuentes de calor interior en el cuerpo; pero, al

mismo tiempo, era una entidad que controlaba el calor e impedia que otras fuentes
dominaran el organismo, elevando la temperatura a niveles perjudiciales.149

Esta fuerza era irradiada por la sangre hasta la cabeza. Se tenia en cuenta
entonces que el cabello fungia un papel primordial al considerarse como un
receptaculo de energia. Entre los indigenas existieron variados cortes de cabello
pero ninguno sin carecer de él. De lo contrario se esta expuesto a la salida de tal
fuerza. El tonalli al estar ligado al cuerpo como una fuerza vital podia verse
afectado ya sea por ausencias normales o muerte. En caso de muerte la persona
sufria irremediablemente la pérdida de energia a través de la mollera. Aunque su
destino era considerado incierto se sabia que no podia permanecer fuera de su

coraza por tiempo prolongado.

148 Ledn-Portilla, Miguel. Huehuehtlahtolli: Testimonios de la antigua palabra, FCE, México, 2013, pag. 287.
Traduccién y notas de Librado Silva Galeana.
149 Lépez- Austin, Alfredo. Cuerpo humano e ideologia., pag.236
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La ausencia de fuerza animica por cuestiones naturales puede ser ocasionada
por enfermedad a causa de un subito susto por tener encuentros con entidades
sobrenaturales, objetos inanimados, animales peligrosos, o bien por la intrusion de
alguna fuerza superior al cuerpo debilitando a la persona y su entidad animica.**°
Asimismo se puede experimentar una ausencia de tonalli debido a la embriaguez,
el coito y su repentina irrupcién, despertar subitamente del suefio y la

inconciencia.

A quien se despierta de forma subita del suefio puede experimentar una pérdida
de tonalli por espanto, pues este es propenso a abandonar su cobertura dura para
deambular en zonas que pudieran ser consideradas de riesgo y quedar capturada
por una fuerza superior. Lo mismo ocurre con la interrupcion repentina del acto
sexual. Pero si se eyaculaba sin sorpresa se podia recuperar el equilibrio causado

por el apetito y excitacién sexual.

Asi como esta fuerza vital puede padecer ausencia también sufre dafio. Cuando
una criatura venia al mundo no podia ser expuesta de manera deliberada al Sol.
Un exceso de calor en el cuerpo afectaria el tonalli, pues se desconocia cual era la
fortuna correspondiente al dia de su nacimiento. Incluso se debia ser precavido al
pasar por la mollera del recién nacido ya que podia presentar desprendimiento de

tal entidad.

Desde la vision indigena lo oportuno era consultar a aquellos hombres
conocedores de la cuenta de los dias para conocer el signo correspondiente a su
alumbramiento. Algunos signos eran considerados como nefastos, venturosos o
indiferentes. Un ejemplo de signo indiferente en la cuenta calendarica indigena es
ome-tochtli, dos conejo

[...] era[n] trece casas sefaladas con una figura de conejo tenianla [sic] por indiferente en

los efectos porque unos afios sucedia bien y otros mal: pintaban estos afios en figura de
conejo por andar saltando de aqui para alli que nunca permanecen en un lugar.15!

150 1pid., pag. 237

151 Durdn, Diego Fray, Del nimero y relacién de las semanas y del modo que cada uno tenia en festejar el dia
de su nacimiento en Historia de las Indias de Nueva Esparia e islas de tierra firme. Tomo I, México, Porrua,
1967, pag. 206
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De ser una fecha nefasta o indiferente los progenitores debian esperar entre la
trecena de la cuenta del calendario y bajo la asesoria de los conocedores de la
cuenta de los dias para elegir una fecha propicia. Consolidado el dia de buena
fortuna el sacerdote tenia a bien en asignar un nombre y un signo definitivo para

poder realizar el bafio ritual.

La ceremonia tenia como finalidad proporcionar un buen destino y a su vez, un
temperamento al recién nacido. Pero, si no recibia la carga del tonalli entonces su

suerte aun no estaba fortalecida.

Es preciso mencionar que el tonalli era considerado un vinculo personal con el
mundo de los dioses porque estos tienen influencia para brindarles una buena
fortuna. Si una persona fortalecia o dafiaba su tonalli, habia una intervencion
divina, ya sea para castigar o para remunerar su buena o no tan buena accion en
la persona. Ello independiente de la carga que tenia su tipo de destino. De las
personas dependia menguar o desviar toda virtud.

Un caso claro de desviacion es el de la mujer nacida bajo el signo de ce Xéchitl. Su

temperamento permitia que la mujer, con una vida recta y devota, llegase a ser alegre,

habil y artista. Si su vida no era devota y se dejaba llevar por la soberbia, el dios supremo

la castigaba con la prostitucién. [...] Entre ambos resultados eran la alegria de vivir y la
sensibilidad extrema, que obraban segun el camino que la mujer elegia.*>?

Para que una persona pudiera obtener beneficio alguno de su tonalli debia existir
un influjo arménico entre el corazéon y el higado o bien, en aquellos centros en
animicos, ya que el tonalli como tal contenia una cierta fuerza que en disonancia
con las otras entidades ocasionaria alteraciones en las personas evidenciando sus

inclinaciones.

No obstante, consideraban los nahuas que el tonalli se fortalecia cuando estaba
en correspondencia con el corazon, porque este, ademas de ser un érgano que
llena de vitalidad al cuerpo al irrigarlo completamente de sangre, “[...] le pertenece

en forma exclusiva las referencias a la memoria, el habito, a la ficcién, a la

152 1dem
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voluntad, a la direccion de accion y a la emocion.”®® Para los antiguos mexicanos
si alguno de los centros animicos se veia dafiado por la intrusién de alguna fuerza
dafiina o las no buenas acciones de las personas se estaria dafiando o
menguando el vigor del tonalli ocasionando en el cuerpo un desequilibrio

causando alguna enfermedad o la muerte.

Las personas para no dafar su tonalli ni despertar la furia de los dioses e irrumpir
la vida en comunidad siguen la influencia de los dioses a través del computo de
los dias y los destinos, conforme al tonalpohualli. Es en este libro sagrado es
donde se registra la interrelacion de los dioses con los rumbos del universo y de la

armonia que este arroja se normara la vida cotidiana y el destino de los hombres.

2.6 Tonalpohualli, Cuenta de los dias y los destinos!®

Entre los indigenas nahuas existieron hombres sabios considerados expertos en el
conocimiento del universo y sus influencias. Eran reconocidos en voz indigena
como tonalpouhque. Su funcion era primordial porque tenian el conocimiento de la
cuenta de los dias, y bajo su sabiduria eran capaces de interpretar a través del
libro sagrado el destino de los hombres sobre la tierra.1%°

A partir de la distribucion del universo es como el sabio astrélogo o tonalpouhque
va a descifra los dias nefastos, los indiferentes o los dias aciagos para determinar
el destino de los hombres y de toda actividad cotidiana. Su labor estard asociada a
la observacion del transcurrir de los astros en el cielo y el conocimiento
matematico. Conocimiento seguramente adquirido por herencia tolteca, lo cual dio

paso a la ordenacion y especializacion del tiempo. De acuerdo a la conformacion

153 Ibid.,pag. 207

154 Tlapohualli, voz ndhuatl que significa “cuenta,” parece ser el vocablo que corresponde de algiin modo a
nuestra palabra “ndmero.” Tlapohualli es un sustantivo derivado del verbo pohua que significa “contar,
repetir varias veces la misma operacion, dar cuenta de algo, referir a las varias parte de una historia.” Ledn-
Portilla Miguel, Toltecayotl: Aspectos de la cultura nahuatl, FCE, México, 1980, pag.180 O bien, véase Rémi
Simedn, Diccionario de la lengua ndhuatl o mexicana, Tomo 1, Siglo veintiuno, México, 2014

155 para los indigenas nahuas del altiplano central el tonalpouhque es considerado como el adivino, brujo,
astrologo, el que lee los astros. Pl. tonalpouhque. Estos adivinos, muy acreditados entre los antiguos
mexicanos, eran consultados siempre que nacia un nifio. Consultese, Rémi Simedn, Diccionario de la lengua
ndhuatl o mexicana, Tomo 1, Siglo veintiuno, México, 2014
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del universo es como se va a establecer el tiempo y el especio, y es en el

tonalpohualli donde se notara su reflejo.

Ahora bien, el libro sagrado tiene por designacion en la lengua nahuatl como
tonalamatl, el cual se puede expresar, es un tipo de almanaque en donde se
puede realizar la consulta de los destinos. El compendio en su estructura estaba
dividido por secciones y dependiendo del tipo de consulta a realizar es que
brindard un resultado. Usualmente era utilizado para la practica ritual de
festividades, de prediccion astral en el nacimiento, enfermedades, hechizos,

etcétera.1%6

En el tonalamatl, es donde se contiene al tonalpohualli, la cuenta de los dias y los
destinos, el cual comprende el computo calendérico de los 260 dias del afio. Esta
dividido en cinco semanas de trece dias. La cuenta va a transcurrir del uno al trece
y estara regido por una figura (un dios) un numeral y un nombre alusivo a esa

figura en particular.

En el computo de los dias y el destino “[...] estos signos o figuras, demas [sic] de
nombrar los dias del mes, era para mirar la ventura que les seguia a todos [...]
pronosticandosela los agoreros y astrologos [...] la mala o la buenaventura.”*>” De
acuerdo a esas figuras representativas de los dioses es como los sabios indigenas
se guiaban para conocer la influencia divina. Pues sada signo contenia en si un

tonalli, una fuerza que se manifestaba conforme a computo calendarico.

Asi pues, los sabios astrologos sabian distinguir de la cuenta calendarica los dias
buenos o no tan bueno de los indicados como aciagos. Registraban que, quienes
nacian, por ejemplo bajo el sigo calli-casa tendrian un buen tonalli, esto es un
buen destino. Asi que esta figura no requeria de una mayor interpretacion, ya que

los sabios indigenas lo tenian ya por bueno.

[...] su ventura era ser amigos de encerramiento y de recogimiento, quietos,
sosegados, muy serviciales de sus padres, queridos de sus parientes, enemigos

136 villasefior M., Rafael E. El Tonaldmat!. pag. 56
157 Durdn, Diego, Fray, Historia de las Indias de Nueva Espafia, pag. 225

104



de peregrinar ni de andar largos caminos, y que habian morir buenamente y en su

casa.!%8
Es asi como los tonalpohque mediante la interpretacion del almanaque podia dar a
conocer al consultor cudl es aquella deidad a la que estard vinculada, ya sea a
partir del signo del dia de nacimiento o de la fecha de consumacion del bafio ritual.
Para las personas era importante saber su signo o figura porque éste fungira como
aguel arquetipo que determinara su estilo de vida, y sobre todo a la deidad que
tendrd que venerar con especial atencion. El sabio indigena conforme al tonalli
indicado podra aproximarse a descifrar la personalidad de los individuos**como
fue en el caso anterior. Aunque esta apreciacion pudiera cambiar ya que la

persona tiene la capacidad de cambiar su destino.

Ademas, las interpretaciones del tonalpohualli no sélo se restringian a la
valoracion del destino concerniente al ambito de lo privado sino que su ordenacion
daba lugar a su interpretacion para satisfacer aspectos de la vida publica. Esto es
que, quienes lo consultaban podian conocer tanto la fecha propicia para concertar
un buen matrimonio, como una buena fecha de nacimiento, averiguar cudles eran
aguellos dias provechosos para empuiar el arco y la flecha, la elecciéon de
gobernantes, un buen inicio de viaje en el caso de los pochtecas, comerciantes,

etcétera.

En particular, las fechas que son consideradas favorables en el calendario
indigena en cuanto a la vida publica son aquellas que estan sefialadas con los

siguientes signos:

“ce-cbatl (1-Serpiente) eran considerados favorables para los negociantes,
chicome- xochitl (7-Flor) para los escribas y las tejedoras, y nahui-ehécatl (4 -
viento) para los magos. Los hombres que habian nacido durante la serie de dias
ce- ocelotl (1-Jaguar) debian morir sobre la piedra de los sacrificios.”6°

Se observa que de la influencia que ejerzan los astros (los dioses) es como se

regird toda actividad humana. Signos y numerales son esenciales para gobernar

158 Ibid.; pag. 229
159 villasefior M., Rafael E. El Tonaldmat!. pag.59
160 Soustelle Jacques, El universo azteca péag. 57
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las acciones de las personas y regular la vida en comunidad. Esto conlleva a
considerar que las acciones en los indigenas tienen un cierto peso porque

escudrifiar en el calendario y porque saben que todo acto tiene un resultado.

Llevara por orden o fecha aquellas festividades que transcurriran durante el afio y
en la que participan diferentes sectores que integran la comunidad indigena, como
son los plumajeros, los orfebres, los comerciantes. Registrara dias especificos
para llevar a cabo procesiones en honor a una deidad patrona, y a su vez
actividades rituales en donde no se podra desdefar determinados elementos que

integran a la divinidad en cuestion.

Mostrara fechas especificas para el ofrecimiento de flores, danzas, cantos y
ofrendas en general. Sin olvidar, dias especificos para la ejecucion de sacrificios
humanos para la obtencion del liquido vital que mantiene el universo y la vida
sobre la tierra. Dentro de sus funciones también sera la de regir la economia de la
region pues ostentara dias especificos para la cosecha y la agricultura,
intercambios comerciales y pagos tributarios. Sin pasar por alto el registro de
fechas de sucesos histéricos relevantes.

Igualmente, entre las labores que desempefio el tonalpouhque fue el de ser
entendido en el arte de la adivinacion y con ello, saber hacer crujir los libros de los
suefos, es decir los temicamatl. O sea que, su conocimiento era tan basto que no
sélo se permitian dar a conocer los destinos sino que eran capaces de interpretar
los suefios y tener un amplio bagaje en conocimiento en tratamientos medicinales

para efecto de enfermedades que agobiaran a nuestros antiguos mexicanos.

Asi que, cuando a alguna persona le acontecia algun tipo de infortunio o tenia
inquietud por conocer su suerte o pretendia contrarrestar cierto tipo de hechizo
tenia la posibilidad de visitar al tonalpouque para pedir su auxilio. Estando el
consultante frente al sabio indigena le presta su total atencion y para animar su
corazon le expresaba palabras de aliento, como las siguientes:

“Estas necesitado, crido, esclavito, mancebo, hombre valiente; que en verdad buscas,

solicitas que se fortalezca el &nimo; para esto viniste; viniste a verte en el espejo; viniste a
consultar el libro. Esté atento a lo que mereciste:
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“Pues no es tranquilo, bueno [tu destino]. No tienes rectitud humana; no es pacifico. Asi
solian decir los que nos fueron dejando, los viejos. [Tu signo] hacen que desciendan el palo
para labrar |a tierra, el mecapal, la miseria.”161

Dichas estas palabras “el astrélogo y sortilego hechicero sacaba luego el libro de
sus suertes y calendario [...] Porque la ciencia de su astrologia y quiromancia no
se extendia a mas de un papel pintado de cuantos idolos habia.”'%? Y todo ello
porque poseian un amplio conocimiento de sus figuras, sus influjos y la
constitucion del universo con el que se van a regir. En remuneracion al servicio el
consultor ofrecera al sabio alimento y ropa para su subsistir pues en todo el afio

ofrece sus servicios.

En suma, podemos expresar que si el lector considera la importancia que tiene
indagar en la cosmovisiébn podrad comprender el pensamiento y el actuar del
antiguo mexicano. La cosmovision es parte fundamental para comprender el
pensamiento indigena. Bajo su perspectiva universo, pensamiento, creencia y
accion confluyen en la visién del universo. Conforme al desarrollo de la presente
investigacion se mostrd a grandes rasgos al lector cuales son aquellos elementos
que consideran los indigenas componen el universo y que se ven reflejados en

sus actuar.

Partieron de considerar que el cosmos estaba distribuido en forma cuadrangular y
gue cada seccion que compone el universo esta regida por una de deidad, un
simbolo y una tonalidad especifica al que podriamos expresar alude a los cuatro
elementos; el agua, el aire, tierra y el fuego. Los simbolos, cada deidad y la
tonalidad son aspectos relevantes porqué contienen poderio en la dinamica que
emprende el cosmos. Todo lo que este impreso en el universo estara en funcién

del acontecer de los dioses y el hombre.

Es importante recalcar que cada grupo social (olmeca, zapoteca, maya,
teotihuacana, totonaca, mixteca, huasteca, mexica o azteca, tarasca) se va a

distinguir el cuadrante cosmico de acuerdo a un color especifico. Este sera la

161 gpez- Austin, Alfredo (introduccidn, versidn, notas y comentarios) Augurios y Abusiones, Instituto de
investigaciones historicas, UNAM, México, 1969, pag. 21
162 Durdn, Diego, Fray, Historia de las Indias de Nueva Espafia,, pag. 228
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observacion de los fendmenos naturales y el predominio de los dioses de cada
region. Sin embrago, esta distincion de colores y la designacion de la deidad
expresada en la propia lengua de la region no sera razoén suficiente para que la

fuerza proveniente de los dioses no se vea reflejada en el universo y las personas.

La vision que tienen los indigenas del cosmos no solo consta de una forma
cuadrangular para aludir a lo aproximado a los puntos cardinales sino que este
requiere de una proyeccion vertical. Lo que permitiré que el cielo, la tierra y el mas
alla (el mictlan) este en estrecha comunicacion. Cada region esta habitada desde
su perspectiva por un dios con funciones particulares y especificas. Todos ellos

con influencias sobre la tierra.

Al quedar el universo dividido en forma de cruz se crea el espacio y el tiempo y
con ello, todo cuanto yace sobre la tierra. El tiempo quedara representado y
computarizado conforme a la cuenta calendéarica de los dias y los destinos. Sin
olvidar que la parte central del universo es una de las regiones importantes porque
es el lugar en donde confluyen las fuerzas de los dioses para dar movimiento y

complemento a la vida.

Asi consideran que para que estas fuerzas transiten sin ninguna complicacién por
el universo deberan alternarse unas a otras. Esto es que, deberan entrar en una
lucha constante en la deberan prevalecer para dominar e irse desvaneciendo para
dar paso a una nueva fuerza. Cada una de ellas estara inmersa en el mismo ciclo
en el que tendrd que predominar, dominar y desvanecerse. La fuerza deriva de
una especie de sustancia consideradas opuestas y a su vez complementarias.

Son frias-calidas, acuosas-secas, luminosas-oscuras, etcétera.

Para que estas fuerzas permeen el universo, los dioses decidieron colocar en
cada esquina del cuadrante unos soportes o arboles césmicos que por un lado
sean la via para que los dioses depositen sus fuerzas y a su vez, sean los que
aparten las aguas de la tierra, de lugar donde habitaran las personas. Los
soportes césmicos fungiran como el vinculo necesario entre los hombres y los

dioses.
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Es importante recalcar que esta vision del universo para los indigenas del altiplano
central no fue suficiente sino que en su andar por tierras lejanas se percatan que
grandes asentamientos como lo fue Texcoco tenian una perspectiva de la vida
completamente distinta y que ello se instauraba en la conformacion que tienen del
universo. Descubrieron que su grandeza provenia de la reflexion del quehacer del
hombre en el mundo y del mundo mismo. Por ello, concordar con el pueblo

texcocano seria el principio del esplendor del antiguo México.

Los texcocanos fueron personas conocedoras del legado tolteca y tenian a bien
discurrir que el universo estara regido por un dios supremo capaz de crearse y
regenerase asi mismo y que el fundamento de las cosas proceden de ese ser
creador que habita en las alturas y que por si mismo da existencia a las cosas y
los hombres sobre la tierra. Al que se debe guardar veneracion y acatamiento por

ser un regente del universo de lo contrario arrasaria con la vida de las personas.

Entonces vamos a encontrar en la visibn mexica que el universo esta cimentado
por dos enfoques que estardn completamente fusionados, por un lado presentan
un cosmos que esta en una constante lucha de sustancias opuestas-
complementarias, y que es necesario el ofrecimiento del liquido vital proveniente
del sacrificio humano para el sustento del sol imperante para prevenir su deceso
como los anteriores soles, es decir muestran un cosmos con impetu totalmente

belicoso.

Por otro lado, exponen que el universo deberé estar regido por un ser supremo del
gue emanan todas las cosas. Lo hacen llamar, Tloque Nahuaque, “el dueno del
cerca y del junto”, Moyocoyotzin, “el que esta inventandose asi mismo”, el
supremo dios dual, Ometeotl que habita mas alla en donde nuestros 0jos no
alcanzan a vislumbrar. Una forma de apreciar ambos enfoques son los
Huehuehtlahtolli, motivo de estudio y analisis de la presente investigacion. Y por lo
cual, para su entendimiento fue necesario indagar en el cosmos, pues este tendra
tal injerencia en la vida de las personas que nada podra llevarse a cabo sin

consultar en la cuenta de los computos y los destinos del tiempo.
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Capitulo 3. Etica de la virtud indigena nahuat!

Para abordar el tema de la virtud indigena sera preciso que se muestre al lector
cual es la concepcion del hombre nahuatl del siglo XVI, partiendo desde un
enfoque antropologico-filosdfico. Ello permitird una aproximacion sobre cual es la
concepcion que tenian los nahuas del altiplano central de si mismos y como es
que a partir de ello conformarian una vision propia de su proceder ético-moral el
cual se vera plasmados en los Huehuehtlahtolli o testimonios de la antigua

palabra.

Para ello, habremos de retomar brevemente La Leyenda de los soles (también
reconocido como Manuscrito de 1558), el cual muestra que los dioses se
percataron que el hombre de Quinto sol -que aln prevalece- carece de un rostro y
un corazon, es decir esta falto de una identidad. Por ello, que el hombre de Quinto
sol, se formulara las siguientes preguntas: quién soy, cOmo soy, como deberia
actuar. Este ultimo aspecto es de interés para comprender el proceder ético-moral
del indigena nahuatl, pues el objetivo de los sabios indigenas es develar el rostro y

corazon de los hombres.

Asi, nuestros antiguos mexicanos se enfrentaran a una discusion de la ética
contemporanea, lo tocante al libre albedrio y el determinismo. Tal problema
encierra un dilema: los hombres se cuestionan y analizan si sus acciones estan
destinadas a suceder, porque fueron determinadas por un ser supremo, llamado

dios, o el hombre es el que decide y elige sobre sus acciones.

Finalmente, examinan los nahuas que para forjar hombres ético-morales sera
preciso que dicho aspecto sea conformado por dos elementos: la educacion
proveniente del seno familiar en donde a temprana edad se ejercite en los buenos
habitos hasta que ello se convierta en una forma de ser. Y las instituciones
educativas en donde se ensefa a ejercitar la razén, lo que le permitira al hombre
actuar ante cualquier circunstancia conforme al término medio entre el exceso y el
defecto. Esto es lo que conforma a un hombre virtuoso y lo identificamos porque

es aquel que vive bien, actta bajo la recta razén y tiene una vida buena, feliz.
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3.1 Antropologia indigena nahuatl

La pregunta por ¢qué es el hombre? ha sido causa de reflexion y analisis por
distintas culturas en diversas épocas. La pregunta del hombre por el hombre es a
su vez compleja porque le va a permitir a éste colocarse en el centro de la
discusion, al retornar la mirada hacia si mismo como un objeto de estudio. A partir
de ello, el hombre, no sélo se va a conformar con desentrafiar aquellas
caracteristicas bildgicas, fisioldgicas, psicologicas, culturales o sociales que lo
componen, sino que va a ir mas alla, al interrogarse por su propia esencia. Lo que

convierte a la pregunta en un quehacer de indole filosofico.

La pregunta atafie al hombre porque es el Unico ser que tiene la capacidad de
poder cuestionar y dar una respuesta aproximada a sus inquietudes. Otro ser vivo
que habite en el mundo no podria hacerlo. A diferencia de las plantas, los
animales, las piedras que mantienen una existencia o permanecia inconsciente, el
hombre se va distinguir por hacer uso de la razén, lo que le va a permitir tener la

posibilidad y la necesidad de problematizar al mundo y a si mismo.*63

Ademas, el hombre esta en la posibilidad de preguntar por su propio ser porque
tiene conciencia de si, ello es lo que le permite auto explorarse y tener
comprension de si mismo. El hombre se sabe hombre pero le inquieta esclarecer
cual es esa naturaleza o esencia que lo hace ser hombre. Por ello, es que se
coloca en el centro del analisis, y como es el Unico ser capaz de dar una posible
respuesta vuelca la pregunta por el ser del hombre a si mismo.

Es como al estilo de quien, permaneciendo en la playa, [s6lo] contemplara la furia

espumante de las olas, [sin adentrase a ellas], pues es menester echarse al agua, hay que

nadar, alerta y con todas las fuerzas, y hasta habra un momento en que nos parecera estar

a punto del desvanecimiento: asi y no de otra manera puede surgir la vision
antropolégica.t4

El hombre es capaz de interrogarse porgue ello es un aspecto distintivo de su ser

hombre. Lo que le va a permitir ocupar un lugar privilegiado en el mundo.

163 Emerich, Coreth. ¢Qué es el hombre? Esquema de una antropologia filoséfica. Edit. Herder, Barcelona,
pag. 33
164 Buber, Martin. ¢Qué es el hombre?, Fondo de Cultura Econédmica, México, 1967. Tr. Eugenio Imaz, pag. 4
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Pero, ese saberse hombre es todavia vacio e indeterminado, y ello“[...] porque su
saberse es a la vez un no saberse y su auto-comprension una incomprensién.”16%
Esto es, el hombre se reconoce a si mismo como hombre de una forma originaria
e inmediata, pero cuando busca comprender la totalidad concreta de su ser a
través de la autorreflexion, se convierte para si en un misterio y un enigma que
intenta resolver.

Cada pregunta tiene, sin embargo, unas condiciones de posibilidad. Sélo puedo preguntar

cuando todavia desconozco aquello por lo que pregunto. De otro modo, la pregunta queda

superada por el conocimiento, y deja de ser posible. Y, pese a todo s6lo puedo preguntar

cuando ya conozco aquello sobre lo que interrogo; de lo contrario, la pregunta no tendria
objeto ni sentido, seria una pregunta imposible de momento.166

La pregunta por el ser del hombre no requiere con antelacién un estudio preliminar
de la filosofia, de un analisis filoséfico-antropolégico o de otra ciencia en particular
para que el hombre reflexione respecto a la naturaleza de su ser, sino que ello,
nace de una inquietud propiamente humana al tratar de profundizar en si mismo.
O sea, el desasosiego del hombre por esclarecer cual es aquella naturaleza o
esencia que lo hace ser hombre es inherente a él.

El interrogatorio no puede cesar en cuanto exista el pensamiento humano que de continuo

pregunta e investiga. Y aunque a lo largo de la historia se hayan dado respuestas diversas

y hasta- aparentemente o realmente- contradictorias, tales respuestas no dejan de apuntar
a fendmenos o problemas validos, [...] de la existencia humana. 167

El hombre no sélo va a dar cuenta de su propia existencia al reflexionar sobre si
mismo, Unicamente en la autoconciencia, como pura subjetividad, sino que el
hombre se descubre a si mismo a través de su relacion con el mundo y con el
otro. Para ser precisos, “[...] nos descubrimos a nosotros mismos en lo otro, en
una unidad dialéctica de autorrealizacion y realizacion mundana, de auto
comprension y comprension del mundo.”®® Esto es que, cuando el hombre
pregunta abiertamente sobre ¢qué es el hombre?, es porque de antemano se
sabe hombre y porque da cuenta de su propia existencia, de su estar aqui, en el

mundo.

165 Emerich, Coreth. ¢Qué es el hombre?, pag. 31
166 1pid., pag. 30
187 Ibid., pag. 32
168 1pid., pag. 83
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La interrogaciéon en este sentido pretende dar una respuesta ya generalizada, en
la que el hombre mismo intenta comprender “[...] lo que es el hombre en general,
lo que le constituye hombre, lo que es la esencia del hombre en la que todos

coincidimos.”169

Pero, para que el hombre reflexionara sobre su ser hombre tuvo que verse en la
necesidad de preguntarse: ¢qué soy yo? Ello apunta a un yo hombre entre otros
hombres, pues “no solo se trata de mi, sino del hombre. De ahi que no esté en
juego Unicamente mi propia comprension sino la auto comprension humana; no se
trata de analizar mi propia existencia, sino la existencia humana en general.”*’° El
hombre no se puede comprender en solitario, de forma aislada a los demas,
porque es en esa correspondencia con el otro que se descubre a si mismo y al

otro, a lo humano.

En esa relacion con el otro es que el hombre se experimenta como un ser que
existe y que ocupa un lugar en el mundo. Aunque, la relacién del hombre con el
otro no es la Unica forma de dar cuenta de su existencia, pues éste se encuentra
en relacion con los objetos del mundo, con aquello que esta a la mano y “[...] que
son sus “instrumentos, es decir, que €l [manipula] y aplica para “procurarse” lo que
tenga que procurarse.”’* A esos objetos del mundo, el hombre estad en la
posibilidad “[...] de poder modificarlos, y adaptarlos a sus necesidades, ademas de

poder crear nuevos instrumentos”’? para permanecer en el mundo.

No obstante, en la relacion bilateral de existencias entre el hombre y los objetos
del mundo, es que el hombre se va a percatar que es distinto a esos objetos de los
gue esta rodeado y que éstos utensilios o enseres no comparten la misma
naturaleza que él, la de ser hombre. El hombre es un ser de accion y ello le va a
permitir distinguirse de lo demas, de aquello que lo configura en su existencia

humana. Finalmente, es en la correspondencia con el otro y con lo otro (los

169 1pid., pag. 84

170 |d

171 Buber, Martin. ¢Qué es el hombre?, pag. 21

172 Estrada Villa, Armando. Heidegger y su concepto de mundo en Ratio Juris, Vol. 1, Nim.3 (2005). Fecha de
consulta: 15 de febrero de 2019. http://publicaciones.unaula.edu.co/index.php/ratiojuris/article/view/281
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objetos) que nos comprendemos a nosotros Mismos, pues “nuestra existencia esta
referida al mundo, tanto al mundo de las cosas y de los objetos [pero], ante todo y

sobre todo, al mundo humano.”"3

El hombre es un ser de conciencia lo que le permite tener apertura al mundo, a las
cosas del mundo, sobre todo se muestra abierto al otro, porque esta condicionado
a un mundo humano. En la relacién con el otro es que el hombre sabe que esta en
el mundo y con el mundo (con el otro). El otro es con quien nos podemos
experimentar a nosotros Mismos como seres entre otros seres; ya que es a través
del otro que nos comprendemos a nosotros mismos, y damos cuenta de nuestra
propia existencia, y la del otro. El hombre se experimenta y se comprende porque

habita en un mundo que nos es en comun.

Esa apertura le va a permitir al hombre reflexionar que su “existir no es cosa
alguna como una mesa, un arbol o un utensilio; [y que] tampoco es algo que [s6lo
puede ser comprendido porque] esta compuesto de experiencias, sucesos 0
vivencias,”’# sino al contrario, que su existencia se debe a esa posibilidad que
tiene de preguntarse a si mismo y dar una respuesta aproximada sobre la
naturaleza de su ser hombre y de su existencia en general. Y, que “el existir del
hombre se define por su relacion con el mundo que es practica antes que tedrica.
[Y] en su existencia el ser humano es un ser entre seres [...]"1"® que comparten el

mismo mundo.

Es importante hacer mencion que el hombre va a estar inserto en dos
dimensiones: la individual y la social. A lo que corresponde a la parte individual, el
hombre es un ser Unico e irrepetible, que tiene auto determinacién y auto decision,
es decir, se constituye a si mismo como persona, pero éste a su vez, se va a
encontrar inmerso de antemano en un espacio social o comunitario del que va

aprender y en el que se va a encontrar inmerso.

173 Emerich, Coreth. ¢Qué es el hombre?, p4g.86
174 Estrada Villa, Armando. Heidegger y su concepto de mundo, pag. 126
175 Id
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En la correlacion que establece el hombre en su singularidad con el otro hay una
relacion intersubjetiva, entre el yo y el td. Sin embargo, como esta inmerso en un
entorno social es que hay un nosotros. Entonces sera de esa sociedad o
comunidad que ese individuo aprenderd el lenguaje, adoptard los usos y
costumbres, estara sujeto a las reglas y normas que se establezcan, es decir
participara de aquello que le proporcione su cultura o la sociedad en la que esté
inmerso, etc. El ambito social es un aspecto relevante que va a marcar la vida del
individuo.
Solo a través de la relacién personal con otros hombres nos adentramos a una postura y
compresion mundanas; solo asi conseguimos un mundo humano. Generalmente, cuando
nos realizamos en lo otro, eso otro suele ser primordialmente << lo otro >> del hombre, <<
el otro >>, el préjimo, con el que estamos en contacto personal, con el que hablamos, con

quien nos sentimos ligados y en quien confiamos, a quien amamos y por quien nos
preocupamos, con el que convivimos y colaboramos 176

Asi, habrd una notable influencia por parte de la sociedad con el individuo y de
éste Ultimo sobre su cultura o la sociedad. Esto es que, la relacion entre el
individuo y la sociedad es reciproca, pues hay ante todo una correspondencia
entre ambas partes. El individuo, por una parte nace dentro de una sociedad que
le va a conferir justamente, un lenguaje y por otro lado, ciertos elementos que van
estar ahi para forjar un individuo de acuerdo a una forma de vida. De ese todo
social es que el individuo se va a conformar.
No existe por consiguiente un mundo de comprension humana sin lenguaje. [...] no sélo
crecemos en contacto personal y en comunicacion social con el entorno humano; ocurre
gue las relaciones humanas se realizan principalmente, aunque no sea de forma exclusiva,
a través del lenguaje; y mas concretamente a través del didlogo. [...] Es siempre un
lenguaje formado dentro de una comunidad y es transmitido [...] por cuyo medio se

comunican a su vez determinadas formas de pensamiento, ideas y concepciones y en el
que se encuentra eso de una tradicion ideolégica y cultural.””

Ambos aspectos, lenguaje-sociedad, son fundamentales en la vida del hombre
para comprender su estar en el mundo. Tales elementos son relevantes en la vida
del hombre porque le van a permitir conformarse como un individuo y como un

sujeto social. No hay que olvidar que el individuo también se constituye de su ser

176 Emerich, Coreth. ¢Qué es el hombre?, pag. 92
177 1bid., pag. 93
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personal, un yo que se conforma de experiencias provenientes de la relacién que
establece con el otro, de emociones, motivaciones, de percepcion, actitudes,
pensamientos, sentimientos y de ciertos comportamientos que va a utilizar para

afrontar una determinada situacion.

Esa subjetividad es lo que permite al hombre dotar de sentido a la realidad que se
le presenta. O sea, si bien el hombre es un ser social, es en su subjetividad que le
va a otorgar de un significado a la misma realidad. Es ahi donde ambos, sociedad
e individuo se van construyendo reciprocamente.
Jamas estamos determinados por nuestro mundo de una forma meramente pasiva. No
somos sOlo objeto del mundo, sino también sujeto del mundo. Tenemos un mundo

concretamente humano sélo en la medida en que nos lo ganamos y realizamos de un
modo activo. 178

En este sentido, todo aquello que corresponde al ambito social o cultural va a
permear la vida del hombre en su sentido mas amplio, pues va a abarcar desde el
aspecto mas simple como son aquellos usos y costumbres que se generan en
cualquier comunidad humana por primitiva 0 avanzada que ésta sea, hasta el
ambito mas complejo como lo son el conocimiento cientifico del mundo, su
explicacion e interpretacion filoséfica de la realidad, asi como sus inquietudes

artisticas y su dominio técnico, etcétera.

Estos elementos son importantes en la vida del hombre porque a partir de ello es
que se ve reflejado la forma en que esté estructurado su pensamiento; asi mismo
la manera en que va a fundamentar todo su sistema ideoldgico (ideas, creencias,
valores) y con ellos sus distintos modos de representacion, en sus convicciones y
valoraciones. Ahora bien, todo ello va a influir de forma general en la imagen que
el hombre tenga de si mismo, lo cual también dependera de acuerdo al espacio-

tiempo en el que esté inmerso. 17°

Asi es como vamos a encontrar en el pensamiento indigena nahua una vision

antropoldégica del hombre en un texto que corresponde al siglo XVI, el cual

178 1bid., p4g.95
179 1pid., pag. 85
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actualmente podemos reconocer como Huehuehtlahtolli o bien, testimonios de la
antigua palabra. Estos manuscritos en su conjunto encierran un analisis de la
nocion que tiene el hombre indigena nahuatl de si mismo y su desenvolvimiento
en campos de accion como la educacion familiar e institucional, la politica, la
economia, pero sobre todo en sus presupuestos morales y éticos. Este ultimo
aspecto, tema central de la presente investigacion y el cual me dispongo a

desarrollar.

En particular, podemos expresar que desde el momento en que los tlamatinime o
sabios indigenas de aquella época inquieren respecto al origen del mundo y de su
existencia van a plantear ya de antemano la pregunta por el hombre. En otras
palabras, para estos hombres sabios conocedores de sus antiguas tradiciones y
creencias es menester que al preguntarse por el mundo simultaneamente se tenga
que cuestionar por el hombre mismo. Aunque muestran una clara diferenciacién
entre el hombre y el mundo, para el pensamiento indigena no se pueden

comprender ambos aspectos de forma aislada o desvinculada.®®

El mito cosmogoénico nahuatl de los Soles o Edades es uno de los relatos que da
explicacion del origen simultdneo de la humanidad y de la creacion del mundo. En
€l manifiestan los tlamatinime que, por principio es el Sol aquel fundamento vital
del cosmos que permitird dar inicio a la apariciébn continua de cuatro soles que
simbolizan a los cuatro elementos (aire, fuego, tierra, agua). Inquieren los sabios
indigenas que a partir de cada elemento predominante es que se gesta un tipo de

planta y una especie de vegetal, un animal producto de la mutacion de los

180 Es importante resaltar que en el México antiguo existieron hombres sabios, que fueron reconocidos por
sus distintas inquietudes, permitiendo entre ellos la gestacién de diversos saberes. Entre estos hombres
destacaron aquellos que teniendo la misma condicidn sacerdotal se aventuraron a ofrecer una posible
explicaciéon acerca del sentido de la vida, el mas alla, el hombre, el mundo, y las cosas del mundo y no sdlo
desde una perspectiva religiosa sino a través de una mirada mas reflexiva y analitica, es decir de lo
puramente racional. Estos hombres sabian reconocer que ademds de existir un saber estrictamente
religioso, habia otro tipo de conocimiento, producto de la contemplacién y de la reflexidn, que aunque se
podian relacionar con los ritos y las précticas religiosas, eran en si de un género distinto, mas de indole
filoséficos. Por ello, que estos hombres en su papel de investigadores eran algo mas que sacerdotes, fueron
filésofos, pues realizaron las funciones y actividades de quienes merecieron tal calificativo. Documento
fehaciente de la existencia de la diversificacién de conocimientos y de la presencia de estos hombres sabios
es el Coloquio de los doce. Ledn Portilla, Miguel. Filosofia nahuatl estudiada en sus fuentes, UNAM, Instituto
de Investigaciones histéricas, México, 1959, pag. 75
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hombres, y a su vez, se encuentra el surgimiento de un posible prototipo de

hombre que habitara sobre la faz de la tierra.18*

La aparicidon sucesiva de los distintos Soles no apunta a la existencia de diversos
mundos, sino al contrario, cada uno de ellos contribuye a través de su progresiva
creacion a la conformacion de aquellos componentes que permiten un cimiento
mas solido del mundo y del hombre. Ello no quiere decir que, cuando un nuevo Sol
surge, es con supremacia al anterior, sino al contrario lo que sefiala estos diversos
Soles, son las diferentes etapas de un mismo proceso generador que da lugar al
surgimiento de nuevas formas de vida animal, el brote de nuevos vegetales y

frutos que permitirdn el sustento de un tipo especifico de hombre.

Cada una de las edades favorece al surgimiento de todos aquellos nuevos
elementos que seran esenciales para constituir al mundo; asimismo toda
presencia humana, por disminuida que parezca, contribuye a su
perfeccionamiento.'®? Finalmente, es asi que los tlamatinime o sabios nahuas
muestran a través del relato de la conformacion de las diversas etapas de los
Soles que dieron origen a la humanidad y al mundo que:

El eje de este proceso es el hombre, el primer ser creado por los dioses después del Sol,

gue es el principio vital. Es él sobre quien recae la accion transformadora de los elementos,

surgidos por el cambio del principio fecundador, mientras que el mundo permanece en su

sitio; es él de quien surgen las distintas especies animales y son para él las nuevas
plantas.183

Para los sabios, el hombre es el elemento central del proceso de creacién porque
ello les va a permitir ofrecer por una parte una explicacién a la génesis del hombre
y asi posibilitar dar sentido a la vida. Ademas, de colocarse en un lugar
privilegiado, puesto que desde el momento de su concepcién “el hombre se
consider6é un ser diferenciado [de otras especies] por su conciencia, que se

expresa en la capacidad de hablar y de reconocer y venerar a los dioses; el

181 yéase nota al pie, Capitulo 1, Mecehualtin, “los merecidos,”pag. 7
182 De la Garza Mercedes, El hombre en el pensamiento religioso maya y ndhuatl, p4g.29
183 Ibid., pag. 30

118



hombre se sitla asi como la creatura mas perfecta después de los seres

divinos.”184

En el momento en que los sabios inquirieron respecto al hombre es porqué tenian
ya en mente un ideal de hombre que pretendian alcanzar. Un primer presupuesto
es manifestar a través del mito cosmogonico que “[...] el hombre se explica por la
ley dialéctica de lucha de contrarios y de muerte y renacimiento que rige al
mundo.”® Esto es que, asi como el cosmos contiene sustancias que son
opuestas y a su vez complementarias, el hombre en su constitucion también las va
a poseer. Estas sustancias deben conservarse en equilibrio para que la marcha
tanto del universo como la vida del hombre se mantengan porqué de lo contrario

sera seguro su acaecer. 186

Asimismo, en el analisis que realiza la historiadora Mercedes de la Garza del
relato de la creacion de los soles, indica que asi como el universo y cada uno de
los hombres sufrieron un proceso de surgimiento y desvanecimiento para llegar a
su plenitud, en el caso especifico del hombre ello puede interpretarse que “[...] la
muerte es necesaria para el [re]nacimiento de un hombre cualitativamente distinto
[...].”187 Para ser precisos, el hombre es un ser abierto e inacabado, y como tal
tiene apertura a multiples posibilidades, entre ellas a morir. O sea, el hombre es un
ser para la muerte, pero con la salvedad que en el pensamiento indigena el

hombre no sélo muere sino que esta en posibilidad de renacer

El renacer tiene como principal peculiaridad el “[...] continuar alli [en el cielo]
cumpliendo con la misién del hombre: venerar y sustentar a los dioses.” ¥ Esto
porque al momento en que una persona fallece su energia vital y algo de su ser,
de eso que lo hace ser Unico y que se resguarda en su yollotl o yulio, es decir en
Su corazon se reintegra en algunos de los peldafios celestes y de acuerdo al tipo

de muerte es el lugar que pasaran a habitar. Recordemos que aqui la muerte no

184 1bid., pag. 42

185 1bid., pag. 20

186 yéase, Capitulo 2, Los opuestos-complementarios, pag. 76
187 De la Garza Mercedes, Op. cit., pag. 31

188 1pid., pag. 112
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se juzga por las buenas o no buenas acciones de la persona, sino la forma en que
muri6.18°
La muerte también es algo, tiene entidad, realidad; es una energia con una funcién dentro
del cosmos, encarnada en un dios, al que los muertos “que mueren” tienen que sustentar.

Asi estos muertos, que han transformado su energia de vida en energia de muerte,
contintan, como los otros, cumpliendo con la misién del hombre, 10 sustentar el universo.

A grandes rasgos podemos expresar que dentro de ese orden que constituye al
universo, al hombre le corresponde ocupar desde la perspectiva indigena un
puesto fundamental, el centro del universo. Y lo podemos comprender de esa
forma “porque en el hombre se reunen todos los grados del ser y de la vida para
formar una unidad superior que refleja la del universo.”'°El hombre es
considerado un reflejo del cosmos porque en él se centran todos aquellos
elementos, leyes, y una estructura que permiten dar vida, muerte, movimiento y

sentido al universo. El hombre en su constitucién es un microcosmos.

Otro de los presupuestos al que aluden los sabios conforme al relato cosmogdnico
de soles es que desde el surgimiento del mundo, el hombre ha tenido un proceso
de perfeccionamiento de si mismo y durante el transcurso ha ido encontrando
alimentos cada vez mejores para su subsistencia, hasta que por fin descubrié que
el maiz era aquella fuente principal de alimento que requeria para su sustento
diario, y que ademas era esa la materia prima que va a permitir dotarlo de energia
vital fecundante para su permanencia en el mundo.
El maiz, aparece como la base de la diferencia de este hombre nuevo. Esta idea es
esencial, pues expresa que para los [...] nahuas es lo fisico, lo material, simbolizado en el
alimento, lo que primariamente cuenta en el ser del hombre; no se habla en los mitos de
dones espirituales que los dioses hayan hecho participar en la formacion del hombre, sino

gue es la materia nutritiva, el maiz, lo que va a permitir que el hombre sea un ser
consciente.1%?

De esta forma, cuando se menciona que el hombre nahuatl esta hecho de maiz es

porque fue moldeado de esta semilla, la cual contiene en si misma un tipo de

189 yéase, Capitulo 2, Estratificacién del cielo y el inframundo, pég. 60
1%0De |a Garza Mercedes, Op. cit., pag. 113

191 Emerich, Coreth. ¢Qué es el hombre?, pag. 45

192 De la Garza Mercedes, Op. cit., pag. 46
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esencia que lo va a dotar de una fuerza vital para poder vivir. Hay que aclarar que
desde la perspectiva indigena “[...] no es el espiritu el que infunde vida a la
materia, cComo ocurre en otras cosmogonias, sino la materia la que condiciona el
espiritu.”3 Es pues el maiz por su condicién natural lo que va a permitir que este
hombre -el del quinto Sol- sea un ser completamente distinto a sus antecesores.

Luego dijeron: “Han nacido los vasallos de los dioses.”

Por cuanto hicieron penitencia sobre nosotros.

Otra vez dijeron (los dioses):

“¢ Qué comeran (los hombres), oh dioses?

Ya todos buscan el alimento. [...]

Quetzalcohuatl [sic] acomparfio a la hormiga colorada hasta

el deposito, arreglo [sic] el maiz y enseguida lo

llevé a Tamoachan.

Lo mascaron los dioses y lo pusieron
en nuestra boca para robustecernos. 1%

El maiz es para los tlamatinime, el elemento que ha transformado a este nuevo
hombre en un ser completo, que se distingue porque es un ser de conciencia. Le
permite destacar porque lo convierte en hombre lleno de vitalidad, le confiere
entendimiento. El maiz hace a los hombres verdaderos, en el sentido en que les
otorga la existencia, la vida y el sustento. En otras palabras, esta semilla les
permite a los hombres la posibilidad de humanizarse y de existir plenamente. 1%

Ahora bien, una vez que los dioses lograron la creacion de un hombre
consolidado, se percataron, a través, de una serie de preguntas que éste es un ser
mas que perfecto. Y que tal perfeccién no se debe simplemente a su constitucion
fisica sino a su gran capacidad de percepcion e inteligencia. Relataron los sabios
que, inconformes los dioses con los hombres, se dispusieron a nublar su vista con
un poco de soplo divino para asi disminuir de forma notable toda capacidad de

conocimiento.

193 |d

1%4Cédice Chimalpopoca: anales de Cuauhtitlan y Leyenda de los soles. Instituto de Investigaciones
Histdéricas, UNAM, México, 1992, Tr. directa del ndhuatl por Primo Feliciano Velazquez. pag. 121

195 Cruz Cortés Noemi. Los hombres de barro y los hombres de maiz. Estudios Mesoamericanos, num. 1,
enero-junio, 2000. Fecha de consulta 14 de junio de 2019
http://www.iifilologicas.unam.mx/estmesoam/uploads/Vol%C3%BAmenes/Volumen%201/los-
hombres-noemi-cruz2.pdf
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¢ Qué haremos ahora con ellos? jQue su vista s6lo alcance lo que esta cerca, que solo
vean un poco la faz de la tierra! No esta bien lo que dicen. ¢Acaso no son por su
naturaleza simples creaturas y hechuras [nuestras]? ¢Han de ser ellos también dioses? ¢Y
si no procrean y se multiplican cuando amanezca, cuando salga el sol? ¢Y si no se

propagan? Asi dijeron.196
Los sabios muestran entonces que los dioses no requieren de un hombre perfecto
que se iguale a ellos. No necesitan de un hombre que se valga por si mismo y que
por su capacidad de entendimiento encuentre innecesaria la procreacion. Al
contrario, en comun acuerdo manifiestan que les es indispensable un hombre
limitado, insuficiente, que se multiplique y que sea capaz de reconocerlos a ellos
como sus creadores. Los dioses necesitaban a los hombres para que los honraran
y no fueran olvidados. Mientras que los hombres requerian de los dioses para su
permanencia sobre la tierra. Es decir, entre los dioses y los hombres se genero
una mutua dependencia.

Y como el hombre ha sido creado por los dioses, se establece una interdependencia

radical entre ambos: asi como el hombre depende de los dioses para sobrevivir, los dioses

s6lo subsisten, porque el hombre los alimenta. Por tanto [los nahuas] concibieron al

hombre, si no como el creador de los dioses, si como el ser de quien los dioses reciben la
posibilidad de subsistir. 197

De esta forma, cuando los dioses se disponen a crear el universo para morada de
los hombres es porque tienen en claro que éste tiene una misién por cumplir. El
cometido de estos seres divinos va a consistir en que no soélo los hombres tengan
por conviccién el reconocer a los dioses como aquellos seres que les dan la vida y
el sustento sino que sean los hombres los que sustenten al universo y a la

divinidad misma.

Entonces, otro de los presupuestos de los sabios indigenas al reflexionar respecto
a su idea de hombre es que éste sea un colaborador cosmico. Para ello,
consideraron los nahuas que fuese necesario que los hombres a través del
ofrecimiento del liquido vital, o sea de su sangre, les brinde a los dioses y al

universo la energia que requieren para mantener el equilibrio y que no surja el

1% popol Vuh, Las antiguas historias del quiché, Tr. Adrian Cisneros FCE, México, 2917, pag. 106
197 De la Garza Mercedes, Op. cit., pag. 42
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caos. La implementacion de las guerras floridas'® y la practica del auto sacrificio
(extraer sangre de las piernas, la lengua, las orejas, etc.) van a cumplir con

finalidad de proporcionar la energia suficiente a ambos aspectos.

Asi, podemos expresar que la idea de ofrecer sangre a los dioses los nahuas lo
retoman de aquel momento en que Quetzaolcoatl, se dispone a dar vida a los
huesos de “nuestros antepasados,” de “los hombres anteriores” al infundir de
sangre - fuente principal de que irradia energia- que extrae de su miembro viril y
gue expande en aquel barrefio que contenia dichos residuos humanos. Entonces
serd asi como los dioses suministran de vida a los hombres y culminan con su
maxima creacién, y quienes bajo su vocablo nahuatl han de recibir por nombre

macehuales, los merecidos.199

Este sacrificio que realiza Quetzalcoatl manifiesta el vinculo entre los hombres y
los dioses. Ambos se requieren para poder permanecer en el mundo. Los hombres
necesitan de la existencia de los dioses para aliviar asi su carencia, esa
insuficiencia propia de su ser. Esto es que, los hombres requieren de apoyarse en
seres superiores a €l para menguar su incapacidad. Lo cual implica una profunda
conciencia de su condiciébn humana. Por ello que los hombres alcen sus plegarias
a los dioses, ejecuten ciertos ritos, ofrezcan su sangre, etc. Asimismo, significa
que los dioses han creado al hombre porque sin ellos no habria quien les rindiera
culto alguno.2%0

[...] el hombre es consciente de que él es el ser de quien depende la vida del universo,

sabe que su vida esta absolutamente sujeta a los designios de los dioses, quienes son

todo poderosos, mientras el poder humano los haga vivir. Asi el hombre aparece como el

motor pasivo (valga la paradoja) de la existencia del cosmos y de los dioses, pues estando
sujetos a ellos, sin él el mundo no tiene sentido y los dioses no subsisten.20!

Finalmente, los tlamatinime consideraron que una vez que los dioses concluyeron
con la creacion de los seres humanos tuvieron que haberse percatado que éstos

al ser seres disminuidos, inacabados, nacen faltos de un rostro, con un semblante

198 yéase nota al pie, Capitulo 1, se hace referencia a las guerras floridas, pag. 10
199yéase, Capitulo 1, Macehualtin, “ los merecidos,” pag. 7

200 pe |a Garza Mercedes, Op. cit., pag. 49

201 1pjd., pag. 56

123



casi o totalmente desconocido, y seguramente con anhelos sin satisfacer y sin una
meta que cumplir sobre la tierra. De tal manera, que los sabios nahuas
examinaron que fuese necesario develar ese rostro humano “[colocando] un
espejo delante de la gente para hacerla cuerda y cuidadosa”, “hacer sabios los
rostros ajenos, hacerlos tomar y desarrollar una cara, asi como humanizar el

querer de la gente.”?%?

Lo que pretendieron los sabios fue entonces forjar entre los hombres y las mujeres
indigenas un rostro y un corazon. Asi que, aludieron los nahuas a aquello que es
lo propio del hombre, la persona. La concepcién de la persona la podemos
encontrar con el vocablo ndhuatl In ixtli, in yolotl que a grandes rasgos alude a la
identidad evocando a los atributos fisicos y psicolégicos que conforman a una
persona en su individualidad y como un sujeto que esta inmerso en sociedad. 203

El hombre maduro;

corazon firme como la piedra,

corazoén resistente como el tronco de un arbol;

rostro sabio;

duefio de un rostro y un corazén

héabil y comprensivo 204
Para los tlamatinime no es suficiente que el ideal de hombre que pretenden
alcanzar posea por simpleza “un rostro y un corazén” sino que este debe estar
bien cimentado conforme a un “rostro sabio y un corazén firme como los robles.” Y

ello s6lo se va a consolidar a través de la educacion.

3.2 Ometeotl, dios de |la dualidad creador de los hombres

Asimismo, los tlamatinime del México antiguo nos ofrecen una vision mitica-
religiosa respecto al origen del hombre en el que atribuyen a un principio supremo
el origen de todo cuanto yace en el universo. Este ser divino al que los indigenas
reconocen como Ometeotl, dios de la dualidad, es el dios principal. Es

considerado el dios regente, con la cualidad de “[...] un ser ambivalente: principio

202 | eén-Portilla, Miguel. Filosofia Nahuat! estudiada en sus fuentes. pag. 177
203 yéase, Capitulo 1, In ixtli in yolotl, rostro y corazdn, pag. 39
204 Textos de los informantes de Sahagun, ed. facs. de Paso y Troncoso, vol. VI, fol. 215; AP |, 64
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activo, generador simultaneo, receptor pasivo capaz de concebir. Ometeotl, es el
principio césmico capaz de generase y de concebirse a si mismo.”?% Por su

condicion divina es el creador del universo e inventor de los hombres.

Para los antiguos nahuas, Ometeotl es un principio dual que adquiere la forma
simultanea de lo femenino y masculino. En su ser doble es Omecihuatl, dos-
sefiora y Ometecuhtli, dos-sefior. Bajo dichos términos es entonces comprendido
como el Sefior y la Sefiora de la dualidad. EI nombre Ometeotl en su conjunto
engloba a un solo principio que por su cualidad es opuesto, y a su vez,
complementario. Considerado como una deidad regente es quien engendra a
aquellos dioses esenciales que participaran en la creacion del hombre y del
universo; asi como de otros seres divinos que también tendran una notable
participacion en el destino tanto del hombre asi como del mundo mismo.2%
Como lo nota la Historia de los Mexicanos, existia in nelli téotl, el dios verdadero: fundado,
cimentado en si mismo. Pero, por su naturaleza misma generadora y capaz de concebir
(Ometecuhtli, Omecihuatl), comenzé a actuar. Engendré cuatro hijos, como un primer
desdoblamiento de su ser dual. Fue desde ese momento “madre y padre de los dioses.” Y
como la creacion de esos hijos tuvo lugar “cuando aun era de noche, en un principio, las
cuatro nuevas fuerzas recibieron el nombre de Tezcatlipocas (espejos que ahuman).
Ometéotl siguié actuando por si mismo y a través de sus cuatro hijos: “se tendié” (onoc) en
lo que iba a ser el ombligo del universo (tlaixco) para “darle verdad,” sostenerlo, y permitir a
sus hijos comenzar las varias edades del mundo.
En cuanto “espejo que hace mostrase las cosas “(Tezcatlanextia), hizo posibles las varias
creaciones del Sol. En las cuatro edades dio siempre “verdad“(cimiento) a lo que sus hijos

hacian. Quiza dirigié también la oculta dialéctica implicada en las luchas y cataclismos que
tuvieron lugar en el mundo. 207

Los sabios nahuas manifestaron que el lugar donde residia esta pareja divina era
alla en los cielos, en especifico en el décimo tercer peldafio. Se creia regian desde
el Omeyocan, en el “lugar de la dualidad” también designado entre estos hombres
distinguidos como Tlacapillachiualoya, esto es “en el lugar en que se fabrican los
hijos de los hombres.” Consideraron seguramente entre ellos que era ahi, en el
treceavo cielo, el lugar donde los hombres debian de proceder. El nacer desde la

perspectiva indigena implicaba entonces un descenso del cielo a la tierra.

205 | edn-Portilla, Miguel. Filosofia Ndhuatl! estudiada en sus fuentes. pag. 167
206 1bjd., pag. 152
207 1bjd., pag. 172
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Ometeotl [como principio activo recibe también el nombre de Teyocoyani] inventor de
hombres (in teyocoyani), palabra compuesta del verbo yocoya: “fabricar o componer algo;”
del sufijo —ni, participal: “el que fabrica o compone algo,” y del prefijo personal te-, “a la
gente, a los hombres.” Reuniendo, pues, todos estos elementos nos encontramos con que
la palabra te-yocoyani, significa literalmente “el que fabrica o compone hombres.208

El Omeyocan, el “lugar de la dualidad” estimaron los nahuas era un sitio
paradisiaco porque guardaba una estrecha semejanza con la region del Oeste,
con aquel lugar donde residian las mujeres que perecieron en el momento del
parto y que acompafiaban al sol al cenit. Ademas, el Omeyocan era apreciado
como “el pais de los viejos dioses y de las generaciones pasadas, del maiz
maduro, de la niebla, del misterio, es la region en la que los pueblos antiguos

salieron de un agujero abierto en la tierra.” 20°

Esta concepcion indigena de una pareja suprema tendra un valor significativo
porque aludira a una serie de atributos propios a su ser divino. Entre los nahuas
tomaba la forma de Tonantzin, nuestra madre y de Totahtzin, nuestro padre que
hacen alusion por consiguiente a la tierra y al sol respectivamente. Y matizando su
principio dual, se le nombraba también como Huehueteotl, dios viejo, el cual tiene

como atributo ser el duefio del fuego, y a su vez, de la tierra.

Algunos textos indigenas lo sefialan como Tonacatecuhtli, sefior de nuestra carne
y Tonacacihuatl, sefiora de nuestra carne. Incluso para los antiguos mexicanos,
estd deidad regente se podria reconocer al estilo tolteca como Yohualli-ehecatl,
gue en su momento Fray Bernardino de Sahagun tuvo a bien traducir como el
“‘invisible e impalpable;” asi también como in Tloque in Nahuaque, “el duefio del
cerca y del junto;” es Ipalnemohuani, “a quien por quien se vive;” de igual manera
es Totecuio in ilhuicahua in tlaltic pacque in mictlane, “nuestro sefior, duefio del
cielo, de la tierra y de la region de los muertos y por ultimo, se podia distinguir

como Moyocoyani, el que a si mismo se inventa.?1°

Para los tlamatinime, independiente de la forma en que se nombrara a esta

deidad, entre sus principales funciones “[...] fueron “dar nuestro sustento, todo

208 1bjd., pag. 157
209 soustelle Jacques, El universo azteca pag. 99
210 | eén-Portilla, Miguel. Filosofia Ndhuatl estudiada en sus fuentes. pag. 152
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cuanto se bebe y se come, lo que conserva la vida, el maiz, el frijol...” es [...] “a
quien se debe el que se produzcan las cosas,” ya que ellos dan el agua vy la
lluvia.”!! Todo cuanto existe es producto de su potestad. En uUltima instancia todo

depende de él.

Al mismo tiempo, esta pareja divina como creadores de los seres humanos tenia
por esencial labor designar a cada hombre y mujer la fecha de su nacimiento, y
por consiguiente determinar cual es su destino sobre la tierra. Como dioses
principales se mantendran en constante ocupacion, pues todo estara impregnado

de su ser divino.

Un ejemplo de lo expresado son aquellas palabras que dirige un padre a su hijo en
el momento en que va a ocupar lugar de gobernante. Lo instruye en sus deberes
de nuevo dirigente de la siguiente manera:
[...] ¢acaso me hice yo solo, me cree a mi mismo? ;Acaso dije: sea yo esto? Fue la
palabra de Nuestro Sefior, fue su piedad y su benignidad; es la propiedad, la posesion de
Nuestro Sefior, que viene de él, porque nadie dice simplemente, sea yo esto; nadie toma

por si mismo la carga del gobierno, sino que Nuestro Sefior hace las cosas por uno, las
ordena y las dispone segun su voluntad. 212

Muestra también del trabajo reflexivo que efectuaron los tlamatinime nahuas
anteriores a la llagada de los espafioles a tierras indigenas son los cuicamatl,
papeles de cantos que en su variedad albergan tdpicos alusivos a aquellas
inquietudes humanas en relacioén a lo divino, a su multipresencia, y respecto a la
naturaleza de su ser sagrado como aquel que es el dador de vida. Baste como
muestra el siguiente canto en que expresan los nahuas la forma de concebir al
principio supremo con forme a una serie de preguntas:
“¢ A donde iré?
JA donde iré?
El camino del dios de la dualidad.
¢ Por ventura es tu casa en el lugar de los descarnados?

¢Acaso en el interior del cielo?,
¢, O solamente aqui en la tierra es el lugar de los descarnados?”213

21 1bid., pag. 132
212 Hyehehtlahtolli. Libro sexto del Cédice Florentino; versién de Salvador Diaz Cintora, pag. 27
213 Ms. Cantares Mexicanos, fol. 35r: AP |, 34
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Finalmente, se observa que parte relevante del analisis que realizan estos sabios
indigenas para dar una posible respuesta al origen y constitucion del hombre fue
la de ofrecer la concepcion de un principio supremo dual que en su forma
abstracta fue concebido como Ometeotl el dios de la dualidad, el cual
razonadamente consideran los tlamatinime que “esta presente en los rumbos
importantes del universo, sin que falte la idea de que su morada por auto masia,

esta en los cielos, en lo mas elevado de ellos.”?14

Asimismo, los indigenas nahuas consideran que sélo a través de flores y cantos o
que en lengua nahuatl podemos reconocer como in xochitl in cuicatl, se puede
llegar a él. Por medio de la poesia se tiene la posibilidad de expresarse de aquello
gue esta alla en los cielos y que por su condicion divina tiende a sobrepasarnos.
Es conforme a delicadas y razonadas palabras que se pude dialogar y

aproximarse a un ser supremo como el creador de los hombres y del mundo. ?1°

3.3 El mundo del hombre indigena nahuatl

A decir de Estrada, Heidegger refiere en su obra ser y tiempo que podemos
entender por mundo a aquello que se nos aparece, lo que nos sale al paso. A
grandes rasgos, el mundo es con lo que nos encontramos y afrontamos. En
términos fenoménicos se puede entender que mundo es lo que ocurre, es lo que

se presenta a la conciencia.

Al decir que el hombre es un ser en el mundo es porque al momento de nacer es
arrojado a él, quedando expuesto al mundo. Es en ese arrojo y en ese aparecer
que el mundo nos llama la atencién, y no sélo eso sino que le prestamos atencion.
Nos mueve a atenderlo. El hombre es un ser que se encuentra inmerso en el
mundo y como tal no puede ser indiferente frente a él. Vivir es encontrarse con el

mundo. Es conforme a la cotidianidad que el mundo se nos presenta, nos abraza,

214 | edn-Portilla, Miguel. Filosofia Ndhuatl estudiada en sus fuentes. pag. 173
215 yéase, Capitulo 1, In xochitl in cuicatl, flor y canto, pag. 26
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y por lo tanto nos invita a hablar de €l para asi poder comprenderlo e interpretarlo,
y ademas habla de él para autocomprenderse y autointerpretarse.?16
En ser y tiempo, Heidegger avanza en una descripcion fenomenolégica del mundo que
significa: “mostrar y fijar en conceptos categoriales el ser del ente que esta-ahi dentro del

mundo. Los entes dentro del mundo son las cosas, las cosas naturales y las cosas dotadas
de valor.?”

En el caso especifico del hombre mesoamericano a partir de su sedentarizacion
mantuvo una estrecha relacion con la naturaleza. Se percata que esta mantiene
un orden y una regularidad que es necesario comprender. Es decir, en ciertos
periodos el hombre podia apreciar la abundancia de vegetacion o la pérdida total o
parcial de sus sembradios a consecuencia de las térridas lluvias. Podia notar que
habia lapsos en que la temperatura pudiera ser un tanto agobiante pero

gratificante para la ejecucion de la caza de animales y asegurar su alimentacion.

Sabia seguramente apreciar que habian momentos en que esa abundancia de
follaje que adornaba su alrededor presentaba un matiz distinto, ya no resaltaba lo
verdoso sino que ahora el paisaje se tornaba un tanto amarillento. Las flores y las
copas de los arboles empezaban a mudar sus hojas y algunos de ellos habran
empezado a manifestar una escasez de frutos, y con ello el hombre comenzé a
resentir los primeros albores de aquellos aires frios en los que era preciso cubrirse

para no sucumbir.

De la misma forma, pudieron haber observado que ciertos elementos que contiene
la naturaleza se podian ver patentes en su constitucidn como un ser viviente. El
cuerpo como tal presentaba ciertos cambios fisicos, bioldgicos y que al igual que
la naturaleza éste contenia ciertas cualidades o sustancias que permitian el buen
funcionamiento del cuerpo. EI hombre como un ser vivo se reconocera como un
integrante mas de la naturaleza, y de aquello que nombrara como cosmos.

Vemos que los elementos que constituyen la naturaleza de los cuerpos de todos los seres
vivos, el fuego, y el aire y también la tierra [...] cada uno de ellos sdélo esta en nosotros en

216 Estrada Villa, Armando. Heidegger y su concepto de mundo, pag. 129
217 Cf. Estrada Villa, Armando. Heidegger y su concepto de mundo, péag. 129
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pequefia y pobre medida, [...] Cuando lo hayas captado en uno, piensa lo mismo de todos.
Por ejemplo, el fuego esta en nosotros y también esta en el universo. 218

El hombre, al distinguirse como un ser racional, va a ocupar en el mundo un lugar
privilegiado. En un momento, el tener contacto con la naturaleza le permitira
beneficiarse de ella para su sobrevivencia, pues hara uso de aquellos recursos
naturales para satisfacer sus necesidades inmediatas. Por ejemplo, para poder
llevar a cabo la domesticacién del maiz y otras especies, fue necesario por un
momento de la observacion y, posteriormente el empleo mas eficaz y refinado de

ciertas herramientas.

A través de la practica, el hombre tuvo que aprender a diferenciar el tipo de suelo
que prevalece en determinadas zonas para su aprovechamiento; identificar los
tipos de semilla y su tiempo aproximado de germinacién, asi mismo reconocer
cual fue la interaccion de las plantas con los animales, el tipo de clima, el
predominio de los rayos del sol, la sombra o la humedad para sus cultivos, y el tipo

de alimento que se podia obtener, si era beneficioso 0 no. etc.

En un principio, la colecta de los recursos naturales la ejecutard de manera
manual, lo que permiti6 al hombre percatarse que al tomar de la tierra algun
producto si se llegaba a caerse o esparcirse las semillas o los granos estos en un
tiempo determinado germinaban. Tal acontecimiento debié haber causado en el
hombre verdadera inquietud, pues de la tierra proliferaba mas alimento y si este
estaba acompafiado de un liquido proveniente de arriba (del cielo) el beneficio

sera mayor.

Ante el asombro de los cambios o ciclos de la naturaleza y el temor por la fuerza
que los fendmenos naturales tienden a ejercer lo llevaran a averiguar como es qué
esta constituido el mundo. Considero, que ello llevo a cuestionar al hombre por el
fundamento y el sentido del mundo en qué vive. Intentando averiguar cuales son
aguellas posibles leyes y estructuras que lo rigen, etc. Sin embargo, en ese

proceso de conocer el mundo, el hombre se vera también en la necesidad de

218 p|atén, Didlogos VI, Gredos, Barcelona, 2000, pag. 52
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voltear la mirada asi mismo para cuestionarse quién es él y cual es el lugar que
ocupa en el mundo.
Esa pregunta -en la sencilla férmula clasica- sefiala la tarea que incumbe al pensamiento
filoséfico de todos los tiempos: interrogar a todas las cosas por su principio, llegar al
fundamento de todo. Pero esa pregunta se plantea desde el hombre y en razén del

hombre: se pretende analizar la realidad toda en la que el hombre se experimente a si
mismo y conocer después su propio lugar y mision en esa totalidad del ser. 219

El hombre logra experimentar una profunda desolacion cuando la necesidad le
obliga a reflexionar sobre si mismo. Podr4 padecer de una cruda melancolia al
sentirse despojado de aquel orden ya establecido para comprender su quehacer
en el mundo, pues el contexto en el que se encuentre inmerso podra ser un factor
preponderante para que el hombre pueda sentirse protegido, o por el contrario

experimentar una sensacion de desamparo y una angustiosa soledad.

Es entonces en el hastio de la soledad y de la melancolia que el hombre
manifieste sus inquietudes, que le sirve de verdadero incentivo para poder
reflexionar por un momento en cual es aquel principio que da origen a su
existencia, y a su vez, interrogar por cual es esa esencia que lo hace ser hombre.
Lo lleva a indagar respecto a cudl es el lugar que le corresponde en el cosmos, su
relacion con las cosas del mundo, el destino, lo inevitable muerte, lo efimero de la
vida, etcétera.
Las épocas de la historia del espiritu en que le fue dado a la meditacién antropolégica
moverse por las honduras de su experiencia fueron tiempos en el que sobrecogi6 al
hombre el sentimiento de una soledad rigurosa, irremisible; y fue en los mas solitarios
donde el pensamiento se hizo fecundo. En el hielo de la soledad es cuando el hombre,
implacablemente, se siente como problema, se hace cuestion de si mismo, y como la

cuestion se dirige y hace entrar en juego a lo mas recondito de si, el hombre llega a cobrar
experiencia de si mismo."220

La existencia del hombre se remite a la relacién que establece con las cosas, la
naturaleza, y con los otros hombres con los cuales comparte un lenguaje. En ese
vinculo con el mundo es que el hombre se realiza, se proyecta, se sabe hombre.

Al ser arrojados al mundo, éste se convierte en un espacio en el que el hombre se

219 Emerich, Coreth. ¢Qué es el hombre?, p4g.86
220 Byber, Martin. ¢Qué es el hombre? pag. 5
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encuentra en la posibilidad de actuar para alcanzar su desarrollo personal. A
grandes rasgos, “el fenomeno del mundo se remite a la relacion y realizaciéon

mundanas del hombre: su conducta frente al mundo y en el mundo.”?%!

En la relacion que establece el hombre con el mundo ambos se funden, se
abrazan, se absorben. Asi, el hombre en sus acciones (en su realizacion
propiamente humana) amolda el mundo que le es dado en algo que se ajusta a él,
a su ser humano disponiendo de él. “Esto es que, el mundo de las cosas se hace
un mundo humano que el hombre configura y monta con una actuacion
humana.???
Nuestro mundo es un mundo es un mundo abierto con fronteras fluidas que se quiebran y
se ensanchan continuamente. De ahi se sigue sin embargo que el mundo en este sentido
fundamentalmente no constituye el horizonte dltimo del conocimiento y compresién
humanos sino que este esencialmente apunta por encima de si mismo hacia la totalidad
abarcadora de la realidad: hacia todo el ser. Sélo porque nosotros entendemos nuestro

mundo como ser y en el ser, tenemos un mundo tal como lo experimentamos
humanamente. El mundo sélo es posible en el ser. 223

Ahora bien, podemos expresar que la relacion que establece el hombre indigena
nahuatl con el mundo tendra un matiz un tanto particular, pues a “todos los
fenbmenos del mundo exterior, que los hombres atribuyen a la accién de los
dioses, ante los que tiemblan, descansan en causas naturales.”??* El indigena, al
ser incapaz de explicar aquellas manifestaciones propias de su entorno, va a
atribuir a seres con una voluntad superior a la suya una potestad plenamente
divina. Es asi como van a surgir ciertos dioses con encomiendas especificas. Ello
sera incluso el predmbulo a un elaborado culto religioso en nuestro México
antiguo.

[Para los hombres] estos dioses tenian estos nombres y otros muchos, porque segun en la
cosa que se entendian, o se les atribuia, asi le ponian nombre y porque cada pueblo les

221Emerich, Coreth. ¢Qué es el hombre?, p4g.98

222 1bjd., pag.85

223 1bjd., pag. 99

224 \Werner, Jeager. El pensamiento filoséfico y el descubrimiento del cosmos en La paideia: los ideales de la
cultura griega, FCE, México, 2012, pag. 1
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ponia diferentes nombres, por razén de su lengua y ansi se nombran de muchos de
muchos nombres.2%

Para comprender con mayor claridad lo que ocurre a su alrededor, el hombre
nahuatl se dispondra a crear seres antropomorfos que se adecuen a determinadas
caracteristicas alusivas a un fendmeno natural en particular. Por ejemplo,
resaltaran cualidades correspondientes a la lluvia, al viento, el fuego, el rayo, la
luna, las estrellas, los cometas, la vegetacion, etc. Incluso alguno de ellos podria

portar ciertos elementos constitutivos a alguna ave o un jaguar.

O simplemente, podran aludir a un tipo especifico de mamifero con atributos
propiamente divinos. En nuestro México antiguo, el tlacuache podria ser un
ejemplo de ello. Estos seres pueden ser de indole celeste o terrestre o bien,
pudieran estar constituidos por cualidades mixtas. Seran creados por los hombres
con atributos que le seran esenciales en su participacion en el mundo.

Los hombres han imaginado a los dioses con la pretension -consiente o no- de descubrir
los secretos de su comportamiento. Con estos secretos creen poder controlar la parte

invisible de su mundo. Mas alla de las veleidades divinas esperan encontrar regularidad.226
Un ejemplo de seres antropomorfos asociadas a la vegetacion y a la fertilidad son
aquellas consideradas como diosas-madre. Estas son reconocidas con el nombre
de Teteoian, la madre de los dioses; Tonantzin, nuestra madre venerada y Toci,
nuestra abuela, entre otras. Usualmente los atavios de estas diosas terrestres
coinciden al ostentar el quechquémitl triangular, asi como una banda de algodén
con los enseres de hilar sobre la cabeza. En la nariz, el yacameztli un ornamento

que simboliza una media luna asociada al agua.

Van a contener un bastdn sujeto con una especie de sonaja de niebla o
ayochicahuaztli, por la parte superior que al ser agitado por las diosas tiene la
pretensién de hacer llamar a las nubes y a la lluvia a través del sonido que origina.

Portan en la mano un tipo escoba de hojas con la que simbolizan barrer la tierra

225 pomar, Juan Bautista de, Relacién de la ciudad y provincia de Texcoco, en relaciones geograficas del siglo
XVI: México, UNAM- IIA, 1985-986, Ed. Rene Acufia. pag. 24

226 | dpez- Austin, Los mitos del tlacuache. Caminos de la mitologia mesoamericana, UNAM-IIA, México,
1992, Ed. Alianza, pag. 182
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para proceder a la siembra del maiz, asi una de las funciones adicionales del

baculo excavar la tierra para que sean depositados los granos de la planta.??’

Usualmente su indumentaria es blanca. En su aspecto fisico se va hacer evidente
el transcurrir del tiempo, pues manifestara evidencias de vejez al exhibir arrugas.
Algunas de estas diosas que son alusivas a la tierra pueden estar representadas
con arcos y flechas, insignias propias del grupo social al que pertenecen. En
particular, cada uno de los elementos que van a portar los hombres a estas
divinidades les “[...] recuerda el vinculo mistico [con] la tierra, la luna y la influencia

de este astro sobre la vegetacion vy la fertilidad.”?28

Ahora bien, estos seres ademas de poseer algunas cualidades fisicas parecidas a
las del hombre, van a “[...] poseer una voluntad que humaniza su conducta [...]
pueden tener historias, realizar hazafias, pueden obrar movidos por sus
acciones.”??? Esto seres elevados a rango de lo divino también van a poseer
personalidad, tendran lenguaje, pensamiento, pasiones, etc. que los hara parecer

como si fueran verdaderamente personas.

Los dioses, entonces, no solo van a ser creados a imagen y semejanza de los
hombres sino que estos van a tener una conducta propiamente humana. Por
principio van a poseer un nombre alusivo a sus caracteristicas particulares. De
acuerdo a ello podemos hallar en ellos un caracter un tanto exacerbado y
apacible, a su vez benévolo e implacable, celoso e insensible, afectivo e
indiferente, etc. Por ello, para mantenerse en armonia los hombres con los dioses
es que ejecutan ciertos rituales asociados a plegarias para no perder su

benevolencia sobre la tierra.

De esta forma podemos expresar que, los dioses que han creado los hombres
estan conformados en un instante bajo una cualidad propiamente natural a la que
posteriormente le atribuye una forma humana. A esta cualidad natural, los

indigenas le asignan una energia capaz de actuar en el mundo. Se ha

227 Jacques Soustelle, El universo de los aztecas, pags. 120-124
228 1bjd. pag. 125
229 | 4pez- Austin, Los mitos del tlacuache. Caminos de la mitologia mesoamericana, pag. 33
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mencionado con anterioridad que esta energia proviene de sustancias que son
opuestas y a su vez complementarias, las cuales permiten a los dioses tener
diferentes dominios sobre la tierra, sin olvidar que estas sustancias son fuente
esencial para la conformacién de la personalidad.?%°
En la combinacion hay complementos, oposiciones, luchas. Son seres dinamicos, y cada
uno de sus momentos puede ser representado con atavios y emblemas que se mudan en
sus diferentes imagenes. Sus atavios y emblemas forman parte de un cédigo. Atavios y

emblemas se comparten entre los dioses porque los dioses ocupan las mismas posiciones
o realizan acciones similares en algun punto particular de su existencia. 23!

Los hombres han de crear a los dioses a su imagen y semejanza porque buscan
comprender aquellas manifestaciones que le inspiran terror, y al mismo tiempo
pretende descifrar aquel misterio de la existencia del hombre. Es aqui donde
comienzan los primeros albores en los que el hombre indigena inicia la reflexion
del hombre por el hombre a través de la creacion de seres divinos, porque es ahi
donde “se condensa conceptos que acomparian al hombre: el yo y el otro,”?%? a lo
humano.

Asimismo, en el momento en que “el hombre empieza por ponerse en la piel del animal

para intentar después entenderse a si mismo desde el animal, y tal vez incluso para

pretender sacar consecuencias trascendentales de cara a la explicacion y valoracion de la
conducta ética humana.”233

Los indigenas, al otorgar a los dioses conductas humanas, les proveeran
igualmente de una voluntad que se condensa en aquella fuerza divina que les
permite actuar. Esa voluntad creian, los nahuas del altiplano central, podia
penetrar en lo mas profundo del hombre convirtiéndose asi en la voluntad del
hombre mismo. Los dioses, por ejemplo podian sentir amor, angustia, colera,
lujuria, tristeza etc. Los hombres podian sentir estas pasiones no con intencién
propia sino que estos seres bajo su condicion sagrada se internaban en él

haciéndolo padecer los estragos de sus influjos.

30 yéase, Capitulo 2, Pero, ¢de qué estan hechos los dioses?, pag. 87

1 | dpez- Austin, Los mitos del tlacuache. Caminos de la mitologia mesoamericana, pag. 177
2 1bjd. pag. 50

23 Emerich, Coreth. ¢Qué es el hombre?, pag. 36
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Una vez que el hombre sentia arrepentimiento de sus acciones, seran los mismos
dioses que provocaron con sus influencias tales pasiones quienes podian retirar
aguellas fuerzas invasoras, ya sean positivas 0 negativas que habian incitado al
individuo a actuar de una determinada manera. Sin ir mas lejos, entre los nahuas
existian divinidades femeninas que incitaban a los hombres a la lujuria. “[...] no se
enardecia en el hombre sdélo por su propia intencion labrica: eran los dioses los

que poseian al individuo e inflamaban sus pasiones.” 234

Entre los nahuas han de reconocer a Tlazolteotl como la diosa asociada al acto
carnal, o bien como Ixcuina, quien se emparenta con cuatro deidades mas
relacionadas al deseo. Al contario, quien absolvia a los hombres de esta falta era
Tlaelquiani, la deidad comedora de las cosas sucias.
3.-También decian que esta diosa, o diosas tenian poder para provocar lujuria y para
inspirar cosas carnales, y para favorecer a los torpes amores; y después de hechos los
pecados decian que tenian también poder para perdonarlos y limpiar de ellos
perdonandolos, si los confesaban a sus satrapas, que eran los adivinos que tenian los

libros de las adivinanzas y de las venturas los que nacen, y de las hechicerias y agtieros, y
de las tradiciones de los antiguos que vinieron de las manos de ellos.23°

Finalmente, una vez que los hombres han creado a los dioses ello les permitira
tener seguridad de que no estan solos en el mundo, que al contrario, hay una
fuerza superior que todo lo crea y que todo cuanto existe proviene de él. La
presencia de un ser supremo ademas de dar fundamento a la existencia del
hombre le brindara la esperanza de saber que en el mas alla todo recobrard un
nuevo sentido porque prevalecera la armonia y no las penurias. Los dioses o dios
sera aquel arquetipo que el hombre pretende alcanzar. Con su presencia el

hombre buscaré dar sentido a su existencia.

Los dioses tendran una importante participacion en la vida del hombre. Se ha
mencionado que para los indigenas nahuas del posclasico estaran presentes, por
ejemplo, en el momento de la eleccion y en la toma del poder del nuevo huey

tlahtoani, es decir gobernante; asimismo en apalabrar fecha para llevar a cabo un

234 | dpez- Austin, Los mitos del tlacuache. Caminos de la mitologia mesoamericana, pag. 202
235 Sahagun, Bernardino de, Historia General de las cosa de la Nueva Espafia, Edit. Porrda, México, 2006,
pag. 34
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buen matrimonio; estaran presentes en aquel momento en que la partera alza sus
plegarias ante la llegada de un nuevo ser que viene a poblar la tierra. La presencia

de los dioses estara presente en cada una de las acciones de los hombres.

Sin embargo, los hombres de nuestro antiguo México, al tener claro que habitaban
en un mundo completamente divinizado, plantearan nuevamente la pregunta por el
mundo y el hombre pero ya no desde un qué sino desde un por qué. Los sabios de
la época no se conformaron con lo ya esclarecido, iran mas alla. De acuerdo a sus
averiguaciones es que °“llega[r]ébn a distinguir claramente entre lo que era
explicacion verdadera -sobre bases firmes- y lo que no rebasaba aln el estadio de
la mera credulidad magico-religiosa.”?36
Asi también los tlamatinime, tratando de comprender el origen temporal del mundo y su
posicion cardinal en el espacio, formaron toda una serie de concepciones de rico
simbolismo que cada vez iban depurando y racionalizando mas. [...] En otras palabras
valiéndonos [...] anacronicamente de un término occidental, el mas aproximado para

expresar la distincion percibida por los sabios nahuas, diremos que sabian separar lo
verdadero - lo cientifico- de lo que no era tal.2%”

Entonces, hallandose los sabios nahuas ante tal incertidumbre por un momento
alzaran la mirada para comenzar a escudrifiar las cosas de lo alto, el cielo, las
estrellas, el sol, en fin a aquello a lo que es correspondiente al cosmos. Asi, que
entre “sus tlamatinime se dedica [ran] a observar y medir el curso de los astros.
Sus astronomos -como se lee en Colloquios- median con la mano a modo de
sextante el recorrido de los astros por los caminos del cielo.”>®De los
conocimientos adquiridos serd que estos hombres van a construir una forma

peculiar de concebir el universo.

Los tlamatinime de aquel México antiguo examinaron que aquello que “[...] tiene
propiedad de resplandecer y de alumbrar y de echar rayo de si"?® en el cielo tiene
una funcién esencial para el funcionamiento del universo y que bajo las cualidades

propias de su lengua y sus expresiones sobre la tierra le nombraran, por ejemplo

26 | edn-Portilla, Miguel. La filosofia ndhuat! estudiada en sus fuentes, pag. 82

237 |d

8 Ibid., pag. 84

239 Sahagun, Bernardino de, Historia General de las cosa de la Nueva Espafia, Prélogo. pag. 413
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como Tonatiuh, es decir el que viene haciendo calor o bien, lo que podemos
considerar lo equiparable al Sol, sin olvidar que los indigenas van a homologar a
éste astro con aquella deidad que desempefia la misma funcién. Ello podria ser un
aspecto distintivo de su pensamiento o por el arribo inesperado de los espafioles a
tierras desconocidas.
1-. Cuan desatinados habian sido en el conocimiento de las criaturas los gentiles de
nuestros antepasados, asi griegos como latinos, esta muy claro por sus mismas escrituras,
de las cuales nos consta cuan ridiculas fabulas inventaron del sol y de la luna, y de alguna
de las estrellas, y del agua, fuego, tierra, y aire y de las otras creaturas; y lo que es peor es

(que) les atribuyeron la divinidad, y adoraron y ofrecieron, sacrificaron y acataron como a
dioses.240

Un astro que también llamo6 la atencion de los indigenas por su fulgurante
presencia después del sol y la luna sobre la tierra fue hueycitlalin, la gran estrella
de la mafiana, reconocida también como estrella vespertina. Este astro es analogo
a Venus, y de acuerdo a ciertas estaciones del afio se presenta a los hombres
sobre la tierra. Venus fue reconocida como una deidad que proporcionaba lluvias,

estaba relacionada con el ciclo agricola y con ello, con el dios del maiz.

Otro aspecto por el cual se puede reconocer a éste astro es como
Tlahuizcalpantecuhtli, es decir Quetzalcoatl resucitado, pues estimaron los
indigenas que al momento de perecer la serpiente emplumada es quien se
convertiria en el planeta Venus. Se diferenciaba de otros planetas o en palabra
nahua tzontémoc, esto es los que desciende por tener un rostro coloreado por
cinco grandiosos puntos blancos, dos en cada mejilla y uno sobre la nariz. Asi, los
movimientos de este astro fueron relevantes para la astronomia y astrologia de
aguel tiempo.
[...] sesenta y cinco afios venusianos equivalen a 104 afios solares, el gran periodo
llamado huehuetiliztli, “vejez”; al cabo de ese tiempo, los ciclo escolar y venusiano volvian
a comenzar desde la misma fecha del calendario adivinatorio. Por otra parte los afios
venusianos se contaban por grupos de cinco (equivalente a ocho afios solares); el primer

afo de cada grupo pertenecia al Este, el segundo al Norte, el tercero al oeste, el cuarto al
sur y el quinto al centro. 241

20 1bjd., pag. 411
241 soustelle Jacques, El universo azteca, pag. 115
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Tlamatini observando las estrellas
Coédice Mendocino, lamina 64v

3.4 Determinismo o libre albedrio bajo la vision indigena nahuatl.

Una vez que los tlamatinime o sabios indigenas se encargaron de esclarecer los
aspectos misteriosos de los que se componia el cosmos; como su estructura, su
funcionamiento, sus caprichos, etc. incorporando incluso a su reflexion una vision
mas abstracta al establecer un nuevo orden, identificando la presencia de un ser
supremo. Ahora se hallaran inmersos con un asunto concerniente al hombre a esa
concepcion nahuatl de persona, de rostro y corazén, esto es lo referente a la

discusion determinismo o libre albedrio.

Al hombre nahuatl de aquel tiempo le inquietaba conocer las causas por las cuales
una persona actuaba de cierta forma frente a un suceso o circunstancia. Le
provocaba asombro como es que en ciertos momentos podemos actuar distinto de
como solemos hacerlo. Para ello, pretendera buscar una respuesta aproximada a
su incégnita, pues todo aquello que acontece al hombre merece tener una
respuesta.

Cualquier cosa en la que centremos nuestra atencion, cualquier cosa acerca de la cual nos

hagamos preguntas, es una cosa para la que podemos buscar la respuesta. “; Por qué

sucedio esto?, nos preguntamos y esperamos una explicacion causal. No importa lo que

pase, usted siempre podra preguntar “;Por qué ocurrié esto?” o bien, “;cual fue la causa
de esto? Todos nosotros creemos gue semejantes preguntas tienen una respuesta. Lo
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anterior muestra que, pase lo que pase, todo tiene que ser causado por algo, incluso
guienes no hemos considerado el asunto en términos generales.?4?

Los indigenas daran como posible respuesta a ese actuar humano una vision
magico-religiosa, la cual consiste en considerar que hay un ser divino capaz no
sOlo de crear a los hombres sino de designarles un destino por cumplir sobre la
tierra. Destino que Unicamente el tonalpouhque, o “el que conoce las cuentas de
los dias y los destinos”, o bien aquel considerado entre nosotros como el astrologo

o adivino indigena se encargaria de interpretar y dar a conocer.?*3

Bajo el enfoque méagico-religioso toda accion humana sobre la tierra estara
determinada, es decir “[...] los actos de una persona [seran] el resultado inevitable
de procesos causales que se iniciaron antes de que ella naciera y sobre los cuales
no tiene ningun control.”>** Esto apunta a considerar que desde que una persona
es concebida trae consigo mismo una forma especifica de ser y conforme a ello es
que va actuar. Las acciones futuras que realice ya sean buenas o malas estaran

orientadas a su propio destino.

Toda accién que realice aquella persona estard predestinada a realizarse, el
hombre no tendra ningun poder sobre ellas. Tienen que suceder. No importa lo
gue esa persona haga, no puede actuar de otro modo. No tienen alternativa
alguna. Su destino esta ya forjado. “Tanto su accién como su inaccién son el
resultado inevitable de sucesos y procesos mas alla de su influencia [y] no puede
hacerse responsable a nadie de cualquiera de sus actos.” 24> Ese destino le es

propio, le corresponde y nadie lo puede evadir ni otra persona lo puede vivir.

Se ha mencionado que en el caso especifico de los indigenas nahuas del altiplano
central consideraban que era pertinente visitar al tonalpouhque para conocer
desde el momento en que se descendia (nacia) nuestro tonalli o destino. El tonalli,

ademas de ser la energia que permite al hombre colmarlo de vitalidad para poder

242 James W, Cornman. Keith Lehrer, George S. Pappas; et. alt. Problemas y argumentos filoséficos, IIF-
UNAM, México, 1990, pag. 146

243 yéase, Capitulo 3, Ometeotl, dios de la dualidad y creador de los hombres, pag. 123

244 James W, Cornman. Keith Lehrer, George S. Pappas; et. alt. Problemas y argumentos filoséficos, pag. 147
245 |d
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vivir era lo que hacia Unico a cada ser humano, esto es aquello que conformaba la
personalidad. Al identificar el astrologo el signo del dia en que habia nacido
recibira conforme al bafio ritual (bautizo) la imposicion de un nombre

correspondiente a su “fecha de nacimiento.”

Apuntando a la intima relacion del tonalli con el destino y el ser mismos de cada ser
humano, un texto incluido en el Cddice matritense dice que: “Desde el treceavo cielo a
nosotros los humanos de alla nos viene el to-ténal, nuestro tonalli, destino. Cuando se
acomoda, cae cual llovizna [en el vientre materno] sic el nifiito, de alla viene i-ténal, su
destino, el Sefior de la dualidad. 246

En concreto, decian que quienes habian nacido o estaban consignados a estar
bajo el influjo de del signo ce mazatl, uno venado “[...] era[n] temeroso[s] y de
poco &nimo y pusilanime; cuando oia tronidos y reldmpagos o rayos no los podia
sufrir sin gran miedo y se espantaba; y si alguna vez le acontecia que moria del
rayo, aunque no lloviese ni fuese nublado [...] porque decian que nacié en tal
signo ce mazatl, porque es su natural del ciervo ser temeroso .”>*’ Asimismo,
expresaba el astrologo que quienes nacian bajo el influjo ce miquiztli, uno muerte
era afortunado porque podia llevar por nombre Miquiz o Yaotl o Ceyéaotl o Nécos
Yaotl todos ellos alusivos al dios Tezcatlipoca y que si alguien le detestaba y le

deseaba la muerte el injuriador podia moriria por sus agravios.?*

Asi pues, aunado a la designacién del nombre conforme al bafio ritual procedera
el astrologo después de cuatro dias a consumar su labor con la criatura. Le
entregaba en el caso del varén aquellas herramientas que le serviran en el campo
de batalla. Por ejemplo, le entregaban una pequefia manta, cuatro flechas bien
manufacturadas y una rodela, etc. lo considerado alusivo a su género. En el caso
de las féminas les era proporcionada una pequefia enagua y una camisa, asi
como un maletin en el que contenia enceres para el tejido como hilos, el huso,

entre otros utensilios, ademas de estar acompafado de la rueca.

248 Cfr. Ledn- Portilla, Miguel. Filosofia ndhuatl estudiada en sus fuentes, UNAM, 2006, pag. 428
247 sahagun, Bernardino de, Historia General de las cosa de la Nueva Espaiia, libro IV, Cap. 3, pag. 220
248 Sahagun, Bernardino de, Historia General de las cosa de la Nueva Espafia, libro IV, Cap. 8, pag. 224
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Sin embargo, los tlamatinime o los sabios advierten a los progenitores que “[...]
aun cuando el rito de la imposicion del tonalli y otros ritos propiciatorios, hubieran
puesto al nifio bajo influencias buenas [...] aun cuando su tonalli fuera positivo
[todo] era incierto”*° porque la persona podia actuar de forma incierta, distinto a lo
presagiado. Pareciera entonces que el sabio se percata que el hombre tiene un

libre actuar y que ello es parte de su condiciéon humana.

El hombre se asume libre de actuar porque tiene esa posibilidad de elegir si
realiza o no ciertas acciones. No considera que la circunstancia esté simple y
llanamente destinada a cumplirse sino que es él quien delibera, toma el control de
su actuar sobre la circunstancia y asume las repercusiones futuras. Se sabe libre
porque constantemente se ve obligado a enfrentarse a ciertas circunstancias que
requieren de su resolucion, y porque “Puedo querer esto y aquello, o no
quererlo.”?0 Deliberar es inevitable, el hacerlo le permite al hombre sentir que
actua libremente.
A menudo nos hallamos inmersos en el tormento de la eleccion, en la necesidad ineludible
de tener que decidirnos eligiendo entre varias posibilidades, tal vez de gran importancia y
de consecuencias graves. Reflexionamos, sopesamos los motivos, procuramos conocer la
conducta mas sensata, y en todo ello sabemos de manera incontrovertible que tenemos
gue decidirnos nosotros mismos. 25t
Pongamos por caso aquel signo del calendario indigena en el que el astrologo
bajo la buena interpretacion de signos en combinacién con los numerales,
orientacién cardinal, etc. tiene a bien anunciar a los progenitores que la mujer que
hubiese descendido o bien, nacido bajo el siguiente signo:
Ce Xachitl, uno flor “[...] seria buena labrandera, pero era menester para gozar de esta
habilidad que fuese devota de su signo e hiciese penitencia todos los dias [...] y si esto no

hacia, su signo era contrario y viviria en pobreza y en desecho de todos, [...] seria vicio de
su cuerpo y venderiase publicamente; y decian que aquello haria por razén del signo en

que habian nacido, porque era ocasionado a bien y mal.”252

29 De la Garza, Mercedes. El hombre en el pensamiento religioso ndhuat! y maya, pag. 60

250 Emerich, Coreth. ¢Qué es el hombre?, pag. 147

1 1bid., pag. 143

252 Sahagun, Bernardino de, Historia General de las cosas de la Nueva Espafia, libro IV, cap. 7, pag. 223
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La interpretacion del signo permitira al individuo encausar sus acciones. Le indica
el camino a seguir, sin embargo, €l esta en la posibilidad de elegir llevarlas a cabo
0 no. Lo estipulado por el signo no era definitivo, parecia que todo dependia de la
actitud del individuo frente a las circunstancias. A partir de las acciones de los
hombres se podia considerar si el signo le era desfavorable o benéfico. A su vez
muestra el ejemplo que para mantener el orden dentro de la comunidad debia ser

un gran devoto de los dioses, sobre todo de la deidad que lo rige.

Finalmente, es asi como podemos observar que los indigenas afrontan una
discusion que pudiéramos considerar actual o en su defecto contemporanea para
la ética indigena nahuatl del posclasico. Por una parte, postula que ciertos
acontecimientos o hechos que se le presentan al hombre estan destinados a
suceder. Las causas aunque desconocidas no nos privaran a creer que ese hecho
0 suceso ha pasado por algo. Ese algo para los indigenas es interpretado como,
dios. El es quien pone a los hombres frente a circunstancias un tanto complicadas.

Por otro lado, podemos considerar que quien se pone en serias dificultades frente
a esas situaciones que se le presentan es el hombre mismo, porque tiene el poder
de decidir y actuar frente a esos hechos. El es quien toma accién o inaccion. Es
quién debe de responsabilizarse de sus actos buenos o deliberados. EI hombre
tiene libre eleccion. Siente que tiene el poder para poder hacerlo. La cuestion es
que “[...] debido a que somos ignorantes de la determinacion causal de nuestros

actos, creemos que somos libres.”?>3

Para los indigenas nahuas del posclasico esta vision, determinismo y libre
albedrio, se vera reflejada en el momento en que consideran que el hombre al
nacer, carece de un rostro y un corazon. Postulando, que a través de la consulta
con el tonalpouhque o astrologo, se pudiera descifrar la personalidad de quien
consulta a los astros (dioses), indicando caracter, vicios, virtudes, y que esta de
los hombres atender lo presagiado por los dioses conforme a sus acciones.
Aunque conforme al libre albedrio el hombre esta en posibilidad de elegir si realiza

0 No ciertas acciones.

253 James W, Cornman. Keith Lehrer, George S. Pappas; et. alt. Problemas y argumentos filoséficos, pag.150
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Es decir, las predicciones estipuladas por el astrélogo son sélo una posible
aproximacion a lo que pudiera suceder o lo que pudiera una persona ser o hacer,
puesto que el hombre también tiene la posibilidad de examinar sus propias
acciones moldeando su propia vida. “O sea, que la vida del hombre es concebida
como una armonia entre de destino y libertad: el hombre es libre, en la medida en

que puede conocer y dirigir sus determinaciones.”?>*
3.5 Tlacahuapahualiztli, arte de criar y educar a los hombres.?®®

Una vez que los tlamatinime o sabios de nuestro antiguo México precisaron que el
hombre al ser creado es un ser disminuido, inacabado y falto de un rostro (de
identidad), se centrara en forjar tanto en hombres como mujeres un rostro propio y
un corazon definido. Y asi, “...] por fin, un dia -sin que sepamos la fecha, ni el
nombre del tlamatini que hizo el descubrimiento completo- surgié la pregunta de

alcance universal: ¢ son acaso verdad los hombres?”256

Esta pregunta que efectian los sabios indigenas en union con: ¢tienen acaso
algun cimiento los hombres, o son ellos también un mero ensuefio? muestra que
estd idea de fundamento, de cimiento que en vocablo nahuatl podemos reconocer
como neltiliztli*®” aludird entonces la naturaleza o esencia del ser del hombre. El
indigena nahuatl lo que pretendia era devalar o des ocultar el ser del hombre,
revelar el misterio del hombre, siendo asi, que entre los nahuas, la palabra
neltiliztli, recobrara un sentido existencial.

Varios son los recorridos por los tlamatinime para poder responder. Con el fin de seguir sus

especulaciones acerca del hombre con la mayor claridad posible [...] Primero: lo que
pensaron sobre el hombre considerado como una realidad existente -un objeto- que se

254 De la Garza, Mercedes. El hombre en el pensamiento religioso ndhuat! y maya, pag. 71

255 |a voz misma Tlacahuapahualiztli formada de tlaca: “hombres” y huapahualiztli, término abstracto que
significa: “crianza o educacion” refleja ya la conciencia que tenian los nahuas de poseer lo que hoy
llamariamos “un arte de educar.” En el mismo “Huehuetlatolli Documento A” (Tlalocan, t. I, p.99), donde
encontramos el término Tlacahuapahualiztli, se halla también otro término sumamente expresivo con el
que se designa la idea de educacidn: Ixtlamachiliztli, compuesta de [...] tlamachiliztli, sabiduria en sentido
pasivo: “sabiduria sabida”; y el radical de ix (tli): rostro. De lo que resulta que Ix-tlamachiliztli equivale a
“sabiduria que se trasmite a los rostros ajenos. Ledn-Portilla, Miguel. La filosofia ndhuat! estudiada en sus
fuentes, UNAM, México, 1959, pag. 219

26 Ibid., pag. 178

257 yéase nota al pie, Capitulo 1, se hace referencia a la palabra Neltiliztli, pag. 26
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supone tiene origen, una cierta constitucion y facultades, asi como un problematico destino
mas alla de la muerte. Segundo: su doctrina acerca del hombre visto ahora como un sujeto
actuante en el mundo, inventor de una forma de vida (sus principio educativos, éticos,
juridicos, estéticos,)2%8

A esa labor de develar o descubrir en hombres y mujeres un rostro sabio y un
corazon firme como una roca, los tlamatinime lo expresaran en su lengua como
ixtlamachiliztli, “accion de dar sabiduria a los rostros.” Lo cual se va a convertir en
un quehacer primordial para estos hombres, pues sera, conforme a este
presupuesto, el de dar sabiduria a los rostros ajenos que se constituya el ideal de
hombre que pretenden alcanzar. Ese ideal implicara moldear a un verdadero
omacic oquichtli, es decir, formar a un hombre maduro que ha de recibir los

influjos de la educacion.

Entre los indigenas nahuas encontramos una diversidad de saberes, entre ellos
estuvieron aquellos hombres, que en su figura de temachtiani, o0 sea de maestro
fungieron como guia moral y promotor del conocimiento. El maestro es la persona
gue muestra el buen camino a los otros .Entre sus diversos atributos, el docente,
por su formacion y la funcién que tiene a bien desempeniar es “el que sabe cosas,”

“el que sabe algo,” es “el que ensefa a los rostros de la gente.”

Para los nahuas, el pedagogo es aquel que posee en lengua nahuatl in tlilli in
tlapalli, la tinta roja y negra (lo mas elevado del conocimiento), es decir la escritura

y la sabiduria. Por ello, que su funcién tenga que ser ensalzada.

llevan consigo

la tinta roja y negra,

los codices y pinturas,

la sabiduria ( tlamatiliztli)

Llevan todo consigo:

los libros de canto y la musica de las flautas.25°

La labor que desempefia el maestro es comparada incluso con la del psicélogo o

terapeuta, pues para los nahuas también, él es “el que a los otros pone delante un

espejo,” “es quien a los otros hace un rostro tomar.” Esto es que, tanto a hombres

258 L edn-Portilla, Miguel. La filosofia ndhuatl estudiada en sus fuentes, pag. 178
29 1bid., pag. 79
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como mujeres contribuye a descubrir ese yo, que nos hace ser Unicos, singulares
e irrepetibles. A ese verdadero yo que me hacer ser inigualable, y sin
comparacion. A grandes rasgos, el temachtiani en su figura de maestro es quien

colabora en develar la personalidad de los momachtique o estudiantes.

La expresion “coloca delante de las personas un espejo” tendra una connotacion
que va mas alla de la simple pretensién de tratar de escudrifiar en la apariencia
fisica, de aquella imagen que por fuera lo compone, y que por tanto proyecta a los
demas. El empleo de la palabra espejo no alude a un objeto cotidiano, sino “[...]
responde a esta necesidad de participar de una doble dimension, encontrarse a si
mismo al otro lado del reflejo.”?®° Es lo que pude entenderse bajo el vocablo
nahuatl como Mah ximiximati, y que expresa, “Condcete a ti mismo.”
La propia imagen [...] es aquello que uno presenta de si mismo a la mirada del otro, a
saber es una especie de encuentro con un doble: “[...] uno accede a si mismo
proyectandose al exterior, como si se tratara de otro. El espejo revela la verdad,?!aquello
que es imperceptible a la mirada de los otros, es decir aquello que hay en el interior de
cada individuo.
En este sentido, verse reflejado a través del espejo (manufacturado de piedras
labradas y pulidas) permite apreciar quién soy yo, pero no de manera superficial,
gue solo conlleve a reconocerme por el nombre, el género, la nacionalidad o el
oficio que practico, “[...] sino [exteriorizar] lo que es el hombre en general, lo que le
constituye hombre, lo que es la esencia del hombre en la que todos
coincidimos.”?%2 Por ello, es que entre los sabios indigenas expresan que “gracias
a €l [al temachatiani o educador] la gente humaniza su querer,” porque los hace

domesticar las pasiones humanas, y a su vez interiorizar rasgos morales.

El temachtiani o pedagogo era comparado a manera de metafora a un tezcatl o

bien, a un espejo “[...] como sindénimo de ejemplo, de modelo“?%® a seguir, porque

260 Kuzmina, Eugenia, “El espejo: un misterio desde cuatro contigiiidades” en Escritura e Imagen, vol. 9,
2013, pag. 159, fecha de consulta 09 de agosto de
201https://revistas.ucm.es/index.php/ESIM/article/view/43542

261 Ibid., pag. 159

262 Emerich, Coreth. ¢Qué es el hombre?, pag. 82

263 Guilhem Olivier, Tezcatlipoca. Burlas y metamorfosis de un dios azteca. Tr. Tatiana Sule, México, FCE,
2004, pag. 445

146


https://revistas.ucm.es/index.php/ESIM/article/view/43542

al igual que él, todo hombre y toda mujer debia resguardar aquella sabiduria
trasmitida; debian ser personas de acciones prudentes y razonadas, amables y
respetuosos de si mismos y del otro, sencillos, humildes en el momento de la
ensefianza ( porque también como personas que formamos parte de un grupo
social servimos como guia si predicamos con el ejemplo), inclusive se requiere ser

solidario ante la adversidad, se requeria ser un hombre maduro.

Para los sabios indigenas, asi como los docentes desempefiaban el papel de
guias para adquirir conocimiento y como indicadores de la moral, los padres
también debian realizar la misma funcién, pues son ellos los primeros en recibir a
sus hijos entre su regazo y convivir con ellos en sus primeros afios de vida. Lo que
indica entonces que la educacion era entre nuestros antiguos mexicanos
transmitidita de generacion en generacion. Y lo ejercian siendo pacientes,
afectuoso y humildes, disciplinados y rectos en su forma de actuar. Los padres
son el ejemplo. Por ello, el énfasis en la siguiente comparacion:

Maestro de la verdad, no deja de amonestar

Hace sabios los rostros ajenos, hace a los otros tomar una cara
(una personalidad) los hace desarrollarla.

Les abre los oidos, los ilumina
es maestro de guias, les da su camino
de él uno depende

Pone un espejo delante de los otros, los hace cuerdos

cuidadosos; hace que en ellos aparezca una cara ( una personalidad)
Se fija en las cosas, regula su camino, dispone y ordena

Aplica su luz sobre el mundo...

Gracias a él la gente humaniza su querer, y recibe una

estricta ensefianza

Conforta el corazon, conforta a la gente, ayuda, remedia,

atodos cura. 264

Los padres ponian gran interés en la educacion de sus hijos. Se dedicaban

afanosamente a “labrar [los] y tallar [los] como piedras preciosas para que [...]

264 Codice Matritense de la Real Academia, ed. facsimilar de don. Francisco del Paso y Troncoso, vol. VI,
ultimas lineas del fol. 118r y primera mitad del 118 v; AP. I. 8 Tr. de Miguel Ledn- Portilla bajo la supervision
lingtiistica del doctor de habla nahuatl Angel Ma. Garibay K.
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florezcan como “rosas,” [y] salgan “como plumas ricas [...].?%° Y como estaban
conscientes de que su labor era ardua, podemos encontrar entre sus discursos
que se dirigian a ellos como sus plumitas de quetzal, sus zafiros, sus
chalchihuites, porque eran su sangre y su imagen. Los padres, al igual que los
pedagogos, les ensefiaban a conocerse a si mismo para el gobierno de si, los
formaban en las reglas y normas para el buen vivir. De lo contrario, refiere Fray

Duran, serian sefialados y seriamente amonestados por descuidados y flojos.

3.6 Etica de la virtud desde un analisis filosofico

Sabemos con antelacion que esas reglas y normas morales que los padres
aprendieron y pronunciaban con gran esmero a sus hijos varones o féminas, las
expresaban cuando estos habian llegado a la edad en que se debia guardar
prudencia y recato. También, se ha indicado que entre este grupo indigena de
habla nahuatl, tuvieron discursos (de contenido moral) que concernian al ambito
de lo publico, como aquellas palabras que un viejo principal pronunciaba al nuevo
gobernante; la partera a la mujer encinta, los mercaderes a sus hijos que se inician

en el oficio, los maestros a sus pupilos, etcétera.

Al expresar que los nahuas del altiplano central se regian conforme a ciertas
reglas y normas morales, podemos decir entonces que los discursos emitidos por
los propios indigenas aluden a una ética, y ademas que si consultamos
debidamente los Huehuehtlahtolli o testimonios de la antigua palabra podremos
percatarnos de la grandeza de su expresion, lo que propicio incluso entre aquellos
primeros evangelizadores gran asombro, pues a su parecer estas ensefianzas de
caracter moral, ni Sécrates ni Platbn ni muchos menos Aristételes habian

dilucidado con tanta certeza.266

265 Sahagun, Bernardino de, Historia General de las cosas de la Nueva Espafia, libro VI, cap. VII, pag. 214

26 o5 Huehuehtlahtolli o testimonios de la antigua palabra tiene un precedente histérico importante, y
como tal, es preciso mencionar. Una vez, al llegar a tierra firme desembarcaron hombres europeos de
condicion religiosa que se percataron que entre los indigenas nahuas habian ciertos elementos valiosos que
debian ser dignos de estimar, preservar y divulgar entre sus congéneres y en toda Europa. Entre esos
aspectos destaca su interés por comprender la manera en que estos hombres de tierras lejanas tenian a
bien en formar a sus hijos, con la pretension de preservar la unidad y la grandeza de su grupo social. Entre
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Ninguna cosa dice el padre Acosta, me ha admirado mas ni parecido mas digna de
alabanza y memoria que el cuidado y el orden que en criar a sus hijos tenian los
mexicanos. En efecto, dificilmente se hallar4 naciéon que en tiempo de su gentilidad haya
puesto mayor diligencia en este articulo de la mayor importancia para el estado.257

La pregunta central seria entonces a qué tipo de moral o ética estarian aludiendo
nuestros antiguos mexicanos. Los nahuas del posclasico a través de sus discursos
van a enfatizar en una ética de la virtud, es decir a aquellas “[...] cualidades
permanentes del alma humana que tienden a manifestarse en conductas
excelentes y que se adquieren mediante el habito [...].”268 Una ética de la virtud
pretende aludir a hombres que tienden a alcanzar el bien, bien que solo se puede
adquirir a través de la constante practica hasta alcanzar conductas laudables.

Pero no se trata de que el hombre realice ciertos actos por simple repeticion, sino
al contrario, debe estar plenamente consciente de la forma en que esta actuando,

pues los vicios, al igual que la virtud se aprenden a través de la practica y con

estos hombres religiosos destacara Fray Andrés de Olmos, quien al tener contacto con los indigenas se hace
diestro en la lengua nahuatl, lo cual lo lleva a escribir fascinantes obras (Arte de la lengua mexicana, el
tratado de los Pecados capitales, etc.) como los Huehuehtlahtolli, reconocidos también como las platicas de
los viejos, los cuales obtuvo haciéndose llegar de aquellos hombres principales conocedores de sus usos y
costumbres. De la misma manera, al llegar a tierras lejanas Fray Bernardino de Sahagun ve con sumo interés
la manera en que estos hombres se regian (sus dioses y sus idolatrias, supersticiones, y por aquellos tépicos
que a su parecer eran referentes "a las cosas humanas") y formaban a sus hijos en lo tocante a la moral.
Sahagun, al igual que Olmos, establece contacto con aquellos hombres sabios y canos, conocedores de sus
mas antiguas tradiciones formulando su propio método de investigacidn, basado en una serie de preguntas
que tenian que responder. Su procedimiento requirié que el fraile fuera en un primer instante habil en el
conocimiento de nuestra lengua madre, para posteriormente realizar el oportuno cotejo de aquellos libros
de pinturas y caracteres, ello no sin antes acompafiar su pesquisa por antiguos estudiantes suyos hablantes
del ndhuatl, asi como del latin y el castellano, lo que permitié entonces consumar una de sus mas grandes
obras, el Cédice Florentino, obra que se conoce hoy en dia en su version castellana como Historial General
de las cosas de la Nueva Espaiia. Es el libro sexto de este escrito sahaguntino que resguarda a su parecer De
la retdrica y Filosofia moral y Teologia de la gente mexicana, de donde hay cosas muy curiosas, tocantes a
los primores de su lengua, y cosas muy delicadas tocantes a las virtudes morales. Sin olvidar que hubieron
otros hombres humanistas con investidura religiosa que se interesaron por el estudio del pensamiento
indigena, entre ellos podemos mencionar a Fray Diego de Duran, Fray Bartolomé de las Casas, Fray
Geronimo de Mendieta, etc. Finalmente, con el tiempo los escritos elaborados por los jovenes nahuas se
fueron deteriorando y algunos permanecieron por un tiempo extraviados, y en el olvido, hasta el momento
en que el Dr. Miguel Ledn-Portilla se dispuso a concretar su busqueda teniendo éxito, y en colaboracion con
el normalista y estudiante del Seminario de cultura nahuatl de la UNAM, Librado Silva Galeana es que
contamos nuevamente con una version completa de la traduccién nahuatl de los Huehuehtlahtolli o
testimonios de la antigua palabra. Ledn-Portilla, Miguel. Huehuehtlahtolli: Testimonios de la antigua
palabra, FCE, México, 2013. Traduccién y notas de Librado Silva Galeana.

267 Clavijero Francisco, Javier. Historia Antigua de México. Coleccion de Escritores Mexicanos, vol. 3. Edit.
Porrua, México, 1945, pag. 196

268 Aristételes, Etica a Nicmaco, Tr. Julio Palli Bonet, Gredos, Barcelona, 2008, 1098a-15 (pag.12)
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mayor facilidad. Un hombre sensato de sus acciones es el que sabra actuar en el
momento exacto apreciando el entorno y los hechos, y lo hara con tal moderacion
y prudencia que le causa a si mismos gran satisfaccion y sera vanagloriado por los
otros. Ello exalta al hombre bueno y virtuoso. Sus acciones, ademas de ser
reconocidas son lo que le permitiran llevar a una vida buena, una vida feliz.
[...] adquirimos las virtudes como resultado de actividades anteriores [...] pues lo que hay
que hacer después de haber aprendido, lo aprendemos haciéndolo. [...] De un modo
semejante, practicando la justicia nos hacemos justos; practicando la moderacion,
moderados [...]?6°
La virtud, como tal, es un habito que tiende o esta regulado por el término medio
entre el exceso y el defecto, esto en lo concerniente a las pasiones y las acciones.
Un hombre virtuoso, sera aquel que conociendo sus inclinaciones sabra elegir bajo
el uso de la razon su proceder, y lo hara con moderacion. Lo que sefala es que
sabrd modular sus acciones evitando caer el exceso y el defecto para proceder
bajo la justa medida. Un hombre que sabe orientar bien sus acciones y sus
pasiones, es digno de reconocimiento y elogié porque alcanzar el justo medio no

es un quehacer facil.

En las arengas que la madre expresa a su “plumita de quetzal”, su “chalchihuite”,
su “hechura humana”, es decir a su hija en el momento de alcanzar la edad
madura, le muestra gratamente cdmo es que debe vivir, cual es el camino que
debe de seguir, tomando siempre sus palabras como piedras preciosas porque de
ello dependera su estar de pie sobre la tierra. Le indica, entonces que la vida es
tempestuosa si es que no se tiene control de si. Acentuando que lo mejor, es

inclinarse al justo medio de sus acciones.

Escucha, es el tiempo de aprender aqui en la tierra, ésta es la palabra: atiende y de aqui
tomaras lo que sera tu vida, lo que sera tu hechura. Por un lugar dificil caminamos,
andamos aqui en la tierra. Por una parte un abismo, por otra un barranco. Si no vas por en
medio, caeras de un lado o del otro. Sélo en el medio se vive, sélo en el medio se anda. 27°

269 1pid., 1103a-30 ( pag.49)
270 Huehuehtlahtolli. Testimonios de la antigua palabra, version Ledn Portilla y Librado Silva. pag. 21
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Para que el hombre incline su actuar y sus impetus al punto medio sera preciso
que de vez en cuando se deje llevar por sus males o placeres para que una vez
identificados, éste tienda a un mal menor. Lo mismo debera ocurrir con aquellas
bondades que nos son propias, debemos de reconocerlos para apartarnos de
ellos, a la brevedad, con la finalidad de errar menos, ya que estos incluso nos
pudieran causar gran dolor y pesadez. Estas afecciones son los que deben
permitir al hombre modificar su conducta hacia un término medio y a su vez a la

virtud.
Asi pues, esta claro que el modo de ser intermedio es en todas las cosas laudable, pero
debemos inclinarnos unas veces hacia el exceso y otras hacia el defecto, ya que asi
alcanzaremos mas facilmente el término medio y el bien.271
La perspicacia con la que el padre dirige su discurso a su hijo llegada la edad de
discrecion en el ambito de lo sexual es admirable, pues con tiernas palabras le
hace saber que en la vida hasta los placeres conllevan todo tipo de moderacion.
En ellos, - refiere- en lo que nos complace, podemos encontrar el exceso siendo
perjudicial para la salud y el desempefio fisico. “El complacerse con estas cosas y
amarlas sobre medida es propio de las bestias.”>? Y es digno de ser juzgado; sin
embargo, es comprensible que un déficit de placer carnal también traera severas

consecuencias.
Los viejos lo andan diciendo, lo van dejando como norma: no seas como un maguey al que
han raspado excesivamente, ni como una manta empapada, lavada y demasiado exprimida,
fuertemente exprimida, que enseguida se seca; pues asi tu si te sirves con exceso del trato
carnal; no seas como no mas inutil que ande moqueando, agotado, en cuatro patas y
descolorido.?”3
El placer es inherente al hombre, le es propio porque se aloja en su alma, es una
condicion natural propia de su ser, pero no por ello tendria que someterse a sus
inclinaciones, porque si lo hiciera se vera engafiado, al creer que con ello esta
alcanzando la felicidad, ya que solo ostenta una felicidad aparente o superficial
gue no conlleva a la vida buena o la felicidad maxima que requiere el hombre

indigena nahuatl. Ser4 asi, que los indigenas nahuas del posclasico tendran a

271 Aristételes, Etica a Nicémaco 1109b-25 (pag.67)
272 1bid. 1118b-5 (pag.94)
273 Huehuehtlahtolli, libro sexto del cddice florentino, versién Diaz Cintora, pag. 98
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bien en cimentar una ética de la virtud establecida a través de la educaciéon de su

grupo social.

Esta formacidn estard en relacibn a dos factores importantes: El primero
corresponde a la educacion familiar, en la que los padres seran los encargados de
templar el caracter de sus hijos, habituandolos al trabajo fisico y hacerlos
mesurados en cuanto el mantenimiento del cuerpo, es decir la alimentacion. La
intencién no era criar personas bien proporcionadas fisicamente para promover
entre ellos la vanidad, sino que tenian la pretension de fortificarlos para los
infortunios de la vida, sobre todo que, al ser un grupo indigena guerrero tendrian
gue estar siempre aptos para empufiar el arco y la fecha.

Por ejemplo, el cuerpo mas sano y mas robusto es el que menos puede ser alterado por

obra del alimento, bebidas y fatigas, asi como la plantita mas fuerte es la que menos puede
ser alterada por obra del calor solar, o de vientos y otros accidentes similares.27#

El segundo factor atafie a la parte académica, la cual tendra por labor reforzar lo
ensefiado en casa para ser perfeccionado por el maestro. La instruccion estara en
conjunto con ciertas “disciplinas” en las que se ensalzan victorias de guerra,
cantos alusivos a los dioses, el baile, el juego de pelota, la ensefia del buen
hablar, la evocacion de aquellos hechos que dejaron los abuelos, etc. Ambos
componentes (familia y escuela) seran lo que proporcionard al hombre indigena
belleza y excelencia, lo cual se vera reflejado en su insercion a la comunidad. Lo
que se espera entonces era obtener hombres con un rostro y un corazon firme

COmo una roca.

Referente al ambito familiar los sabios de la época consideraron que era preciso
gue el cuidado de todo vardn y toda fémina comenzara desde el momento de la
gestacion hasta llegar a la edad adulta para su insercion a la comunidad. Asi que,
en el momento en que los consortes tenian noticias de la llegada de un nuevo ser,
seran los hombres viejos, los del pelo cano quienes preparaban aquellos discursos
en donde les explicaban los cuidados que tenian que tener tanto la prefiada como

la criatura antes del parto. Baste como muestra el siguiente ejempilo:

274 p|atédn, Republica Il ( 381-a) Gredos, Introduccidn, Traduccidn, y notas de C. Eggers Lan, Madrid, Espafia,
2000, pag. 142
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1-. Nieta mia muy amada y preciosa, como piedra preciosa, como chalchihuite y zafiro,
noble y generosa; ya es cierto que ahora nuestro sefior se ha acordado de vos, el cual ésta
en toda parte y hace mercedes a quien quiere; ya esta claro que estais prefiada, y que
nuestro sefior os quiere dar fruto de generacion, y os quiere poner un joyel y daros una
plumarica. [...]

8. Oid otra cosa, hija mia, que es encomiendo mucho: mirad que guardéis mucho la
criatura de dios que esté dentro de vos; mirad, no burléis con él; mirad que no seas causa
de alguna enfermedad por vuestra culpa, a la merced que vuestro sefior os ha hecho, que
es haberos dado criatura, que es como un joyel con que os ha adornado; mirad que os
guardéis de tomar alguna cosa pesada en los brazos, o de levantarla con fuerza, porque
no empezcais a vuestra creatura; mirad hija, que no uséis el bafio demasiadamente, mirad
gue no la metéis con el calor demasiado del bafio.27®

Cuando la madre por fin traia al mundo a su criatura se disponia prontamente a
colocarlo en algun sitio donde el frio prevaleciera, con la intencion de sopesar
aqguel calor que le acompaifa con el nacimiento. La gran cantidad de calor corporal
que trae consigo el nifio, al estar expuesto al frio le permitird entonces endurecer
sus carnes y hacerlos duros de complexién para soportar las fatigas del trabajo
diario. Incluso, es de mencionar que era frecuente que el bafio tanto de la madre
como del crio fuera con agua fria.
[...] es uso general entre ellos bafar las madres desde que nacen & sus hijos chiquitos que
traian & cuestas, en los arroyos 6 rios 6 fuentes luego amaneciendo. Y esto no solo en
verano, sino mucho mejor en invierno, y en tierras frigidisimas. Una de las mas frias de la
Nueva Espafia es la provincia 6 valle de Toluca y en ellas me acaecia cada domingo que
salia del convento luego en amaneciendo para ir & decir misa & algun pueblo [...] hallar las
indias, que entonces madrugaban para venir & misa, por los arroyos que estaban hechos
hielo lavando & sus criaturas [...]J?"¢
Una vez que el crio iba desarrollandose consideraban los sabios que los padres
‘los deben acostumbrar en algunos movimientos 6 trabajuelos livianos, cuanto
para evitar la pereza y ociosidad.” Pongamos por caso, los nifos de cuatro a cinco
afos, los cuales eran ensefiados a llevar sobre un mecapal (lienzo o faja
elaborada de palma o junco tejido) una caja con una carga ligera de lefia o algin
envoltorio para llevar al tianguis, lo transportaban ya sea sujeto a su espalada o en

la frente. La retribucion a su esfuerzo era equivalente media o tortilla completa. La

275 Sahagun, (Fray) Bernardino de, Historial General de las cosas de la Nueva Espafia, Libro VI, pag. 354
276 De Mendieta (Fray) Gerénimo, Historia Eclesidstica Indiana. Libro 2, Capitulo XX, pag. 80
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pretension fue formar desde pequefios a hombres y mujeres conforme a la

fortaleza y la templanza del caracter.

Si tomamos el mismo rubro de edad que los varones, las mujeres eran ensefiadas
por sus progenitoras aquellas técnicas para realizar tanto un buen tejido como un
hilado. La retribucibn a su labor era correspondiente de media a una tortilla
completa, y no mas. Sera asi que conforme van creciendo los hijos, la
alimentacion también tendra que ir modificandose. Los alimentos y las actividades
que desarrollaran los crios tendrdn que ser proporcionales a la edad. La
pretension de hacerlos participar del trabajo era para que no se mantuvieran

0CioSO0s, torpes y Viciosos.

Entre los indigenas nahuas cualquier tipo de deleite debe ser en benéfico del
hombre, el alimento, al igual que el apetito sexual, son por ejemplo una necesidad
natural que atafie tanto a hombres como mujeres, la cual requiere de ser
sobrellevada con cierta medida, ya que estos, “los apetitos del hombre deben
estar en armonia con la razon, pues el fin de ambos es lo bueno, y el hombre
moderado apetece lo que se debe y como y cuando debe, y esa es la manera de
ordenarlo la razén.”?’” Por ello, que el padre en su interés por guiar a su hijo le
advierte lo siguiente:
10. Lo octavo que quiero que notes, hijo mio, es la manera que has de tener en el comer y
en el beber: seas avisado, hijo que no comas demasiado a la mafiana y a la noche; sé
templado en la comida y en la cena. 11. La honestidad que debes de tener en el comer es
ésta: cuando comieres, no comas muy aprisa, no comas con demasiada desenvoltura ni
des grande bocados en el pan [...] ni tragues lo que comes como perro; comeras con
sosiego Yy reposo, y beberds con templanza cuando bebieres; no desperdicies el pan, ni
arrebates lo que esta en el plato [...] porque no des ocasion de reir a los que estan

presentes. Si te anuzgares [sic] con el manjar e hicieres alguna cosa deshonesta [...] los
que comen contigo, adrede te daran cosas sabrosa [...] porque eres gloton y tragén.?78

Los padres debian ser serios y estar atentos en la educacién que ofreceran a sus
hijos, pues debian proceder con cautela, ya que esto podia ser perjudicial para

llevar una vida adulta adecuada. Esto es que “[...] en su nifiez y puericia tuviesen

277 Aristételes, Etica a Nicémaco 1119b-15 (pag. 97)
278 Sahagun, (Fray) Bernardino de, Historial General de las cosas de la Nueva Espafia, Libro VI, Edit. Porrda,
2006, México, pag. 345y 346
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gran cuenta los que los criaban que no viesen por sus 0jos actos ni pinturas
torpes, ni oyese platicas ni palabras feas, porque lo que se ve, oye y habla en la

nifiez, adelante se toma en costumbre de lo usar.”?7°

Una vez que los hijos llegaban a la edad propicia para ingresar a los centros
educativos, los padres cumplian con el deber de guiarlos de acuerdo a sus
aptitudes o por predileccién, al Calmecac o bien, a la casa en la que se mora o al
Tepochcalli, a la “casa de jovenes,” cada una cumpliendo con un perfil propio del
estudiante. En dichos recintos los profesores fungian como el conducto que por
una parte diera luz al conocimiento, y por otro el que reforzaréa la formacion moral
que los padres dieron en casa.

Poner estos conocimientos, como fuerza formadora, al servicio de la educacion, [permitia]

formar, mediante ellos verdaderos hombres, del mismo modo que el alfarero modela su
arcilla y el escultor sus piedras, es una idea osada y creadora que sélo podia madurar en el
espiritu de aquel pueblo [indigena] artista y pesador. La mas alta obra de arte que su afan
se propuso fue la creaciéon del hombre viviente.28[A través de estos aspectos lo que
pretende el hombre indigena es moldear o perfeccionar esa naturaleza humana para erigir
un ideal de hombre, que en este caso constituya a su grupo social].

Para los indigenas nahuas los centros de estudio son fundamentales, debido a
que estos permiten ejercitar al hombre la razén a través de la ensefianza, lo cual
requiere de tiempo, pero sobre todo demandaran de experiencia para ejercitar a
los hombres en los buenos habitos, y para que estos posteriormente, continden
ejercitandose en ellos. Esos buenos hébitos son los que encaminan al hombre
hacia la virtud para que alcance la vida buena, y con ello pueda lograr la

verdadera felicidad.

La labor de los centros educativos “[...] capacita[n] al hombre a la contemplacion,
es decir a lo mas elevado del conocimiento,”?®! a la sabiduria, a la vida intelectiva.
Esto es, a reflexionar en ciertos aspectos que estan relacionados con aquellas
inquietudes que son propiamente humanas y que estan dirigidas a la busqueda de
la verdad de las cosas. En el caso especifico de los indigenas a inquirir respecto al

279 De Mendieta (Fray) Gerénimo, Historia Eclesidstica Indiana, Libro 2, capitulo XX, pag. 81
280 Werner Jaeger, Paideia: los ideales de la cultura griega, pag., 11
281 Aristételes, introduccion
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universo (el cielo, las estrellas, los astros, o que estd mas all4 de lo fisico, la

naturaleza, la vida y muerte, etcétera.)

Al parecer la labor de las instituciones escolares en el México prehispanico tenian
la seria pretension de forjar hombres reflexivos, con esa aptitud para cuestionar lo
que estd mas alli del limite de lo observable, de lo que tal vez no alcanzara a
comprender pero que deberia inquietarle para su pronta resolucion, lo que
pretendian los sabios nahuas era que el mismo hombre indigena tuviera esa
capacidad de desentrafiar como es posible el conocimiento y cuéles son esos
limites a los que al hombre le es permitido conocer. Si bien, no todos los indigenas
desarrollaron esa capacidad reflexiva si procuraron estimular entre la comunidad

la semilla del conocimiento, un ejemplo el poeta texcocano Nezahualcoyotl.

Seran estos hombres a quienes se consideraran en aquel tiempo, el de nuestro
antiguo México, como los tlamatinime o sabios indigenas, y que por la hondura de
su pensamiento los podemos denominar analogamente como filésofos, pues
fueron quienes “[...] diremos que sabian separar lo verdadero- lo cientifico- de lo
que no era tal.”282
Son filésofos quienes experimentan la necesidad de explicarse el acontecer de las cosas,
0 se preguntan formalmente cual es su sentido y valor, 0 yendo aun mas lejos, inquieren
sobre la verdad de la vida, el existir después de la muerte o la posibilidad misma de

conocer el trasmundo- mas alla de lo fisico- donde los mitos y las creencias habian situado
sus respuestas. Inquietarse y afanarse por esto es filosofar en sentido estricto.283

Asimismo, pretendieron los sabios indigenas que todo aquel que asistiera a los
institutos educativos no sélo tuvieran aquella devocion por los dioses patrones (y
complementarios) a quienes de antemano tenian que venerar por ser quienes
otorgan el don de la vida y todo lo que yace sobre el mundo, sino que los hombres
debian cuestionarse en torno a si eran suficientes las flores y los cantos para
aludir a lo divino, o si era posible que los hombres limitados en su composicion
pudieran ser amigos de los dioses, esto es que si existe alguna relacion de

parentesco entre hombres y dioses.

282 | edn-Portilla, Miguel. La filosofia ndhuat! estudiada en sus fuentes, pag. 82
23 1bid., pag. 54
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El hombre indigena al percatarse de su finitud humana frente a los dioses se
cuestiond con arrojo si es posible que al elevar palabras verdaderas pueda
referirse a lo celeste, a lo divino. Sobre todo, si este ser omnipotente era quien
regia el destino de los hombres sobre la tierra, es quien otorga la felicidad o la
desdicha entre los hombres, es quien concedera el porvenir, quien es el hombre
frente a los dioses. A grandes rasgos, los sabios indigenas pretenden que sus
alumnos ante el enigma de lo divino pudieran discutir entre ellos, en torno a la
pregunta, qué puedo esperar. Muestra de ello es el siguiente ejemplo:

Nada es verdadero de lo que aqui se dice,

oh ta que das la vida,

es todo como un suefio, es como si dijera

al despertar del suefio.

Eso es lo que decimos en la Tierra
iNadie de nosotros dice la verdad en la Tierra.284

En este sentido, los sabios o tlamatinime de la época también llegaron a
reflexionar respecto a una inquietud de caracter humano y que es considerada
fundamental para comprender el actuar ético de nuestros antiguos mexicanos:
‘qQué se debe hacer, [qué es] lo que no se debe hacer y cuando se debe
hacer.”?8°Podemos expresar que estas mismas preguntas a su vez encierran otras

del mismo género: cémo debo de actuar y hasta donde me es permitido actuar.

Las respuestas a estas preguntas que se formularon los sabios indigenas las
podemos encontrar plasmadas en los Huehuehtlahtolli o testimonios de la antigua
palabra, los cuales contiene discursos y ensefianzas que se transmitian oralmente
a todos aquellos que conformaron su grupo social, y que posteriormente a través
de las pesquisas que efectuaron aquellos hombres europeos de investidura
religiosa -y que como refiere Leon- Portilla- habrian de quedar capturados a la luz
del alfabeto latino.

El interés de los sabios indigenas nahuas a través de sus reflexiones y

ensefianzas fue la de forjar mujeres y hombres virtuosos. Es decir, personas que

284 Coleccidn de cantares mexicanos, fol. 12v
285 Aristételes, Etica a Nicémaco, 1104a-10, pag. 51

157



ostenten una actitud reflexiva, que se inclinen o tenga disposicion a “[...] una
funcién [que es] propia del hombre, a una actividad del alma segun la razon o que
impli[que] la razén.”?86 Esto es, aquello que estd en relaciéon al conocimiento.
Entonces un hombre virtuoso es aquel que ademas de poseer sabiduria sabra

actuar bajo la recta razon.

El conocimiento es una actividad del alma que alude al hombre virtuoso, a aquel
que al hacer uso de la razon sabe deliberar respecto de lo que es bueno, lo
conveniente y lo malo de sus actos. Expresaremos entonces que el hombre
razonado es el que sabe actuar con prudencia o moderacion. Es decir, que “[...]
llamamos prudentes a los que, para alcanzar algun bien, razonan adecuadamente,
incluso en materias en las que no hay arte. Asi, un hombre que delibera
rectamente puede ser prudente en términos generales.”?®” Para el hombre

moderado una accion bien realizada traera consigo mismo el bien y la felicidad.

El hombre prudente conoce sus deseos y sus inclinaciones pero sabe resistirse
debidamente de ellos. No actta por simple impulso o de forma inapropiada. El
hombre prudente no consiente que sus pasiones 0 sus acciones se vean provistas
por el exceso ni por el defecto sino por el justo medio entre ambos extremos. Ante
las circunstancias se sabe sobreponer para actuar como es debido. Aquel hombre
que capaz de actuar con prudencia es “el que delibera rectamente [...] es el que
es capaz de poner la mirada razonable en lo practico y lo mejor para [si

mismo],”?88actuando siempre conforme las cosas buenas y provechosas para él.

Para que un hombre sea prudente requerira que, a través de la constante practica,
aprenda a moderar sus actos y sus pasiones. Tendra que enfrentarse a distintas
circunstancias. Algunos de sus actos traeran consigo dolor y pesar y otras tantas
vendran acompafadas alegria y jubilo. Una vez que el hombre haya aprendido a

distinguir entre lo bueno y lo malo (sobre todo de aquello que le causa

286 |pidl,, 1098a -5 (pag. 32)
287 Ibid., 1140a- 30 (pag. 163)
288 Ipid., 1141b-15 (pag. 167)
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desasosiego) tendra que corregir conforme a la experiencia sus malos habitos a
buenos hasta lograr que ello se convierta en una forma de ser.
Lo que buscamos, entonces, pertenece al hombre feliz, y sera feliz toda du vida; pues
siempre o preferentemente hara y contemplara lo que es conforme a la virtud, y soportara

las vicisitudes de la vida lo mas noblemente y con moderacion en toda circunstancia el que
es verdaderamente bueno.?8

El hombre es un ser de accién y como tal, requiere que sus actos y sus
inclinaciones sean plenamente razonados, pues aquel que “concuerda con dicho
razonamiento [...] es feliz, vive bien y obra bien, pues a esto es, poco 0 mas o
menos a lo que se le llama buena vida y buena conducta.”?®® EI hombre de virtud
vive con moderacion, son consideradas “[...] las personas buenas, rectas, de
buen corazoén, dignas de confianza; se les respeta, se les venera, no hay en ellas
nada reprochable, viven en paz, tranquilas, sin temer en ninguna parte, viven
seguras.”?!Los hombres que viven una vida recta y virtuosa viven una vida feliz y

si viven conforme a ella seran felices para toda la vida.

En el México prehispénico las personas que viven con virtud son aquellas que son
gratamente recordadas por sus familiares, la gente cercana a ella, inclusive por la
comunidad, ya que durante su transitar en este mundo supo vivir con rectitud, fue
espejo, fue tea que alumbrd el camino de quienes fueron cercanas a ella. No
alter6 el orden, mantuvo la paz.
Hija mia, sefiora mia, si asi bien haces tu conduccidn, tu llevar a cuestas, lo que concierne
a la madre, al padre, gran renombre, gran reputacion pasaras de dejar. Nunca se olvidara,
nunca se perdera tu fama, tu gloria; como si fueras una piedra, un madero, pasaras a dejar
pintura de ti en la tierra. 292
Es por ello, que entre las reformas que realiz6 el consejero Izcoatl en conformidad
con el tlahtoani Motecuhzoma llhuicamina fue el de ordenar que en cada calpulli o
barrio de cada una de las provincias se instauraran escuelas y casa de mancebos

para venerar a los dioses. En el México antiguo ninguna persona se podia quedar

289 |pid., 1100a -20 (pag. 20)

2% 1pid., 1098b-20 (pag. 34)

21 Huehuehtlahtolli, libro sexto del cddice florentino, versién Diaz Cintora, pag. 98

292 Huehuehtlahtolli. Testimonios de la antigua palabra, versién Ledn Portilla y Librado Silva pag. 49
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sin haber recibido educacion. No habia distincion de clase o género. Era
obligatorio asistir, ya que entre lo dispuesto por el tlahtoani fue el de fomentar
entre los asistentes las condiciones y las maneras del buen vivir.
Ordenaron que hubiese en todos los barrios escuelas y recogimiento de mancebos en
donde se ejercitasen en religidon y buena crianza, en penitencia ya aspereza, y en buenas
costumbres, y en ejercicios de guerra y en trabajos corporales, en ayunos y disciplinas, y
en sacrificarse, en velar de noche, y que hubiese maestros y hombres ancianos que los
reprendiesen y corrigiesen y castigasen y mandasen y ocupasen en cosas de ordinarios

ejercicios, y que no los dejasen estar ociosos, ni perder el tiempo, y que todos estos mozos
guardasen castidad, con grandisimo rigor, so pena de la vida.?*?

Entonces podemos entender que ese omic oquichtli, ese hombre maduro al que
aluden los indigenas, es en efecto aquel que no sélo ha de recibir el influjo de una
educacion institucional sino también moral. Lo que le permitira llevar una vida
buena, porque sabra enfrentarse a las vicisitudes de la vida, siendo un hombre

razonado, ademas sabra enfrentarse lo mejor posible ante cualquier circunstancia.

3.6.1 In tetl, in cuauhtli, la piedray el palo?®*

El hombre en una constante tensién entre los vicios y la virtud es que
implementara ciertas medidas correctivas, o bien escarmientos para enmendar su
falta y dirigir sus acciones y sus pasiones por el buen camino, el de la virtud. “En
efecto, el buen sentido nos dice, que es un deber nuestro obedecer s6lo a uno de
estos hilo, siguiendo siempre a su direccion y resistir con firmeza a [la virtud]”.?%
Aquel que se dirige con virtud sabe complacerse debidamente con lo que le

agrada y rechaza lo que le ocasiona pesar.

La satisfaccién que trae consigo, una buena accion, y la mesura en el placer, para
el hombre virtuoso, le vienen, pues, como mera afiadidura. El hombre que vive
con virtud no le teme a nada, sabe actuar como es debido en el momento

apropiado. Vive en armonia. Es respetado y elogiado.

293 | 4pez- Austin, La educacion de los antiguos nahuas, Tomo 1, SEP, México, 1985. pag. 59

294 Difrasismo que en lengua ndhuatl hace alusidn al piedra y al palo, es decir, el castigo

295 platén, Las leyes, edit. Alianza, Madrid, 2002, Intr. y notas de José Manuel Pavén y Manuel Fernandez
Galeano, 52a, pag.
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Era esta manera de regir conforme a la filosofia natural y moral, porque la templanza y
abastanza de esta tierra y constelaciones que en ella reinan, ayudan mucho a la naturaleza
humana para ser viciosa y ociosa, y muy dada a los vicios sensuales; y la filosofia moral
ensefid por experiencia a estos naturales que para vivir moralmente y virtuosamente era
necesario el rigor y la austeridad, y ocupaciones continuas en cosas provechosas para la
repUblica. 2%

Los castigos a los que aluden los indigenas versaban desde aquella amena
arenga en que los padres o los maestros hacian hincapié a las eventualidades que
una persona podria enfrentar por desacatar las reglas y normas establecidas,
incluso llegar a colgarlos de un arbol para que inhalaran el humo del chile, o bien,
el tener que trasquilarles el cabello para enseguida prenderles fuego sobre la

cabeza, esto porque andaban de viciosos y vagabundos.

Igualmente los azotaban con tizoncillos calientes o les punzaban con puas de pino
por todo el cuerpo, por haber tenido tomado mujer antes de tiempo. Para evitar la

holgazaneria era preciso mantenerse de la faena diaria.

1- Hijos mios, escuchad los que os quiero decir, porque yo soy vuestro padre, y tengo
cuidado vy rijo esta provincia, [...]: tU, que estas presente, que eres el primogénito y el
mayor de tus hermanos ;y tl que también estas presente, que eres el segundo, y td que
eres el tercero, y tU que estas alla a la postre que eres el menor: 2- sabed que estoy triste y
afligido, porque pienso que alguno de vosotros ha de salir indtil y para poco, y alguno ha de
salir de poca habilidad y que no sepa hablar, y que ninguno de vosotros ha de ser hombre
[...] no sé si alguno de vosotros ha de salir habil y ha de merecer dignidad y sefiorio que yo
tengo [...] 15- procurad de saber algun oficio honroso, como es el de hacer obras de
pluma y otros oficios mecanicos, también porque estas cosas son para ganar de comer en
tiempo de necesidad, mayormente que tengais cuidado de las cosas de la agricultura
porque estas cosas la tierra las cria, no le demanda que le den de comer o beber, que la
tierra tiene este cuidado de criarlas.??”

Para las reprendas, o bien, los castigos no habia distincién en el género porque
las mujeres, al igual que los varones tenian que asumir las consecuencias de sus
actos no- buenos. A las mujeres, también les hacian saber a través de ciertos

preceptos respecto a su buen comportamiento, de lo contrario por ser

2% dpez Austin, Alfredo. Fray Bernardino de Sahagun, Antes y después de la conquista en La educacién de
los antiguos nahuas, Tomo Il, SEP, México, 1985 pag. 137

297 Sahagun, (Fray) Bernardino de, Historial General de las cosas de la Nueva Espaiia, Libro VI, pag. 332
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desobedientes y para causarles temor, de inicio les mostraban unas cuantas puas
de maguey que serian punzadas en sus manos. De igual forma, eran castigadas

golpeandolas a palos o haciéndoles oler el humo del chile.

Si llegaban a rehusarse de ocuparse del hilado o el tejido por andar de
vagabundas, ya sea la madre o la nodriza le enseflaba a ocuparse en sus
quehaceres sentandolas sobre una silla amarrdndolas de pies y manos para que
se quedaran sentaditas y se ocuparan de sus quehaceres. Pero si a tal
amonestacion la fémina la tomaba con total desinterés, entonces le punzaban
hasta sangrar las plantas de los pies con puas de maguey, decian los nahuas que
era para advertir toda virtud y prevenir toda ociosidad, pues esta Ultima era
generadora de grandes males entre los hombres y mujeres.
16. Hecho esto comienza luego hacer lo que es de tu oficio, o hacer cacao, o moler el
maiz, o a hilar o a tejer, mira que aprendas muy bien a como hacer la comida y bebida para
que seas bien hecha, [...] que por esta via seras honrada y amada y enriquecida, donde
quiera que dios te diere a suerte de ti casamiento.
17. Y si por ventura vinieras a necesidad de pobreza, mira, aprende muy bien y con gran
advertencia el oficio de las mujeres, que es hilar y tejer; abre bien los ojos para ver como
hacen delicada la manera de tejer y de labrar, y de hacer las pinturas en las telas, y como
ponen los colores y cémo juntan los unos para que digan bien, las que son sefioras y
habiles en este arte [...]
18. Mira que seas en esto muy avisada y muy diligente; mira que no dejes de saber esto
por negligencia o pereza, porque ahora que eres mozuela tienes buen tiempo para

entender en esto, porque tu corazén esta simple y habil y es como chalchihuite fino y como
zafiro, y tiene habilidad porque aun no estd amancillado de algin pecado: 298

Los castigos eran severos, rigidos. Aunque habian ciertas consideraciones por el
cargo o el linaje que se ostentara, no se podia evitar que se empleara algun tipo
de sancion. Los indigenas nahuas no tenian consideracion alguna. Los
escarmientos que los indigenas usaban ademas de mantener el orden publico -
pues algunas sanciones se exhibian en las plazas publicas, en los mercados o en
los tianguis tuvieron como pretension que nadie cometiera la misma falta- asi

mismo, mantener en al ambito individual el control de si.

298 1dem
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Sin embargo, no es censurado el que se desvia del bien un poco, tanto por exceso como
por defecto, pero si lo es el que se desvia mucho, pues no pasa desapercibido. 29
El hombre cominmente es propenso a dejarse llevar por sus pasiones, es decir,
por la ira, la envidia, el deseo, el amor, el odio, los celos, la venganza. En el
momento en que el hombre se ve afectado por alguno de estos sentimientos
puede actuar de manera inesperada. Si actia de buena forma, gozara de
tranquilidad y sin inconvenientes. Pero si actia de forma contraria, con

desfachatez y desverglienza los efectos seran severos y le ocasionaran dolor.

Entonces, el hombre tiene que aprender a ejercitar los buenos hébitos y dejar a un
lado los malos hasta encontrar en ellos el punto medio, de lo contrario los castigos
sera el medio para que enderece su conducta.
Debemos, por otra parte, tomar en consideracion aquellas cosas a las que somos mas
inclinados (pues unos somos por naturaleza hacia unas y otros hacia otras). Esto lo
conocemos por el placer y por el dolor que sentimos, y entonces debemos tirar de nosotros
mismo en sentido contrario, pues apartandonos lejos del error llegaremos al término medio
como hacen los que quieren enderezar las vigas torcidas.3%
Los castigos fueron una forma de mostrar al transgresor que ha cometido una
falta, y que ello, requiere de una sancion de acuerdo al error que haya cometido,
esto es con la pretension de que no vuelva a realizar el mismo error y ademas
erigir en aquella persona la buena conducta. Es conforme a los castigos o la pena
impuesta que se esperaba aleccionar al malhechor. Ademas, si los castigos se
realizaban en espacios publicos, pues servirAn como un medio de intimidacion al
resto de la comunidad. Las sanciones impuestas debian servir de ejemplo ante

una accién que no se debia cometer.

De esta manera, en las arengas que el padre ha de ofrecer a su hijo para que viva
bien y rectamente sobre la tierra, le advierte que debe guardar bien las palabras
que le ha de enunciar porque ello le va a permitir estar en pie, para que no viva
con desvarid y vergiuenza. Por ello, que le expresa a manera de ejemplo lo

siguiente:

29Aristoteles, Etica a Nicomaco, 1109b-20 ( pag. 67)
300 1pid, 1110b-5 (pag. 66)

163



7. [Mira] ama, y agradece, respeta, teme, ve con temor, obedece [...] Porque no podra
estar en pie, no podra vivir aquel que no obedezca [...] 8. Ya no siente la piedra y el palo;
(el castigo) presto los recibe. 9. El ya no sigue el camino, los principios. Ya no escucha con
atencién la palabra, aquella que eleva, la que explica. Sélo sin reflexién camina, huye
constantemente, cae de repente. Sélo desgrefiado, solo revolcandose en la inmundicia
vive; ya no con tranquilidad, ya no con alegria se levanta, se acuesta, porque asi se
apresura como conejo, se apresura como venado ( como salvaje) [...]3%
Es inevitable que el hombre cometa algun tipo de error, pues si bien es cierto que
es dificil especificar en qué momento o con quién o porqué motivos pudiéramos
actuar correctamente o no. El hombre no tiene nada establecido, ya que el hombre
tiende a reaccionar de acuerdo a lo oportuno. En determinados momentos
creemos gque actuamos correctamente cuando no fue precisamente asi o llegamos
a creer que actuamos mal frente una determinada circunstancia y fue
completamente lo contrario. Sin embargo, hay quienes se dejan llevar por sus
pasiones o sus malos habitos sin percatarse que estan atentando contra su

estabilidad o bien, estan quebrantando la armonia de la comunidad.

En ciertas ocasiones llegamos a errar porque actuamos por ignorancia. No se es
consciente de la accién que se realiz6 y del resultado que esta pudiera tener.
Simplemente se llevé a cabo un hecho y fue de forma involuntaria. Incluso hay
momentos en que de acuerdo a la situacién en la que estamos inmersos nos
vemos forzado a actuar de forma inesperada. Este tipo de acciones no requieren
de una amonestacion pues la pena y el dolor que trae consigo un mal acto

serviran de ensefianza para no volver a cometer el mismo error.

Sin embargo, cuando se es consciente de los actos que se pretenden cometer y
se elige realizarlos, ya no se puede expresar que dicho acto se efectué de forma
involuntaria o por mera ignorancia, sino al contario se es responsable del hecho y
sus consecuencias, porque ello ya estaba premeditado. “Lo voluntario podria
parecer que es aquello cuyo principio esta en el mismo agente que conoce las

circunstancias concretas en las que radica la accion,”%y las realiza. Si es un acto

301 Huehuehtlahtolli. Testimonios de la antigua palabra, versidn Ledn Portilla y Librado Silva, pag. 57
302 Aristételes, Etica a Nicmaco, 1110b-25 ( pag. 72)
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grato aquella persona sera digna de reconocimiento, alabanza, ejemplo, pero si
cometio un acto reprochable sera sefialado y censurado por su agravio.
Y asi, tanto los vicios como las virtudes estan bajo nuestro poder. En efecto, siempre que
esta en nuestro poder el hacer, esta también el no hacer, y siempre que esta en nuestro
poder el no, esta el si, de modo que si esta en nuestro poder el obrar cuando es bello, lo
estara también cuando es vergonzoso, y si estd en nuestro poder el no obrar cuando es
bello, lo estara, asimismo cuando es vergonzoso. Y si estd en nuestro poder hacer lo bello

y lo vergonzoso e, igualmente, el no hacerlo, y en esto radicaba el ser buenos o malos,
estara en nuestro poder el ser virtuoso o viciosos.3%

En una comunidad o sociedad en que las personas han de recibir una educacion,
no requerira de elementos exteriores que tenga que guiar su actuar; pues ellos
mismos estableceran cuales seran las pautas de un buen comportamiento y las
medidas correctivas que se aplicaran para reprender o controlar nuestra forma de
actuar. EI hombre tendra que actuar de tal manera que su buen comportamiento
se convierta en ley. Pero, como el hombre es un ser social y usualmente tiende al

mal, necesitara de la ley que le recuerde esa tension entre el vicio y la virtud.

Por ello, que el tlahtoani Motecuhzoma junto con su consejero lzcoatl y la
audiencia real a través de una junta general solicito que en toda provincia de su
reino hubiera ordenanzas y leyes en donde sus habitantes se debian regir
conforme a la honra, el respeto, el temor, la reverencia a los dioses y a todo

gobernante que esté al mando de estas tierras amerindias.
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Contiene el modo en que los naturales de

Muestra el modo en que los naturales daban México doctrinaban y corregian a sus hijos
consejo a sus hijos de cémo habian de vivir. Esta para evitarles toda ociosidad y que siempre
dividido en cuatro partidas. En la primera seccién anduviesen en cosa de provecho. Esta dividido
muestra la racién que les daban en cada comida. en cuatro partidas. En la primera muestra el
En el segundo, tercer y cuarto sector las consejo. La segunda, tercera y cuarta partida
actividades a realizar para no estar ociosos. los castigos imponiendo temor y terror.

3.6.2 In quéllotl in yécyotl, lo conveniente, lo recto3%

Asi, en las arengas que los indigenas nahuas tuvieron a bien expresar a sus
congéneres, les mencionan que es preciso que tome atencion a la buena palabra.
Advirtiendo que ello debe ser guardado en el corazon de las personas como Si
fueran jades y turquesa o plumas finas de quetzal, porque en ellas, si se presta
verdadera atencion se enunciara lo que mantiene en pie y lo que hace vivir al
hombre, esto es aquello, que es lo bueno y que lo encamina a la vida buena, a la
felicidad.

La pregunta central seria qué se entiende por vida buena y en qué consiste la
felicidad. La respuesta podria ser controversial porque los hombres difieren en su
definicion, ya que cada uno de acuerdo a su situacion pretenderia explicar.
Algunos consideran que el poseer rigueza o gozar de buena salud favorece la vida

buena, otros tantos consideran que tener conocimiento o ser reconocido por la

304 1 6 bueno era para los tlamatinime, in qudllot! in yécyot! (la conveniencia, la rectitud). Claramente nos
hallamos frente a otro difrasismo nahuatl. Un breve examen pondria de manifiesto su contenido: in qudllot/
es un substantivo colectivo y abstracto a la vez (lo son todos los terminados en -llot/ o -yotl), derivado del
verbo qua: “comer.” Al unirse esta forma verbal con el sufijo -/lot/ toma el concepto un sentido abstracto y
universal: “la cualidad de todo aquello que es comible,” o sea, mas abstractamente aun, “de lo que puede
ser asimilado por el propio yo o les es conveniente.” Y a lado de ese primer término metaféricamente sefiala
la exigencia de que lo bueno sea “comible” (asimilable, conveniente), se afiade en seguida algo que apunta
mas a la constitucion de lo bueno en si mismo: in yécyot! ( la rectitud). Derivada a su vez esta palabra de
yectli (recto) y hecha abstracta gracias al sufijo -yotl, viene a connotar la cualidad inherente a cualquier
objeto o sujeto de ser algo no torcido o desviado, sino precisamente recto, de acuerdo con su propia regla o
modo de existir. Aunado ahora ambos términos del difrasismo analizado in qudllotl in yécyotl (la
conveniencia, la rectitud), podremos afirmar que esta indicando que lo bueno es tal por convenir al ser
humano ya que puede ser apetecido y asimilado por éste. Y luego, a modo de explicacidn, que algo es
asimilable o conveniente precisamente porque es en si recto o “como debe de ser.” Tal es el significado del
difrasismo de que ser sirvieron los tlamatinime para expresar la idea de [bien] moral. Ledn-Portilla, Miguel,
Filosofia ndhuatl estudiada en sus fuentes, UNAM, México, 1959, pag. 234 o bien, véase Rémi- Simeodn,
Diccionario de la lengua ndhuatl o mexicana, Tomo 1, Siglo veintiuno, México, 2014
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gloria y la fama es lo mismo que ser feliz. Asimismo, hay entre ellos quienes
opinan que la vida buena es deleitarse simplemente de los placeres. Sin

considerar que todo ello es vano y temporal en la vida del hombre.

Los indigenas nahuas del altiplano central se refieren a la vida buena, haciendo
alusion a una tipo de virtud. Es decir, a una virtud que es por si misma buena y
agradable. Y como tal, podemos alcanzar si dirigimos nuestras acciones a aquello
gue es bueno por si mismo, y que ademas siempre elegimos porque contempla
todo lo que podriamos desear en la vida, y ello lo podemos nombrar como
felicidad. Dicha virtud debia ser digna reconocimiento y exaltacion porque quien se
complace de ella tenia el mejor de los bienes.

Consideremos suficiente lo que por si solo hace deseable la vida y no necesita nada y

creemos que tal es la felicidad. Es lo mas deseable de todo, sin necesidad de afiadirle

nada; [...] entre los bienes, el mayor es siempre mas deseable. Es manifiesto, pues, que la

felicidad es algo perfecto y suficiente, ya que es el fin de los actos.30°
Entonces, el hombre que lleva una vida buena es aquel que conforme al ejercicio
del buen habito ha aprendido a vivir de acuerdo a la virtud. Sabe guiar sus actos
hacia la rectitud. Hacia el justo medio entre el exceso y el defecto. EI hombre
bueno o virtuoso es el que ha aprendido conforme a la experiencia y la vida adulta
a interiorizar el bien o lo bueno de tal manera que ha hecho de ello una manera de
ser.

[...] En general, [...] las virtudes [...] son términos medios y modos de ser que, por si

mismos, tienden a practicar las acciones que las producen que dependen de nosotros y

son voluntarias y que actian como dirigidas por la recta razén. [...] De nuestras acciones
somos duefios desde el principio hasta el fin, si conocemos las causas particulares [...]3%

Para los indigenas nahuas lo que es bueno, lo que es recto es aquello que se
halla en el término medio, es decir en la mesura, porque es ahi donde radica la
felicidad. EI hombre virtuoso selecciona y sabe ante todo elegir la templanza, pues
no se deja cautivar ni por los excesos pero tampoco se muestra desinteresado
ante ellos. El hombre que actiia con templanza no se deja dominar completamente

por los placeres, al contrario sabe en qué momento complacerse de ellos.

305 Aristételes, Etica a Nicémaco, 1097b15-20 (péag.31)
306 1pid., 1114a25-30 ( pag.82)
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La siguiente arenga es un ejemplo de templanza (estado intermedio entre el
libertinaje y la insensibilidad) que la madre dispone a su hija cuando ha llegado a
la edad de discrecion, esto es el de la razén. El cual, le pide que presta mucha
atencion porque ello sera causa de verglienza o reconocimiento.
Pues bien, mi pequefiita, mi muchachita, ve con calma, tranquila, acércate, llégate a las
preciosa mujeres y doncellas nobles, a las hermanas de Nuestro Sefior, las que se dicen,
se llaman servidoras, las merecedoras, las que lloran y sufren. He aqui lo que deberas
poner por obra, lo que deberas hacer, he aqui tu voto: vivirds en pureza, no agitaras en tu
interior, no se te ira el corazén tras el polvo y la basura, no los estaras llamando en tu
corazon, no los querras, no los desearas; sea tu corazén un jade, una turquesa; has sentir

la amargura a tu corazén y a tu cuerpo; olvida, aniquila la sensualidad para que puedas
merecer.[...]

TG ocupate del metate y de la bebida para tal ofrenda. También sé obediente que no te
llamen dos veces. La nobleza es la docilidad, la urbanidad, el vivir con respeto y con
temor, el vivir en paz. No vivas como una tonta, en la agitacién, que los demas vivan como
vivan, tl no te fijes para nada en la gente, y sobre todo, ya lo sabes, sé muy obediente,
muy respetuosa, esfuérzate lo mas que puedas |[...]3%

En contraste, aquel hombre que aun no ha aprendido a actuar de acuerdo a la
virtud, es el que se detendra a deliberar minuciosamente ante algin hecho o
circunstancia que se le presente. Su eleccién dependera de sus experiencias, su
edad y sus buenos o malos hébitos fomentados desde su nifiez. Este hombre no-
virtuoso se vera en la necesidad de deliberar ante un panorama que le resulta
impreciso y poco claro.

De ahi la necesidad de efectuar cierta clase de actividades, pues los modos de ser siguen

las correspondientes diferencias en estas actividades. Asi, el adquirir un modo de ser de tal

o cual manera desde la [...] nifiez y la juventud tiene no poca importancia, sino muchisima,
0 mejor o total.30®

Este hombre estard en la posibilidad de errar o de actuar conforme a lo que es
debido. Las acciones que con anterioridad ha realizado -sobre todo las que le han
causado dolor- han de servirle como pauta para fallar lo menos posible. Esta en él
elegir voluntariamente cual es el sendero que va a seguir, el del vicio o el del bien,

es decir, el de la virtud. Sabra si su decision fue adecuada porque al apartarse de

307 Huehuehtlahtolli. Libro sexto del C4dice Florentino, versién Diaz Cintora.
308 Aristételes, Etica a Nicémaco, 1103b20-25 ( pag. 50)
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lo incorrecto le traera gozo. De la eleccion que haga este hombre respecto a sus

acciones sera digno de ser elogiado o detestado.

Para este hombre dejar de deliberar de forma meticulosa sera inevitable hasta el
momento en que haga habitual en €l la moderacion y la virtud, pues elegir lo
correcto o lo adecuado se convertird una practica cotidiana. Y, lo que en un
momento ocasiono incertidumbre se vera transformado posteriormente en lo
bueno, en la virtud. En tal caso, “[...] en lo que mas se distinguira [este] hombre
bueno es en ver la verdad en todas las cosas, siendo el canon y la medida de

todas las cosas.” 399

3.6.3 In a- quallotl in a-yéctlo, lo no conveniente, lo no recto31°

El hombre que tiende a actuar hacia el incorrecto es considerado como malo. Este
tipo de hombre no tiene remedio. Generalmente tiende a lo torcido, a lo que es
inadecuado. Da rienda suelta a sus pasiones y sus deseos. Y, asi como el hombre
de virtud esta en posibilidad de elegir el bien, de la misma manera el que tiende al
vicio preferir4 el mal. Para ser precisos, “[...] para el hombre bueno, el objeto de
voluntad es el verdadero bien; para el malo cualquier cosa [...],”3'! como sonreirle
a la camaleodnica fortuna.
[...] El deseo de lo placentero es insaciable y absoluto para el que no tiene uso de razény
el ejercicio del apetito aumenta la tendencia natural y si los apetitos son grandes e intensos
desalojan el raciocinio. Por eso, los apetitos deberan ser moderados y pocos, y no
oponerse nada a la razén.312
Asi mismo, hay un tipo de hombre que se dice ser amigo de la fortuna, la cual
suele colmarlo de todo tipo de beneficios, deleites, obsequios que ocasionan al

transgresor alegria y gozo porque disfruta de las seducciones que ésta le provee.

309 Aristételes, Etica a Nicémaco, 1113a-30 ( pag. 79)

310 Ahora bien, si el difrasismo para referirse a lo bueno, a lo conveniente, lo recto es in qudllot! in yéctlo, lo
malo moralmente lo podemos examinar de la siguiente forma: si anteponemos el sufijo -a a la palabra in a-
qudllotl in a-yéctlo en supresién de la palabra ahmo, es decir de no. Ello se referird entonces a lo no
conveniente, a lo no recto. Ledn-Portilla, Miguel, Filosofia ndhuatl estudiada en sus fuentes, UNAM, México,
1959, pag. 234 o Consultese véase Rémi- Simedn, Diccionario de la lengua nahuatl o mexicana, Tomo 1, Siglo
veintiuno, México, 2014

311 Aristételes, Etica a Nicémaco, 1112b-25 (pag. 78)

312 1bjd.,1119b-10 (pag. 97)
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El hombre perverso al decirse ser comparfiero de la fortuna, pareciera que nada
se le complica. Todo esta a su disposicion. No obstante, lo que no contempla el
hombre perverso es que la fortuna es incierta, cruel y hasta cierto punto
despiadada, pues en el menor momento le puede arrebatar todo lo concedido sin

miramiento alguno.

Este tipo de hombre malicioso desconoce lo que le tiene preparado el destino, ya
que la fortuna lo Unico que le proporciona es inestabilidad y riesgos. Y,
usualmente, son victimas de burla y sefialamiento pues tan pronto les llamamos
felices como desdichados. Sin embargo, este hombre perverso no puede competir
con el hombre al que los dioses le han otorgado, por condicién natural, la suerte.
Usualmente, a este tipo de hombre la fortuna es su fiel aliada independientemente
de la situacion que esté enfrentando. El hombre afortunado es victima de envidia,

recelo y admiracion entre sus congéneres.

El hombre malo enfrenta la vida de una mala forma, y ya sin temor vive. Interiorizé
lo incorrecto, lo no bueno conforme a los malos habitos y sera complicado que se
enmiende, pues ya son propensos a cometer actos no buenos. ElI hombre malo
suele cometer faltas como homicidios, robos, son promiscuos, perversos, son
proclives a dejarse llevar por la envidia y el coraje. En general cometen actos que
causan desvergienza. Pero, si este hombre malo es consciente de sus no
buenas acciones y pretende cambiar tendra que esforzarse en practicar una y otra
vez, lo que es lo apropiado, lo que es bueno, lo cual sera un trabajo arduo por

cumplir.

Estos vicios, no estan regulados ni por el exceso ni por el defecto, no tienen
término medio porque son malos en si mismos. Veamos el siguiente ejemplo en el

que el padre exhorta al hijo para que viva bien y evite lo torcido.

22. Si después se te diera cuanto te es necesario, no lo dejaras con enojo. O si no te fuera
dado nada, no ha asi has de tener envidia, no asi aborreceras a la gente, no asi dejaras a
tus amigos. Quizas asi lo quiere el Sefior Nuestro, quizas asi te hace merecer. Y asi
sientes envidia, si asi hablas con malicia, asi bien se vera que no eres hijo amado de Dios.
Acaso aun un poco de lo que seria tu merecimiento te seria dado, pero si lo ofendieras,
con nada saldras.
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23. Y no anheles, no desees la falda, la camisa [la mujer] que infama, envilece, ensucia,
pervierte a los hombres. No hagas de corazén tu corazén tu madre y tu padre. No de la
ceniza esparcida, no de la encrucijada, hagas tu madre, t padre, asi iras a dar su cabello,
su cabeza del Sefior Nuestro. Esfuérzate como esclavo, trabaja delante de El, junto a El,
porgue aun eres una aglita, un pajarito; porque auln eres brote de maiz, apenas espigas.
Aun cuando eres como un jadecito, una turquesita, cuando aun eres una plumita de
quetzal, no te tu voluntad te envanezcas, te engrandezcas.3'3

24. Y tampoco en algun lugar; en el cofre de las personas, en el arca de la gente, en su
vasija, en su recipiente te arrojes, porque alla también tu iras, alla irds meterte. Y no te
dediques a jugar patolli, a cosas vanas, ahi te toparas con lo peligroso, lo pesado. Acaso
en algun lugar, porque has robado, hasta entonces te avergiiences. En el mercado de ti se
gritara. ¢ A quién daras honra si yo que soy tu madre, tu padre, quedaré avergonzado por fi
ante la gente? Ya es bueno, ya es correcto que te cuides de las cosas mundanas; obra,
trabaja, recoge lefia, labra la tierra, siembra nopales, siembra magueyes; de eso beberas,
comeras, vestiras; con ello ya te pondras de pie, con ello ya viviras, asi serads mencionado;
seras honrado, asi te conoceran tu agua, tu comida, tus parientes.314

Por el contrario, hay entre los hombres a quienes no los podemos nombrar como
malos, pues solo acttan de forma precipitada o con cierta debilidad o de forma
apasionada. No se guian por la justa razén pero si por algun tipo de afeccion. A
diferencia del hombre malicioso este reconoce aquello que es bueno pero
simplemente no lo sigue. A este tipo de hombre lo podemo clasificar como
incontinentes, porque “[disque] desconoce lo que debe de hacer y de lo que debe
apartarse, y por tal falta son [podrian ser considerados] injustos y, en general,”31®

sus actos son reprochables.

Un ejemplo de ello, son aquellos hombres que usualmente se dejan llevar por los
excesos. No tienen control en los placeres como lo es en la comida, el sexo, el
alcohol, etcétera. Baste como muestra el siguiente discurso indigena.

8. Y hablale bien a la gente, ruégale mucho a las personas, respetas, témelas, obedécelas,

amalas, porque asi viviras, asi estaras de pie. No sigas el camino, de aquel que esta alla,
que alla vive, que anda embriagdndose, que anda emborrachandose, que en sus manos

313 En el discurso que ofrece al padre a su hijo varén cuando hace referencia a “Sefior nuestro” esta
aludiendo a Ipalnemohuani a “aquel por quien se vive,” a In Tloque in Nahuaque, “el duefio del cerca y del
junto,” a Moyocoyotzin, “a quien a si mismo se inventa,” a Yohualli-ehecatl, a quien Sahagun traduce como
“invisible e impalpable.” A grandes rasgos, a aquel ser supremo creador del hombre y todo lo que habita
sobre la tierra.

314 Huehuehtlahtolli. Testimonios de la antigua palabra (recogidos por Olmos), Edicidn y estudio
introductorio de Miguel Ledn-Portilla. Transliteracién del Texto nahuatl, traduccidn al espafiol y notas de
Librado Silva Galeana, FCE, México, 2013

315 Aristételes, Etica a Nicémaco, 1110b-30 (pag. 71)
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escupe, que saca fuego con las manos, que se queda con algo en su cuello, que se queda
con algo en sus mano, que se ata bien el trasero, que se golpea la cadera, que se cuelga
de lo alto, que da alaridos, que da voces, que grita como si hubiera comido las hierbas
estupefacientes, el hongo, como si hubiera bebido pulque. Ya no siente la piedra y el palo
(el castigo); presto los recibe. Los remeda, les levanta los hombros a su madre, a su padre.
Ya no los respeta, sélo contra de ellos se vuelve, se da la vuelta, ya nos les teme, ya no los
tiene en lago, sélo sin reflexion da alaridos, da voces. Ya no sale por su salida, ya no vive
en su lugar de vivir, ya no corre en su lugar de correr. Ya alla no tiene rostro, ya alla no
tiene orejas, ya alla no esta bien su rostro, su corazon. El ya no eleva el canto, no dice la
palabra. Ya no en su momento de gritar grita, habla. 316

Sin embargo, podemos expresar que no seria correcto evaluar al hombre en si
mismo como bueno o malo, ya que estos adjetivos s6lo deberian ser aplicados a
sus acciones, pues soOlo depende de él actuar de buena o mala manera. La
deliberacion es una posibilidad intrinseca del hombre, €l es quien debe elegir que
accion realizar porque de ello dependeré que viva una vida buena sobre la tierra o

bien, que sea dign6 de desprecio y humillacién por sus congéneres.

Por su parte, consideran que lo bueno o la vida buena es una virtud al que deben
inclinarse los hombres porque esta trae consigo la felicidad, la cual es considerada
entre los indigenas como un bien supremo que atafie al alma y que esta debe de
surgir conforme al ejercicio de los buenos habitos. Lo bueno a manera de metéfora
es la pluma de quetzal, el jade, el collar atado a la garganta, es lo que debe ser

preservado en el corazén de hombres y mujeres.

Estas deben resguardarse en el corazén porque al ser considerado entre los
antiguos mexicanos como la zona en donde se alberga el raciocinio es también
aguello que podriamos considerar analogo a la voluntad. El corazéon es lo que
impulsa al hombre a actuar.®!” En ocasiones estan (raciocinio y voluntad) en
concordancia para proceder de acuerdo a lo que es debido, pero en otros
momentos, estan en discrepancia, y ello nos lleva a erra de manera voluntaria o

espontanea.

El hombre actia de acuerdo a las circunstancias que se le presenten. Los hechos

son contingentes, pueden que sucedan o no. En ocasiones creemos que ciertas

316 Huehuehtlahtolli. Testimonios de la antigua palabra (recogidos por Olmos)
317 yéase, Capitulo 2, Yolia, el corazdn, pag. 96
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situaciones son imposibles que ocurran y si ocurren. Frente a ellas, hemos visto
que los hombres las afrontan, ya sea por ignorancia pues no se saben lo que
hacen, o porque se ven obligados a actuar (correcta o incorrecta) por el momento
en el que se encuentran inmersos, es decir, actian de acuerdo a lo conveniente.
Otros tantos ante los buenos habitos y las experiencias del pasado, es que saben
dirigir sus acciones a lo correcto. Estos ultimos son considerados dignos de

reconocimiento y atencion.

Por ello, es que los indigenas no emplean la palabra malo sino lo no bueno, lo no
recto, lo que causa verglenza, lo que afea, porque el hombre esta en posibilidad
de errar. A través de los Huehuehtlahtolli o testimonio de la antigua que dictan
entre lineas, que si el hombre va a errar lo haga lo menor posible, pues no
enfatizan con tanto rigor en aspectos no buenos y si lo hacen, es en la medida de
lo menor posible. En forma didactica se valen del lenguaje y de la oralidad para
ser contundentes para mostrar el buen camino, el que te lleva a la vida buena,

esto es el de la felicidad.

Para nuestros antiguos mexicanos no hay hombres buenos o malos. Al contrario,
hay habitos que se fomentan desde la nifiez y que se apartan de la virtud o bien,
la enfatizan para la vida buena, y se ven reflejados en todo acto. Los nahuas son
conscientes en considerar que el hombre lo ha de constituir una parte nutritiva,
que se encarga de suministrar de alimento al cuerpo para su sobrevivencia.
Inquiriendo también que esta compuesto de deseos y apetitos que atafien solo al
cuerpo y no obedecen a la razén. Por ejemplo, el deseo sexual, el alimento, el
amor, la envidia, el coraje, etc. Consideran que estos componentes en el hombre

deben estar regulados por el justo medio entre el exceso y el defecto.

El hombre no puede estar completamente libre de sus deseos o inclinaciones.
Pongamos por caso, cuando falta alimento al cuerpo o excedemos de ello
dafiamos la salud. Lo indicado seria suministrar de alimento al cuerpo de acuerdo
a una cierta proporcion para su sustento. La virilidad, por ejemplo se podria ver

afectada tanto por una carencia como por el exceso pero se podria preservar por
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el término medio, por que quienes soOlo han de seguir sus inclinaciones son

semejantes a los animales.

Por ultimo, un elemento que distingue al hombre de los animales es el uso de la
razon, el cual es un factor preponderante pues ello le permite reflexionar y guiar
sus actos al punto medio, y actuar correctamente. Para los nahuas un hombre
virtuoso sera aquel que piensa antes de actuar. Entonces, para formar un hombre
de acuerdo a la virtud observamos que los indigenas apuntaron a la educacion, la

cual dividieron en dos ambitos: el familiar y el académico.

En cuanto a lo familiar la educacion que recibian tanto hombres como mujeres iba
mas alla de mostrar cual era su funcion en cuanto a género, pues no bastaba con
entregar los insumos para el buen hilado y tejido o conceder el arco y la flecha. La
labor de los padres era la formacién moral, la cual consistia en apartar a los hijos
de todo aquello considerado vicio, por ejemplo, la pereza, la desobediencia, la
glotoneria, el empleo de malas palabras, el adulterio, etc. Los alejaban de lo que
hacia tropezar con la inmundicia, con el polvo y la basura, es decir con lo que
deshonra, lo que en lengua nahuatl podemos interpretar como in teuhtli, in

tlahzolli.

Los nahuas designaban a sus hijos, desde la nifiez, trabajos arduos y habituales
porque su pretension era ademas de aparatarlos de todo tipo de vicio el de
moldear en ellos el caracter. Serd conforme al lenguaje, el ejercicio de ciertas
actividades diarias, las experiencias, el conocimiento de si mismos y la relacion
con los otros es lo que forjarian al hombre virtuoso. Por tal motivo inquieren los
nahuas en ser cuidadosos con el tipo de actividad a desempefar, pues una buena
0 mala practica de una actividad es lo que distinguira a los hombres buenos de los

malos.

Asi, cuando los hijos estaban en la edad oportuna para ingresar a los centros
educativos los maestros tenian como quehacer corregir y a su vez perfeccionar
aguellos habitos inculcados por los padres. Ademas tenian como labor ejercitar

entre sus estudiantes la razon, ya que ello les permitiria forjar hombres sabios y
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prudentes. El hombre prudente es el delibera y elige qué accion tomar, optando
siempre por el término medio entre el exceso y el defecto. Esto es el camino de lo
recto, el de la virtud, el cual los indigenas sefialan como la vida buena o la
felicidad. Por ello, que los nahuas hacen de la ensefianza institucional de libre
acceso.
Es por tanto, la virtud como un modo de ser selectivo, siendo un término medio relativo a
nosotros, determinado por la razén y por aquello que decidird el hombre prudente. Es un
medio entre dos vicios, uno por exceso y otro por defecto, y también por no alcanzar, en un
caso, y sobre pasar, en otro, lo necesario en las pasiones y acciones, mientras que la
virtud encuentra y elige el término medio. Por eso, de acuerdo con su entidad y con la

definiciéon que establece su esencia, la virtud es un término medio, pero, con respecto a lo
mejor y al bien.318

Es asi que la ética indigena no esta enfocada solamente en que las acciones sean
buenas o malas, sino que presupone que el hombre tenga que interiorizar dichos
aspectos para llevar a cabo una vida buena o no. Esto es, si el hombre quiere ser
justo debe practicar la justicia, si quiere valiente debe practicar la valentia, si
quiere ser prudente debe ejercitarse en la prudencia cuantas veces sea posible,
pero no se trata de una simple repeticién o generar un cumulo de buenas acciones
para llegar hacer una persona valiente, justa, prudente, etc. sino que el hombre
tiene que forjar de ello un caracter, un modo de ser para que, cuando este frente

alguna circunstancia sepa responder favorablemente.

De acuerdo a nuestro caracter es como nos disponemos actuar. Lo hacemos
siempre tendiendo a aquello que nos hace feliz. Aunque ello tenga sus
excepciones, ya que en ocasiones nos apartamos del camino del bien para no
sentir dolor o seguimos el camino de lo no recto porque no lo podemos evitar, las
circunstancias nos colocan en dicho sito, y ello se convierte en un inconveniente

para dirigirnos a ese bien supremo que es la felicidad.

Sin embargo, para los nahuas del altiplano central la felicidad como un bien
supremo no solo atafie al hombre de manera individual sino al hombre que nace y
se inserta en la vida en comunidad o lo que podemos entender como analogo a la

sociedad. Es entonces en la comunidad (en el altepetl) y en el ejercicio de la

318 Aristételes, Etica a Nicmaco, 1107a-5 (pag. 59)
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politica en donde se vera reflejado el actuar del hombre n&huatl considerado
virtuoso. El hombre no puede aspirar a ser feliz en solitario porque nace en
comunidad, y esta es quien se encarga de indicarle qué es lo que debe hacer y

qué es lo que debe evitar. Es decir, como debe de actuar.

Pongamos por caso el siguiente discurso en el que el nuevo tlatoani o gobernante
ofrece un discurso a su pueblo, que en lengua ndhuatl podemos identificar como la
cola y el ala para exhortarlo a dejar aquellos vicios como las borracheras, el robo y
la lujuria causante de todo tipo de faltas, pues irrumpe la concordia ente los
hombres, para mejor ocuparse de cosas gratas y provechosas, que exalten su
rostro y corazdén, como el dedicarse afanosamente a la agricultura, a venerar a los
dioses y estar dispuesto al ejercicio de las armas, ya que ello le permitira vivir bien

entre los hombres y la comunidad.

1. Oid con atencién todos los que presentes estais, que os ha aqui juntado nuestro sefior dios
a todos lo regis y tener cargo de los pueblos a mi sujetos: vosotros, que tenéis algun cargo de
republica, que habéis de ser como padre y madre; y también estais presente todos los nobles y
generosos, aunque no tengéis cargos de republica; también estéis presentes vosotros, los que
sois valientes y esforzados como aguilas y como tigres, que entendéis en el ejercicio militar;
también estéis aqui, mujeres nobles y generosas: | deseo a todos la paz de nuestro sefior dios
todopoderoso, criador y gobernador de todos!

9. Lo que principalmente encomiendo es que 0s apartéis de la borrachera, que no babedis octli
que es como belefios que sacan al hombre de su juicio, de lo cual mucho se apartaron y
temieron los viejos y viejas, y lo tuvieron como cosa muy aborrecible y asquerosa, por cuya
causa los senadores y sefiores pasados ahorcaron a muchos, y a otros quebraron las cabezas
con piedras, y a otros muchos azotaron.

10. Este es el vino que se llama octli, que es raiz y principio de todo mal y de toda perdicion,
porque este octli, y esta borracheria es causa de toda discordia y disensién, y de todas
revueltas y desasosiegos de todos los pueblos y reinos: es como un torbellino que todo
revuelve y desbarata; es como una tempestad infernal, que trae consigo todos los males
juntos.

11. De esta borrachera proceden todos los adulterios, estupros y corrupcion de virgenes y
violencia de parientas y afines; de esta borracheria proceden los hurtos y robos, y latrocinios y
violencias; también proceden las maldiciones y testimonios y murmuraciones, y detracciones, y
las vocerias rifias y gritas; de todas estas causas el octli, y la borracheria.

35. Mira, joh malhechor!, que el octli, nadie te lo manda a beber, ni conviene que lo bebas;
mira que las cosas carnales son muy feas, y todos conviene que huyas de ellas; nadie
conviene que hurte, ni tome lo ajeno.
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36. Lo que habéis de desear y buscar son los lugares para la guerra sefialados, que se llaman
Teuatempan, Tlachinoltempan, donde andan y vienen y nacen los padres y madres del sol, que
se llaman tlacatécatl ( y) tlacochcalcatl, que tienen cargo de dar de beber y comer al soly a la
tierra, con la sangre carne de sus enemigos;

47.Y si eres medroso y cobarde, y no te atreves a las cosas de la guerra vete a labrar la tierra
y a hacer maizales; seras labrador y, como dicen, seras labrador varén en la tierra, y por aqui
habra misericordia de ti nuestro sefior todopoderosos; y lo que sembrares en los camellones,
gozaras de ello después que naciere y se criare; siembra y planta en tus heredades de todo
género plantas, como son magueyes y arboles; gozaran de ello tus hijos y nietos en el tipo de
hambre, y alin gozaras de ello, comeras y beberas de tus trabajos. 31°

Finalmente, en la presente investigacion se realiz6 un analisis ético-moral de los
Huehuehtlahtolli o testimonios de la antigua palabra. Ello, si partimos de
considerar que la palabra ética proviene de la raiz griega ethds que quiere decir,
caracter. A su vez, Aristoteles la relaciona con éthos que alude a actitudes, habitos
y costumbres que los individuos interiorizan hasta convertirlos en rasgos de su
personalidad ética.

Asimismo, el término moral evoca a reglas y normas que regulan la conducta de
los individuos en comunidad o sociedad especificas. Estas reglas y normas sirven
de guia para orientar a las personas en cémo deben de actuar, conforme a ciertas
actitudes, costumbres y valores consideradas correctas o incorrectas, buenas o no
buenas como lo sefialan nuestros antiguos mexicanos en los testimonios de la
antigua palabra. Entonces seran las personas quienes decidan actuar de tal o cual
manera.

Podemos decir entonces que ambos términos ético-moral muestran una relacion
bidireccional, ya que hacen alusion a la existencia de un sistema de costumbres,
practicas y valores que se deben realizar en una sociedad, comunidad o grupo
indigena para llevar a cabo una vida buena. Es por ello, que en el desarrollo de la
presente investigacion podemos encontrar que los términos ético-moral se
relacionan.

Es decir, en tanto que la ética pretende contestar las preguntas en relacion a qué
es lo justo, qué es la libertad, qué es lo bueno, qué es lo malo, qué es lo correcto,
etc. de forma general, tendra que recurrir al andlisis de la moral, pues ésta es la

319 sahagun, (Fray) Bernardino de, Historial General de las cosas de la Nueva Espafia, Libro VI, pag. 317-322
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encargada de configurar las reglas y normas que han de seguirse en una
sociedad, comunidad o grupo indigena en especifico para su buen
funcionamiento. Un reflejo de ello, es la presente investigacion, en donde se
cuestiona la moral indigena nahuatl del s. XVI, en donde determina qué es lo
bueno, lo no bueno, lo correcto, etcétera.

Es preciso aclarar, que en la relacion de los términos ético-moral no existe una
igualdad. Lo que si comparten es el objeto de estudio. Esto es, la acciones del
hombre inmerso en una sociedad o comunidad. La ética es quien se va a encargar
de cuestionar en torno si las acciones estan determinadas o el hombre posee libre
albedrio.

Ahora bien, la ética no pretende evaluar qué moral es mejor o peor que otra, al
contrario, se centra Unicamente a responder a su cuestionamiento inicial, es decir,
respecto a qué es lo bueno, lo correcto, lo malo o lo no malo. En este sentido, la
presente investigacion intitulada Etica de la virtud indigena. Un analisis filoséfico
de los Huehuehtlahtolli o testimonios de la antigua palabra no tiene la pretension
de analizar la ética indigena con fines comparativos con la ética occidental, sino
develar los preceptos morales de la sociedad o grupo indigena nahuatl del
altiplano central del s. XVI.
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Conclusion

Para la realizacion de la presente investigacion intitulada Etica de la virtud. Un
analisis filoséfico de los Huehuehtlahtolli o testimonios de la antigua palabra fue
preciso mencionar que una vez gque los mexicas se consolidaron como un grupo
imperante, es decir ya que se liberaron del yugo de los tepenacas de Azcapotzalco
tuvieron que enfrentarse a importantes cambios para su consolidacion. En aquel
tiempo quienes estuvieron al mando fueron el tlatoani o gobernante Motecuhzoma
llhuicamina y su aliado y consejero Tlacaelel. Parte importante de esos cambios
fue concientizar a hombres y mujeres de ser el pueblo del sol. Esto es, ser los
elegidos del dios Huiztilopochtli para gobernar.

Tras las reformas que implemento el consejero Tlacaelel, lo mexicas quemaron
todos aquellos libros y registros en donde ellos aparecieran como un pueblo
errante, aborrecido y desprovisto de gloria, es decir, sin rostro. Entonces,
tenazmente replantearon la Historia de su pueblo, guedando ellos entonces como
un grupo social instruido, valeroso, adorador de su deidad principal Huiztilopochtli
y sobre todo guerrero. El restablecer la historia le permitira mostrar a los pueblos
aledafios y a quienes en su momento los despreciaron, que ahora seran ellos

qguienes administrarian y regirian las tierras.

Entonces, los mexicas en su peregrinar se percataron que habian grupos sociales,
ya establecidos que florecieron porque tenian como herencia el legado tolteca.
Prestos a lo observado deciden que ellos, requerian de llevar a cabo también los
mismos preceptos para conformarse como un pueblo guerrero y también instruido,
pues los toltecas tuvieron conocimiento del arte plumario, la cuenta de los dias y
los afios, al arte adivinatorio, la observacion de los astros etc. Sobre todo que la

educacion era esencial para la transmision de su legado.

Es por ello que el gobernante en curso dispuso que en toda region hubiese
escuelas. Toda persona debia tener acceso a la educacion. No importaba el grupo

social. Estos recintos estaban conformados por los Tepochcalli o casa de jévenes,

179



el Calmecac, entendida como la casa de hileras y también estaban los Cuicacalli,
la casa de cantos. Estos espacios estaban regidos cada uno por un dios titular. En
la casa de jovenes tenian acceso la gente del pueblo pero también podian asistir

los de la nobleza.

En esta casa de estudios se ensefiaba con gran impetu el arte de la guerra. A
diferencia de los Calmecac que al ser para los hijos de los gobernantes y reyes la
educacion era mas distinguida, pues se ensefiaba el arte del buen hablar. De

ellos, es donde surgen los Huehuehtlahtolli o testimonios de la antigua palabra.

La educacién para los mexicas era el medio para que su pueblo predominara,
pues era la manera en que podian trasmitir de generacion en generacién su
legado cultural. Sobre todo vieron que para formar buenos ciudadanos requerian
de ser formados bajo ciertas reglas y normas morales. Los pipiltin, es decir los de
linaje, al ser considerados los descendientes de la serpiente emplumada, duefios
de la palabra y ocupar cominmente puestos de mando se dispusieron a realizar

dicha tarea.

Serd conforme a los Huehuehtlahtolli o testimonios de la antigua palabra que
podemos constatar actualmente de su contenido ético-moral. Estos discursos o
testimonios tenian las pretension de fomentar, entre quienes prestaban su
escucha, reglas y normas que debian de seguir los hombres sobre la tierra para
vivir bien, es decir para llevar una vida buena. Para que las arengas quedaran
plasmadas en la memoria del receptor los indigenas emplearon ciertas

estrategias.

Sabian los indigenas que las palabras era efimeras y requerian que estas
guedaran asentadas en la memoria y que no fueran olvidadas porque lo dictado
era lo que mantenia en pie a hombres y mujeres sobre la tierra. Entonces,
observamos que esos recursos orales versaron entre paralelismo, empleo de
onomatopeya, metafora y difrasismo propio de la lengua nahuatl, con un tono de
voz afable y firme, era cara a cara (emisor y receptor), libro o codice a la vista para

seguir su contenido, etcétera.
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Sabemos de la riqueza de su contenido oral debido a la recopilacion que en su
momento tuvieron a bien emprender tanto Fray Andrés del Olmos, Fray Juan
Bautista Viceo como Fray Bernardino de Sahagun y por investigadores actuales
que han profundizado en su analisis desde una perspectiva etnogréfica,
paleogréfica, linglistica ,historica, y filosofica.

No hay que olvidar que las pesquisas que realizaron estos hombres (entre otros)
misioneros del viejo mundo tenian la pretensiéon de conocer no sélo los usos y
costumbres de la regién, sino los linderos de sus tierras y su lengua, con la
finalidad de comenzar con su mision, la evangelizacion. Es ahi donde estos
hombres de tierras lejanas se percataron que nuestros antiguos mexicanos
estaban consolidados como un pueblo y que ademas estos regian a otros grupos

indigenas colindantes.

Sabemos durante el desarrollo de la presente investigacion que estos discursos de
indole ético-moral pertenecieron al grupo de tlahtolli o palabras. Corresponden a
esta clasificacion porque son solemnes. El contenido es serio y formal, debido en
que en ellos se resguarda ensefianzas que influyen en la conducta de los
hombres. Se relatan hechos que realzan la gloria del pueblo mexica o el registro
de hechos histéricos, leyendas, aquello en relacién con el arte adivinatorio, la

cuenta de los dias y los afos, sobre los augurios, etc.

A diferencia de los tlahtolli o palabras estan los cuicatl o bien, entendidos como
cantos, los cuales también contienen cierta solemnidad pues entre ellos exaltan
victorias y derrotas de nuestro antiguo México, por ejemplo cuando los espafioles
derrotaron a los mexicas. Asimismo estan entre estos cantos aquellos que aluden
a la felicidad, la tristeza, el vivir, la muerte, la amistad, la existencia, la verdad, el

amor, etcétera.

Dentro de este género encontramos cantos que también pudieran tener una
repercusion en el hombre mexicano de aquella época porque aludian a topicos
alusivos exclusivamente a hombres miticos, otro tanto a hombres guerreros y

valerosos, etc. Tenian en el fondo una ensefianza. Podrian ser de arquetipo para
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el actuar. Sin olvidar, aquellos cantos en los que se ensalza el placer sexual —no la
lujuria- una relacion fisica entre varén y mujer, el aroma de las flores, el cacao, el
tabaco y el octli o pulque fueron considerados un deleite. Podriamos expresar que

fueron un regalo de los dioses para el hombre.

Es por ello, que los nahuas haran alusién a ello - a lo sensual, al erotismo vy el
placer sensual-a través de sus cantos. Pero, asi como afloran topicos relacionados
a lo pasional con un lenguaje rico en metaforas, engalanado con movimientos
corporales propios también expresan con cantos y sollozos la ausencia, y la
infelicidad. Lo peculiar de este género es que estaban acompafados de musica, y
aunque se desconoce de las notas para los ritmos y las melodias, se sabe que

habia ciertos instrumentos y danzas que acompafiaban estos cantos.

Conforme al desarrollo de la investigacién nos percatamos que parte importante
del analisis de los Huehuehtlahtolli o testimonios de la antigua palabra fue el de
conocer cdmo los indigenas nahuas perciben, aprehenden y viven en el mundo.
Lo implicito en la cosmovision es que este es un sistema definido de creencias
que se relacionan entre si para dar significado al mundo, al hombre y a su actuar
sobre la tierra. De acuerdo a esa red de creencias es como el indigena nahuatl va

a actuar.

Cuando los sabios indigenas se cuestionan respecto a su existencia se pregunta a
su vez por el hombre y el mundo. Para los indigenas nahuas del altiplano central
el mundo estard dividido en cuatro regiones, equivalentes a los cuatro puntos
cardinales, a los cuales le asign6 una deidad patrona o regente de acuerdo a sus
manifestaciones divinas. En el centro asignan una deidad encargada de dar
movimiento al mundo. Sin olvidar que sitdan trece cielos y nueve inframundos
cada peldafio esta ocupado por un dios imperante. Es asi como se crea el espacio

y el tiempo.

Incluso los dioses consideraron que para separar el cielo de la tierra era preciso
colocar en cada esquina de este cuadrante cosmico unos arboles o postes que

permitieran su division y asi poder continuar con aquella creacién, el hombre.
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Estos postes fueron colocados de esa forma porgue era la manera en que los
dioses podian depositar sus fuerzas. El mundo estaba divinizado. Los arboles son

lo que permitirian generar el vinculo entre los hombres y los dioses.

Los dioses que participaron en la conformacion del mundo estan constituidos por
una fuerza que es opuesta, y a su vez complementaria. Es decir, son luminosas y
oscuras, frias-calidas, etc., para que permanezca el mundo en movimiento estos
estaran en una constante lucha para permanecer y posteriormente desvanecerse
para permitir que otra fuerza cumpla con su mision, el de mantenerlo en
movimiento y con vida. De estos dioses creadores participan los considerados
duefios del tiempo y el espacio. Y quedaran atrapados de forma simbdlica en los

calendarios que regiran al hombre.

El tiempo lo cuantificardn de acuerdo a la cuenta calendéarica de los dias y los
afos, el xiuhpohualli. Era considerado un calendario habitual. Estaba compuesto
por dieciocho meses o grupos de veinte dias, sin olvidar que a la cuenta le afiaden
los nahuas cinco dias aciagos o entendidos también como nemontemi. Este
calendario podria ser considerado analogo al actual pues estaba compuesto por
los 365 dias correspondientes al afio. Usualmente era destinado para actividades

cotidianas como llevar a cabo rituales, ofrendas a los dioses, etcétera.

De la misma forma, elaboran un calendario adivinatorio reconocido en lengua
néhuatl como Tonalpohualli, o cuenta de los destinos. El cual, era consultado por
gobernantes, padres de familia para conocer el destino de sus hijos, quienes van a
emprender algun viaje como los comerciantes para saber su destino en tierras
lejanas, etc. Quienes tenian el manejo de este compendio se les nombraban como
tonalpouque o bien, adivinos. Ellos conocian el movimiento de los astros, los
eclipses, los planetas, etc. Estos hombres adivinos de la misma forma sabian

descifrar los libros de los suefios.

Durante el desarrollo de la presente investigacion pudimos observar que, el
cosmos estara cimentado a través de dos enfoques fusionados entre lo mexica y

lo tolteca: por un lado los mexicas conservaran la idea de ser un pueblo guerrero
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del dios Huitzilopochtli, el colibri izquierdo. Quienes tendran como misién sustentar
al sol mediante el liquido sagrado, es decir la sangre. La cual sera obtenida de los

prisioneros derrotados en el campo de batalla.

Por otro lado, los mexicas expondran la idea de un ser supremo creador y regente
del universo capaz de crearse a si mismo y con la potestad de regenerase. A esta
deidad principal al que los nahuas se dispondran a orar y rendira culto sera

“

reconocido como: Tloque Nahuaque, “el dueno del cerca y del junto”,
Moyocoyotzin, “el que estd inventandose asi mismo”, el supremo dios dual,

Ometeotl que habita alla en el treceno cielo.

Una vez que los indigenas habian dejado en claro como es que estaba compuesto
el universo, y que para su creacion habrian de participar tanto los dioses de la
creacidon como aquellos duefios del tiempo y del espacio, los cuales estaran
inscritos de forma simbolica en la cuenta de los dias y de los afios para su dominio
sobre la tierra, los sabios indigenas examinaran respecto al hombre. Es decir,
voltearan a si mismos para preguntase qué soy yo, 0 para ser precisos trataran de
explicarse, quién soy yo. Para posteriormente, averiguar como debo de actuar.

En un primer instante, responderan expresando que Tlogue Nahuaque -o
cualquiera de sus advocaciones- ha creado al hombre y de forma anatomica lo ha
constituido con ciertos centros animicos que alojan en su interior entidades o
fuerzas animicas que le permiten vivir. Es decir, que estd compuesto de un tonalli
0 una energia luminosa que podriamos equiparar con el alma. Y de un corazoén
gue permite irradiar de sangre al cuerpo para mantenerlo con vitalidad. Ademas de
ser un Organo de gran importancia, pues podria ser considerado como aquel

centro en donde podemos ubicar la voluntad.

Sin olvidar que el hombre estara constituido por un érgano de igual importancia
que el corazon, el higado. Pues en él, no sélo se guarda la hiel por los altibajos en
los estados de animo sino que es el lugar en donde se concentran las pasiones, y
las apetencias, las envidias, etc. Finalmente, los sabios indigenas habrian de

reflexionar que el hombre esta conformado de una coraza dura, esto es el cuerpo.
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Resuelto por los sabios indigenas la composicion anatomica del hombre, este
volteara a si mismos para cuestionarse cual es esa naturaleza o esencia que lo
hace ser hombre. Pregunta que no s6lo en su momento se cuestionaron los
griegos, también la habra realizado otras culturas como los indigenas nahuas del

altiplano central, pues esta es una pregunta inherente al hombre.

El hombre se descubre hombre en su relacién con el otro y el mundo. El hombre
no se descubre a si mismo en lo individual sino en la relacion que establece con el
otro, con lo que coincidimos todos, con lo humano. Asimismo, nos percatamos que
el hombre indigena estara inmerso en dos dimensiones: el individual y el social o
comunitario. Respecto a lo individual este es un ser Unico e irrepetible que tiene
decision y autodeterminacion, y que a su vez esta inmerso en una sociedad en el

gue se desarrollara y tendra que aprender.

Habra una notable participacion de la sociedad o comunidad con el individuo y de
este con la cultura o sociedad en el que este inmerso. EI hombre nace en
sociedad y como tal se le atribuira un lenguaje y ciertos elementos que lo forjaran
como un individuo dentro de la sociedad con un estilo propio de vida. Esta relacién
bilateral hombre- sociedad sera relevante para comprender su estar en el mundo,

pues le va a permitir conformarse como un individuo y como un sujeto social.

Es aqui donde el hombre indigena nahuatl también se descubrira a si mismo como
un ser de accion. Entonces volvera la mirada asi mismo para preguntarse como
debo de actuar. Cuestionamiento que atafie a la ética y que indudablemente
concierne al hombre de todos los tiempos. En el caso de los indigenas nahuas del
altiplano central podemos ver reflejado este cuestionamiento en aquel compendio
de reglas y normas morales que podemos reconocer como Huehuehtlahtolli o

testimonios de la antigua palabra, y los cuales nos dispusimos a analizar.

Asimismo, en dichas arengas se aborda una discusion de la ética contemporanea
es decir, el problema del determinismo y el libre albedrio. Para los nahuas del
altiplano central los hombres al ser creados por los dioses o por un dios regente,

les es depositada una entidad animica que le brindara un caracter y una
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personalidad, es decir un tonalli el cual esta vinculado con su destino. Asi que sus
acciones futuras buenas o no buenas ya estan destinadas a suceder porque asi

esta determinado.

De acuerdo con los sabios indigenas, los hombres pueden cambiar su destino
presagiado por el tonalpohualli, en el momento en que pueden elegir actuar de
una manera distinta a su tonalli. Por ejemplo, aquellos hombres que han nacido
bajo la cuenta calendarica ome- tochtli o dos conejos, se creia que en la vida
adulta seria propenso a la embriaguez, al consumo desinhibido del pulque. Sin
embargo, estaba de ellos cambiar su destino, estaba en la posibilidad de poder
hacerlo. Podia dedicarse al arte de la guerra, ser maestro, dedicarse a la tierra,

etcétera.

Incluso habria entre los hombres quienes nacian bajo un sigo favorable pero su
actuar era lamentable, porque actuaban completamente lo contrario a aquello que
estaba estipulado. El mismo tonalpouhque o adivino advierte a los consultantes
que el signo no es garantia del buen o mal comportamiento del individuo en un
futuro. Los padres en el caso de ser un menor tenian que ser cuidadosos en la
forma en que educarian a sus hijos para evitar todo tipo de verglenza y

seflalamiento por el resto de la comunidad.

Conforme a los Huehuehtlahtolli o testimonios de la antigua palabra nos
percatamos que estos discursos plantean que el hombre estd bajo dos
posibilidades: seguir lo estipulado por un ser supremo llamado dios (que sus
acciones estan determinadas a suceder), o bien elegir cambiar su destino

procurando seguir el camino de lo bueno, de lo rector.

Ante este dilema de indole ético no hay una solucién. Seria vano querer
encontrarlo, pues justo estamos frente a una disyuntiva. Y no es de interés para
esta investigacion tratar de solucionarlo. Aunque, usualmente cuando se ha
tomado una decision que no nos ha sido favorable expresamos que tal situacion
tenia que pasar porque ya estaba determinada a suceder y no teniamos otra

opcion, asi tenia que pasar.
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Ahora bien, conforme al analisis minucioso de los Huehuehtlahtolli o testimonios
de la antigua palabra encontramos que los indigenas nahuas se regian por una
ética, en especifico una ética de la virtud. La cual tenia como pretension alcanzar
la vida buena o la felicidad. Para ello, el hombre indigena nédhuatl tenia que
posicionarse entre el exceso y el defecto, en otras palabras posicionarse en el

punto medio de sus acciones.

Como se ha mencionado la educacion es de suma importancia para este grupo
indigena del siglo XVI porque no solo les permitirh a los hombre indigenas
heredar su legado cultural sino que seréa el cimiento de una ética de la virtud en el
altiplano central. Es preciso recordar que la educacion estara en funcion de dos
aspectos: la educacion familiar, en donde se forja el caracter desde temprana
edad, y la educacion institucional, la cual se encargara de ejercitar la razén y
perfeccionar el caracter. Serq a través de la educaciébn que los gobernantes

lograran formar hombres virtuosos y buenos ciudadanos.

Es aqui donde se puede entender la metafora indigena alusiva a rostro y corazon
nahuatl porque hace referencia a un hombre sabio, prudente y maduro capaz de
enfrentarse a las vicisitudes de la vida, es decir, que se rige bajo el justo medio
entre el exceso y el defecto. Esto es, que va mas alla de un aspecto meramente
fisico. Siendo esto un arquetipo del hombre indigena. Un ejemplo de este

arquetipo podria ser Quetzalcoatl o Nezahualcoyotl.

Ahora bien, los Huehuehtlahtolli o testimonios de la antigua palabra se presentan
como un testimonio escrito y fehaciente de las ensefianzas ético-morales que se
propagaron dentro de la comunidad indigena nahuatl del altiplano central. Ademas
podemos ver en estos discursos rasgos de la educacion que incluso recibieron
nuestros padres y que ha permeado a algunas generaciones. Estos textos también
nos permiten hacer una andlisis comparativo entre la educacién del México
antiguo y la educacion del México contemporaneo, si bien el andlisis puede ser
juzgado de anacroénico, tentativamente podriamos decir que en México actual

prevalece una peérdida de valores ético-morales.
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Glosario

A

Ahuilcuicatl. Canto de placer

Altepetl. s. Poblado, ciudad, estado,
rey, soberano

Amoxtli. s. Libro, obra
Amoxtoca. Seguir el camino del libro

Ayochicahuaztli. Sonaja de niebla

C

Calmecac. En la hilera de casas .ll.
Lugar donde se educaba para el
gobierno y el culto. R. calli, mecatl

Calpolli o calpulli. s. aumentativo de
calli. Casa grande, basta sala, barrio,
suburbio, aldea, poblado, distrito

Cauhcuicatl. Canto al modo de las
aguilas. R. cuahtli, cuicatl

Ce miquiztli. Uno muerte. R. ce,
miquiz

Ce yaotl. Uno enemigo. Il. Uno
guerrero. cf. Nombre alusivo a
tezcatlipoca. R. ce, yaotl

Cemanahuac. s. Mundo. Con la pos.
C: cemanauac, el mundo o el propio
mundo. II. Jicara celeste

Chalchihuite o Chalchiuitlicue. s.
(Clav.) Diosa del agua, compafiera
del dios de la lluvia, Tlaloc. II. diosa
de los rios y lagunas, la falda de jade.
También se le llamaba Acuecueyotl,
Ahuic, Ayauh, Apoconallotl,

Atlacamani, Xixiquipilihui, etc. R.
chalchihuitl, cueitl

Cipactli. Cabeza de serpiente. IlI.
Mounstro acuatico

Citlaltonac. s. la diosa del faldellin de
estrellas. cf. Ometeuctli.

Cococuicatl. Canto de toértolas. R.
cocotli, cuicatl

Cuecuexcuicatl. Canto de
cosquilleo. R. cuecuech, cuicatl

Cuicacalli. Casa de canto. R. cuicatl,
calli

Cuicapiqueh. pl. de cuicapiqui.
Componer un trozo de canto, de
musica. Il. Forjador de cantos. R
cuicatl, poqui

Cuicatl. s.v. Canto, musica, cancion.
R. cuica

H

Huehueteotl. s. dios viejo. R. ueue,
teotl

Huey citlalin. Gran estrella de la
mafana. R. uei, citlali

Huitzilopochtli o Uitzilopochtli. Dios
de la guerra. Los mexicanos
conservaban siempre su imagen en
medio de ellos y habian instituido una
clase sacerdotal llamada
teotlamacazque o servidores del dios,
encargados de llevar el idolo sobre
sus espaldas; ese idolo, cuyo pie
izquierdo estaba adornado con
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plumas de colibri, descansaba sobre
un asiento hecho de tule y de cafas,
llamado teoicpalli, “sitial sagrado.”
(...) Varias veces al afo se le hacian
fiestas y se le inmolaban victimas en
un gran templo, sobre cuyas ruinas
se supone que fue construida la
catedral de México. Se cree que el
dios Camaxtli, especialmente
venerado en Tlaxcallan y en
Uexotzinco, era el mismo
Uitzilopochtli. (Sah.) uitzilin, opochtli

Huitznahuac Yaotl. s. El guerrero del
sur

Icnocuicatl. Canto de ftristeza,
angustia, muerte. Il. Canto de
orfandad. R icnocahua, cuicatl

Ihiotl o Ihiyotl. s. Aliento, soplo,
respiracion, aire, saliva, espuma

Ihtoloca. s. Lo que se dice de alguien
o algo

Ilhuicatl. s. Cielo

In a-quallotl in a-yecyotl. Lo no
conveniente, lo no recto. Difrasismo
nahuatl que alude a lo no recto, lo no
conveniente. Il. A modo de adjetivo
que califica de mala una conducta o
un hecho. Estd compuesto por tres
aspectos. Se trata de una forma
negativa antepuesta: a- (de ahmo) de
“no” al difrasismo In quallotl in yecyotl

In cuitlapalli in a tlapalli. La colay el
ala. Difrasismo nahuatl que hace
alusién al pueblo, a los plebeyos.

Esta compuesta por dos elementos,
cuitlapalli y tlapalli.

In ixtli in yolotl. Metafora nahuatl
compuesta por dos particulas yolotl, o
corazéon e ixtli o rostro, que en su
conjunto aluden a rostro y corazoén,
es decir a la personalidad.

In  quallotl in yecyotl. Lo
conveniente, lo recto. Difrasismo
nadhuatl que alude a lo recto, lo
conveniente. Il. A modo de adjetivo
gue califica de buena una conducta o
hecho. Estd compuesto por dos
particulas, yectli y qualli.

In tetl in cuahuitl. La piedra y el
palo. Difrasismo néhuatl que hace
referencia al castigo. Esta compuesto
por dos elementos: tetl, y cuahuitl.

In tlilli in tlapalli. Tinta roja y negra.
Difrasismo  nahuatl  alusivo  al
conocimiento, la sabiduria. Esta
compuesto por dos elementos: tlilli, y
tlapalli.

In tonalli in tlahtolli. Discursos de
los tonalpuhque o astrélogos de la
época que hacian la lectura de los
destinos. Estd compuesto por dos
elementos: tonalli, destino vy
tlatlahtolli, o bien palabras, lo que en
su conjunto expresa a al conjunto de
palabras acerca de los destinos.

In  xochitl in cuicatl. Metafora
nahuatl compuesta por dos particulas
xochitl, flor y cuicatl, o canto, que en
su conjunto a lude a flor y canto, que
hace referencia a la poesia y al arte.
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In ye huehuecauh tlahtolli. Relatos
acerca de las cosas antiguas. R.
huehue, tlahtolli

Intonan. Gran madre.
Intotan. Gran padre

Ipalnemohuani. s. Aquel por quien
se vive: dios viviente y vivificador

Ixtlamachiliztli. Metafora nahuatl
compuesta por dos particulas
tlamachiliztli: sabiduria en sentido
pasivo “sabiduria sabida” y del radical
Ix (tli), rostro, lo cual se expresa como
sabiduria que se transmite a los
rostros ajenos.

Ixtli. s. Faz, rostro, por ext. Ojo

Izcoatl. s.Hijo natural de Acamapichtli
y cuarto rey de Tenochtitlan (Chim)
I. Serpiente de obsidiana

M

Macatl. s. ciervo, animal salvaje. Il
venado

Macehualli. s.v. Vasallo, hombre de
pueblo, campesino, sujeto. pl.
macehualtin. R. maceua

Mah ximiximati. Expresién nahuatl
que alude al conocimiento de si, es
decir al autoconocimiento y al
gobierno de si. R. mati

Mictlan. s. Infierno o en el infierno. Il.
Lugar de los descarnados. R. micqui,
tlan

Mictlancihuatl. s. Diosa del infierno
(Clav.) Sahagun la nombra

Mictecacihuatl, la mujer que se ocupa
de los muertos. R. Mictlan, cihuatl

Mictlantecutli. s. Sefor del infierno,
cuya fiesta tenia lugar a principio del
mes de titil (Clav.) En el gran templo
de México tenian una capilla llamada
tlalxico, es decir, “en el vientre de la
tierra” (Bet.). R. mictlantli, tecutli

Miquiz. s.v  muerte, traspaso,
mortalidad. Cal. 6° dia del mes
(Clav.); ce miquiztli (Sah.), uno
muerte, 6° signo en astrologia
judiciaria. cf. Nombre alusivo a
tezcatlipoca. R. miqui

Momachtiani. S.V. Estudiante,
escolar, aprendiz. pl. momachtique.
R. machtia

Motecuhzoma o Motecugoma. s. “El
que se enoja como sefor”. Nombre
de dos soberanos de Tenochtitlan;
Motecucoma | o el viejo llamado
llhuicamina, hijo de uitzilihuitl, fue el
quinto monarca; Motecucoma I,
llamado Xocoyotl o Xocoyotzin, es
decir joven hijo de Axayacatl, fue el
nuevo monarca, bajo su reinado
llegaron los espafioles a México.

Moyocoyotzin. s. (Sah.) Uno de los
nombres dados al dios Tezcatlipoca.
II. El que esta inventandose a si
mismo. Il. El que actta por si mismo,
con entero albedrio: dios todo
poderoso y arbitrario. R. yocuya

N

Nahuatlahtolli.
adivinatorio. R. naua, tlahtolli

Lenguaje
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Namic. s. Esposo, esposa. Il
Conyugues. Il opuestos-
complementarios

Necahualcoyotl. S. Hijo de

Ixtlixochitl, Necahualcoyotl naci6 en
Tezcuco en 1402 y reino el gobierno
de Acolhuacan de 1431 a 1472
(Chim.) Tenia ademas el nombre de
Acolmiztli. R. ¢caua, coyotl

Necoc vyaotl. Enemigo de ambos
lados. Il. enemigo de los dos bandos
(Sah.). cf. Nombre alusivo a
tezcatlipoca. R. yaotl, necoc

Neltiliztli. s.v. verdad, certeza.ll
cimiento, fundamento. |l existencia.
R. Neltilia.

O

Ocelocuicatl. Canto al modo de los
ocelotes. R. ocelotl, cuicatl

Octli. s. Pulque, vino, licor
fermentado del maguey, que da una
bebida excelente y eminentemente
diurética

Ome cihuatl. s. “Dos veces muijer.” Il.
Sefiora de la dualidad. Diosa que
presidia el nacimiento de las nifas
(Sah., Bet)

Ometecutli o teuctli. s. “Dos veces
senor.” Il. Sefior de la dualidad. Dios
que presidia el nacimiento de los
varones. (Sah., Bet)

Omeyocan. El lugar de la dualidad

Omic oquichtli. Hombre maduro que
recibe el influjo de la educaciéon moral
e institucional.

P

Pipiltin. pl. de pilli. Sefiores. Il. los de
linaje

Pochtecatl. S.V.
traficante; pl. pochteca

Q

Quechqguemitl. s. Tipo de ropa de
cubre el cuello. Il. Vestimenta
indigena mexicana que cubre el torso
de las mujeres. R. quechtli, quemitl

Comerciante,

Quetzalcoatl. s. Dios del aire,
representado bajo la forma de
serpiente, emblema de los vientos y
de los torbellinos, recubierta de
plumas de quetzalli, que
representaban los céfiros y las nubes
ligeras. Eran varios ornatos que
revestian al dios. La cabeza estaba
adornada con una mitra, terminada
con un penacho de quetzalli con
manchas que imitaban la piel del
tigre; su cuerpo y su cara estaban
tefiidos de negro. [...] Se atribuye a
Quetzalcoatl la invencion del arte de
fundir los metales y la talla de piedras
preciosas, asi como la publicacién de
leyes extremadamente sabias. A
veces se lo designa con el nombre
Ce acatl, uno cafa, que indica el dia
de su nacimiento. R. quetzalli, coatl
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T

Temicamatl. s. Libro de los suefios.
R. temictli, amatl

Teocuicatl. s. Canto divino. R. teo,
cuicatl

Teotlahtolli o teotlatulli. s. Palabra
divina. R. teotl, tlatolli

Tepochcalli. s. Casa de jévenes. R.
tepochtli, calli

Teteoinan o teteo innan. s. pl. teotl.
La madre de los dioses, divinidad
llamada también Toci o Tocitzin,
nuestra abuela. El dia de su fiesta,
tenia lugar a mediados del mes de
ochpaniztli, era inmolada la mujer que
la representaba. (Sah., Clav.)

Tezcatl. s. Espejo

Tezcatlipoca. s. “Espejo brillante o
que humea.” Gran dios mexicano,
cuya fiesta principal era festejada a
principios del mes de toxcatl.
Tezcatlipoca era considerado el dios
universal, invisible, y tenia diferentes
nombres. Titlacauan, Tlamatzincatl,
etc. Se le atribuia el poder de
provocar guerras y de excitar las
discordias, la enemistad entre los
hombres, de ahi el sobrenombre de
Necoc Yaotl, el enemigo de ambos
mandos. Se le representa también
bajo la forma de un joven telpochtli,
nombre por el cual se le denominaba
a menudo. Su idolo, teotl, “piedra
divina,” estaba cubierto de oro y en la
mano izquierda tenia un abanico
guarneado de plumas brillantes y

dispuestas tan artisticamente que
parecia un espejo. (Sah). R. tezcatl,
poca

Tlacaelel. s. Hombre de caracter

fuerte. Hijo de Huitzilihuitl.
Reformador ideologico del México
prehispanico. Hermano de
Moctezuma Ilhuicamina y

Chimalpopoca. Sobrino del cuarto
gobernante mexica, Izcoatl. Ocupo el
puesto de Cihuacoatl, lo que Ile
permiti6 ser el gran consejero de
Moctezuma llhuicamina, lzcoatl vy
Axayacatl. R. tlacatl, elel

Tlacahuapahuiliztli. Metéfora
nahuatl compuesta por dos particulas
tlaca (hombre) y huapahua-liztli, lo
cual hace referencia al término
abstracto que significa crianza o
educacion.

Tlacapilachiualoya. Lugar en que se
fabrican los hombres

Tlahtolli. s.v. Palabra, discurso,
exhortacion, historia, relato, mensaje.
II. ueue tlatolli. Historia antigua,

discurso, exhortaciones de los
antiguos
Tlahuizcalpantecuhtli. S. dios

prospero al que le era dedicado uno
de los cuatro ultimos dias de cada
signo en la astrologia judiciaria
(Sah.).ll Representa al planeta venus.
Il Es considerado el dios de la aurora.
Il Tiene una estrecha relacion con
guetzalcoatl.

Tlaloc. s. Dios del agua o de la lluvia,
cuya fiesta se celebra a principios del
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mes de atlacahualco; se sacrificaba
gente joven (Clav.) Sahagun dice que
este dios también era llamado Tlaloc
tlamacazqui; pero esta denominacion
parece ser que se aplicaba mas bien
al mismo consagrado al culto del
dios. La imagen de tlaloc representa
a un hombre extendido en tierra. R.
tlalli, onoc

Tlalticpac. s. Mundo, tierra o en el
mundo sobre la tierra, Il. R. tlalli
icpac

Tlamacehua. s. Obtener, merecer
una cosa, hacer penitencia. Il el
merecimiento

Tlamatini. adj. y s.v. Sabio, juicioso,
hébil. R. mati

Tlaquetzaliztli. s.v. accién de contar
fabulas. R. quetza

Tlaquetzalli. s. v. Fabula, cuento. II.
relato, narracion. R. quetza

Tlatoani. s.v. El que habla bien,
purista; por ext. Gran sefior, principe,
gobernante. R. tlatoa

Tlazolteotl. s. Venus impudica de los
mexicanos, diosa de los placeres
carnales, llamada también Ixcuina, es
decir, la que tiene cuatro caras,
porque representa a cuatro
hermanas: Tiacapan, Teicu, Tlaco y
Xocoyotl o Xocoyotzin. Ademas era
llamada también Tlaelquani,
asquerosa, comedora de inmundicias
(Sah.) R. tlacolli, teotl.

Tlogue Nahuaque. Dueiio del cerca
y del junto: dios ubicuo

Toci. s. Nuestra abuela. Se daba este
nombre a la madre de los dioses.
Teteo inman, que tenia un gran
templo en Tepeyac, el norte de la
Ciudad de México, hoy Guadalupe; la
fiesta de esta divinidad se celebraba
el primer dia del mes de ochpaniliztli
(Sah.) Rev. Tocitzin. Cf. Citli

Tonacacihuatl. s. Diosa de nuestro
sustento. R. tonacayotl, cihua

Tonacatecutli. s. Dios de las
subsistencias, cuyo palacio recibia a
los nifios muertos en la cuna (Sah.).
R. tonacayotl, tecutli

Tonalamatl. s. Martirologio o libro de
los nacimientos; calendario basado
en la adivinacibn genetliaca vy
adaptando al ritual de las fiestas; su
origen es desconocido; generalmente
se atribuye a Quetzalcoatl (Sah.,
Aub.). R. tonalli, amatl

Tonalli. Ardor. s.f. alma, espiritu;
racion, parte, porcion, lo que es
destinado a alguien. Il. Irradiar

Tonalpouhqui. s.v. adivino, brujo,
astrologo, el que lee los astros. PI.
tonalpouque. Estos adivinos, muy
acreditados entre los antiguos
mexicanos, siempre que nacia un
nifio (Sah)

Tonan o rev. Tonatzin. s. Nuestra
madre. Diosa de la tierra, también
llamada tecutli, noble vieja vy
Cozcamiauh, collar de maiz de flor
(Sah.) Segun clavijero, esta divinidad
seria la misma que la diosa de las
cosechas, Centeotl o Xilonen Su culto
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no se ha perdido completamente y se
encuentra todavia mezclado con el de
N. Sra. de Guadalupe (Aub.). Se
daba también el nombre de Tonantzin
a la madre del género humano,
llamada Ciuacoatl o “Mujer serpiente.”

Tonatiuh. s. Sol. Il. El que ira hacer
calor. El sol era adorado como poder
soberano, aquel por el cual se vive,
ipalnemoani, y tenia un magnifico
templo en Teotihuacan; se le atribuia
la creacion del mundo, de ahi los
nombres de las cuatro edades de la
cosmogonia mexicana: atonatiuh, el
sol de agua, tlaltonatiuh, el sol de
tierra, eecatonatiuh, el sol de viento,
tletonatiuh, sol de fuego. R. tona

Totahtzin o Totatzin. Rev. s. Nuestro
padre. R. tahtli

Totecuio o Totecuiyo. s. Nuestro
sefior. Nombre arcaico del dios
supremo.

X

Xipe Totec. s. Nuestro sefior
desollado. Il. Dios de los orfebres
cuya fiesta se celebraba a principios
del mes de tlacaxipeualiztli; en ella se
inmolaba a los grandes ladrones. El
sacerdote que estaba al cuidado del
templo Yopico era llamado Xipe
Yopico teohua (Sah., Clav.). Cf.
Totec. R. xipehua

Xiuhamatl. s. Papeles de los afios. Il.
Libro de los afios R. xiuitl, amatl

Xiuhpohualli. s. Cuenta de los afos

Xiuhtecutli o Xiuhteuclti. s. “Sefior
del afio o de la hierba.” Dios del fuego
que tenia  diversos  nombres:
Ixcocauhqui, el de la cara amarilla,
Cuecaltzin, llamarada, y Uehe teotl, el
dios viejo; su primera fiesta se
celebraba a principio del mes de
xocohuetzi, y la segunda al final del
mes de lzcalli (Sah.,Clav.) R. xiuitl,
tecutli

Xochicuicatl. s. Cantos en tiempos
de verdor. R. xochi, cuicatl

Xochipilli. s. Dios de las flores,
venerado principalmente por la gente
gue habitaba en las casas de los
sefiores y en los palacios de los reyes
(Sah.). Este dios también era llamado
Macuilxochitl. R. xochitl, pilli

Xolotl. s. Personaje mitolégico que
por escapar a la muerte emprendio la
huida metamorfoseandose
sucesivamente en maguey doble o
mexolotl, y en renacuajo llamado
axolotl (Sah)

Xopanocuicatl. s. Cantos de
primavera. R. xopan, cuicatl

Y

Yaca meztli. s. Adorno que portan
comunmente las diosas lunares y de
la agricultura sobre la nariz. R. yaca,
meztli

Yao cuicatl. s. Canto de guerra. R.
yaoyotl, cuicatl

Yaotl o yautl. s. Enemigo. cf. Nombre
alusivo a tezcatlipoca
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