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introduccion

En este estudio se analiza a la Iglesia Nacional Presbiteriana de México, su
emerger y manera de internalizarse en la conciencia de los individuos de una
comunidad en la urdimbre social, asi como la forma de constituirse en un factor de
articulacion social y generadora de modos de pertenencia e identidad en
situaciones limite.

Se pondra atencion en la construccién de espacios comunitarios que esta
Iglesia crea en el mundo de las relaciones humanas, o vale decir, el mundo de la
realidad. explicada: “como una cualidad propia de los fenomenos que reconocemos
como independientes de nuestra propia volicién™ que se constituyen en esos
lugares reales, cuya referencia inmediata temite a lo sagrado, jurisdiccionados a
esta Organizacion Eclesiastica, donde se observan comportamientos dirigidos por
la convivencia y la vinculacion comunitaria de los individuos adheridos a esta
iglesia; comportamientos que adquieren una forma de interaccion cotidiana y
significado social, a partir de su “creencia en lo sobrenatural (entendiendo por tal
entes, objetos, fuerzas y fendmenos) procesos que existen objetivamente, con
independencia de lo natural™ en el contexto de una sociedad caracterizada por “un
presente no integrado™ resultado en parte, por la promesa incumplida de la
modernidad, “proclamadora de una cronosofia de éste mundo universal y optimista
en la posibilidad del mejoramiento social para todos™, lo cual conlleva
modificaciones en las relaciones humanas generando nuevas formas sociales,
originadas por la, construccién de estructuras, bajo las formas de un mundo
industrializado.'qﬁe margina de sus ejes de produccion a ciertos miembros de la
periferia social.

Esta anomalia social incorpora posibilidades de inscripcion y accion de grupos o

de iglesias en el sistema social, que ocupan espacios sociales descubiertos por el

'~ Peter Berger y Thomas Luckman, “La Construccion Social de la Realidad”, Amorrortu editores,
2005, Buenos Aires, Argentina, p. 11

Jorge Ramirez Calzadilla, “Religion y Relaciones Sociales”, Editorial La Academia, 2000, La
habana, Biblioteca Colegio de México, p. 18

‘- Ma. Concepcion, Delgado Parra, “Una imposible vuelta a casa, identidades nomadas y

multiples”, México, 2007, UACM, p. 19
- Emmanuel Wallerstein, “La Ciencia Social y la Sociedad Contemporanea, Conocer el Mundo del
Saber, Saber el Mundo”, México siglo XXI UNAM pp. 157-176



Estado, lo cual, les permite su permanencia, persistencia y desarrollo como
comunidades que aglutinan a la gente en torno al bienestar social, como su eje
central de desarrollo, encaminados a integrar la des-fragmentacion identitaria del
individuo. Como lo es el caso de la Iglesia Presbiteriana, cuya piedra angular es el
principio de la supremacia espiritual, a partir de la cual, mantiene estrecha relacion
con aspectos tan basicos y del orden social como la libertad. los derechos
humanos, la paz, el desarrollo, la justicia social.

L.a administracion de los simbolos religiosos, constituye el principal factor de
vinculacion a cuestiones tan vitales como la educacion, la familia. el género, la
salud. la violencia, la pobreza en la sociedad, lo cual le permite adherirse a la
urdimbre social y cultural por ligas de pertenencia con los individuos que se acogen
a su protectorado. Les aporta seguridad a partir de la articulacion de los lazos
sociales, posibilitados por el afecto, la solidaridad y la celebracion, contenidas en
sus momentos nucleares, como el culto o la comunion entre creyentes en una
eminente articulacion de la vida cotidiana y lo sagrado.

Las representaciones de ésta Iglesia, como sus escuelas, seminarios,
consistorios, juntas de didconos, sociedades femeniles y juveniles, se comportan
como un organismo que agrupa las ideas y los valores que permiten organizar la
vida de sus fieles en proyectos concretos para vivir, desde un conjunte de
organizaciones y motivaciones compartidas que le dan un significado social. Al
mismo tiempo, estos espacios e ideas le han facilitado la tarea de internalizacion y
permanencia en la sociedad, toda vez que al sistema social no le son ajenos los
asuntos, aunque sea de modo comun, cuestiones relacionados a la iglesia, vale
decir, de forma mas generalizada, lo relacionado a la idea de la religion, puesto
que, en la herencia cultural, se encuentran referencias demasiado puntualizadas
respecto de lo sagrado.

En este contexto es menester preguntar ;Cuales son los mecanismos que
utiliza la Iglesia Presbiteriana para generar comunidades de pertenencia y de
identidad? ;Como logra transformar los aspectos disociadores en formas de
socializacion? ;De que manera articula esta Iglesia sus formas religiosas con la

vida cotidiana de los individuos? ¢Cuales son los instrumentos que utiliza para



potenciar e inspirar al individuo cuando éste se encuentra en situaciones de
desconcierto, impotencia o escasez? ;Qué procedimientos utiliza la Iglesia
Presbiteriana para identificar situaciones de desequilibrio social que repercuten en
el individuo expresados en la indiferencia, aislamiento y devolverles el sentido de la
pertenencia? ‘

Estudiar la conexion entre una institucion religiosa y la anomalia social nos
remite a enmarcarla dentro de un proceso social amplio que parte de una
recomposicion de la sociedad civil, donde la normatividad religiosa provee al
creyente de una identidad comun que se asume critica al sistema social, ademas,
demanda a los fieles sobreponerse a la situacion limite, al escarnio publico y
cohesiona a partir de una verdad de fe que le da sentido tanto al individuo como a
la comunidad.

La herramienta sociologica, como presupuesto teoérico fundamental del que se
parte para realizar este estudio, es la lectura de George Simmel, particularmente,
su teoria del conflicto, donde plantea el problema microsocial -el conflicto- no como
un factor que disocia la interaccion humana, sino, como un aspecto que potencia
otros modos de congregacion para quienes se ven impelidos por situaciones limite,
ese aspecto que disocia las relaciones humanas, para Simmel, no lo es; lo hostil, o
una situacion limite, como puede ser el desempleo, la enfermedad, incluso, la
presencia ante la muerte que desidentifica al individuo, le obliga a buscar refugio
en comunidades donde encuentre pertenencia e identidad, al mismo tiempo, que
potencie su capacidad para no ser oprimido por la hostilidad de la vida.

El movimiento del individuo hacia una comunidad de pertenencia, es provocado
por la situacion limite que vive, de no experimentarla, simplemente no buscaria
alternativas. En ese sentido, Simmel plantea lo positivo de la lucha, la importancia
de lo hostil, pues gracias a esa hostilidad es posible encontrar otros modos de
cohesion y resocializacion. Justamente en esto consiste, lo que me interesa
estudiar, esas nuevas formas sociales, surgidas y reproducidas al interior de la
comunidad eclesiastica, de individuos que devienen de circunstancias hostiles en la
vida, y, que han sido convocados por la Iglesia Presbiteriana, la cual emerge como

una comunidad de individuos vinculados por unidad de intereses.
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El estudio lo he dividido en tres capitulos. El primer capitulo describe un breve
atisbo de la Iglesia Presbiteriana como comunidad de pertenencia, el contexto en el
que emerge, la manera en que emplea su particular lenguaje, relativo a lo sagrado;
su internalizacion y trayectoria en el sistema social, particularmente en el Estado
mexicano. En la medida en que el trabajo requiere de un comportamiento historico,
se integra brevemente un senalamiento relacionado con la penetracion en el pais y
el modo en que se van articulando los mecanismos de identificacion que dan lugar
a la iglesia para que convoque a la pertenencia, para ello, me he servido
fundamentalmente de estudios historiograficos relacionados al tema.

En el segundo capitulo, se expone la instauracion de la Iglesia Presbiteriana
como comunidad de pertenencia y generadora de identidad, para ello aproximo
explicaciones relacionadas con la comunidad de pertenencia y la identidad. En este
capitulo propongo tres mecanismos empleados por esta iglesia como
reproductores de pertenencia e identidad; el culto, la religiosidad del individuo y la
conversion. Justo en este capitulo, se ensaya la aplicacion de la lectura de Simmel,
respecto de la hostilidad, que, sumada a la religiosidad del individuo, el culto y la
conversion, logran una hibridacion en el individuo para dar paso a una nueva forma
social, lo cual és empleado por la Iglesia Presbiteriana como mecanismo para
construir identidad y pertenencia. Para ello ha sido necesario estudiar a los
investigadores sociales, particularmente a sociologos de la religion, principalmente
en lo concerniente al analisis e interpretacion del lenguaje simbdlico de lo religioso,
como aquello extra ordinario, explicitados en el simbolo, el mito, el rito y la doctrina,
y su modo de penetrar y comprender lo ordinario,’ bues la religion en si misma
constituye una construccion de conocimiento como lo explican Durkheim o Weber
entre otros.

El tercer capitulo expone las implicaciones sociales de la Iglesia como
comunidad de pertenencia y generadora de identidad. Presento a esta comunidad
eclesiastica como el objeto de estudio para observar, analizar, descubrir explicarla
como un laboratorio, 0 una estructura plausible, donde la unidad de intereses y la

comunion de los individuos, cuya accidon comunitaria en actividades concretas se



A

6

presentan como posibilidades transformadoras de su entorno. que se generan y
reproducen para dar paso a nuevas formas sociales.

En este capitulo, abordo a la Iglesia como un punto de llegada para los que han
aceptado su convocatoria, pero al mismo tiempo, como un punto de partida, donde,
a partir de lo heterogéneo de la comunidad, de acuerdo a los distintos contextos de
vida, formacion académica, actitudes de sus fieles, la comunidad religiosa se
convierte en un campo donde confluyen fuerzas que la ponen en movimiento.
Desde esta perspectiva se observa que la Iglesia Presbiteriana es una comunidad
dinamica, expuesta y abierta, que no esta exenta de los conflictos intersubjetivos o
hermenéuticos.

Por ejemplo, el asunto relacionado con la ordenacion de la mujer, actualmente
es de polémica en el seno de esa iglesia, toda vez que no existe una uniformidad
hermenéutica respecto del tema, constantemente sus lideres son convocados por
la misma comunidad a realizar concilios, encuentros teologicos, donde se ventilan
las diversas interpretaciones. A la fecha, no se ha logrado un consenso donde
confluyan las diversas interpretaciones sobre, si se debe o no ordenar a la mujer.

Este conflicto da cuenta que el proceso de construccion de identidad en la
comunidad no es lineal, ni unidireccional, mas bien se encuentra atravesada por
otros modos, lo cual, diversifica la unidad de intereses de sus fieles, hasta
convertirlas en cotas de poder hacia el interior de la misma Iglesia. Sin embargo,
aun reconociendo lo heterogéneo, y la diversificacion de intereses en sus fieles, los
mecanismos de construccion de identidad: el culto, la conversion, y la religiosidad;
anclan el sentido que toma esta iglesia para proponerse como comunidad de
pertenencia, lo cual la sitia de modo permanente como base de transformacion,
encaminada a responder las exigencias del futuro. En este sentido hablo de la
iglesia como estructura de plausibilidad.

Ahora bien, mi interés por abordar, tematizar y problematizar la construccion de
identidad desde una comunidad religiosa, particularmente la iglesia presbiteriana,
conjuga dos motivos personales. En primer lugar, mi cercania historica y
experiencia personal en el interior de esta comunidad me permite vivir de cerca el

conflicto que identifico. La situacion limite que impele a la basqueda de pertenencia
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e identidad, la llegada a la comunidad, el desarrollo vivencial en su interior, como
se diversifica la unidad de intereses, provoca investigar como logra esta iglesia
convertirse en comunidad de pertenencia generadora de identidad.

En segundo lugar, una motivacion tedrica. Mirar la internalizacion, presencia y
permanencia de esta iglesia en la urdimbre social, que la involucra en problemas
sociales, politicos con repercusiones culturales, impelen a las ciencias sociales que
estudian en este sentido el mundo social. Lograr un criterio metodolégico para
convertir el conflicto social en un objeto de estudio, como lo lleva a cabo Simmel,
vale la pena ensayarlo para interpretar los conflictos que permean nuestra
sociedad, partiendo de la experiencia cotidiana objetivada, usando como campo de
estudio la iglesia presbiteriana, donde se establecen nuevas formas de relacion
social a partir del conflicto, es lo que me permite transitar de esa experiencia
cotidiana a la rigurosidad de la mirada de las ciencias sociales.

En este sentido, esta tesis pretende aportar una interpretacion a la disciplina de
los estudios latinoamericanos, usando como punto de partida el conflicto, como un
aspecto siempre presente en lo cotidiano, para distanciarse un poco de las
diversas teorias de las ideas que explican desde sus marcos teoricos la situacion
social en nuestro continente.

Considero a la iglesia presbiteriana como un microcosmos en cuyas practicas
sociales se reflejan las formas sociales del llamado continente latinoamericano,

como si lo que sucede en su interior, muestran lo cotidiano de nuestra sociedad.
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Capitulo primero

Atisbos de la Iglesia Presbiteriana como comunidad de pertenencia y
generadora de identidad
Origenes de la Iglesia Presbiteriana ;Qué es la Iglesia Presbiteriana?

Los origenes de la Iglesia Presbiteriana “se encuentra ligado a los movimientos de

reforma de la Iglesia de la cristiandad medieval™, relacionado con el movimiento

denominado, protestantismo, nombre genérico que se le dio en un principio al

conjunto de iglesias, incluyendo la Iglesia Presbiteriana, que basaban su doctrina

en los principios de la reforma religiosa del siglo XVI° Para la iglesia presbiteriana,

s

O

Jean P. Bastian, “Historia del protestantismo en América Latina” , México, Cupsa, 2000, p. 28

Es necesario senalar, por lo menos dos personajes de la Reforma . sin los cuales no se puede
entender dicho movimiento; Martin Lutero (1483-1546) se sabe que su aversion al catolicismo
romano derivo de un exhaustivo estudio de la teologia explicita de Pablo en la carta a los
Romanos y de un problema de suficiente densidad teérica, aunque también profundamente
existencial, aunado, sobre todo al problema politico y social generado por las relaciones de
poder derivados de la acumulacion de riqueza de parte de la Iglesia de Roma quien uso de los
elementos de la religion para enriquecerse, para Lutero, la cuestion de como se satisface el
rigor de la justicia divina quedé definida por el despliegue de fe del hombre a su Dios. “Le
constaba a Lutero que Cristo habia redimido a los pecadores del mundo como siempre han
sostenido todos los cristianos. Pero, ;de qué manera se aplicaba esa redencion al creyente
cristiano individual? Unicamente por la fe en la redencién debida al sacrificio de Cristo, fue el
descubrimiento de Lutero. Y que el esfuerzo moral humano seria contraproducente en realidad,
en la medida en que inducia al ensimismamiento del alma. Lo que equivalia a decir que la
gracia de Dios obra en nosotros a través de la fe y asi nos hace justos™ finalmente, bajo su
descubrimiento invit6 a un didlogo con Roma al fijar “Una disputa sobre el poder y eficacia de
las indulgencias”, titulo completo del documento conocido comUnmente como las 95 tesis.
mismas que clavo en la puerta de la Iglesia de Witemberg, Alemania el 31 de octubre de 1517.
Pero fueron, la disputa de Leipzig (27 de junio de 1519), el discurso en la dieta de Worms (18
de abril de 1521) y los tres tratados (Llamado a la nobleza cristiana, el cautiverio babilonico de
la Iglesia y el Tratado de la libertad cristiana) entre otras tantas obras, como sobre la autoridad
secular, exhortacion a la paz en contestacion a los doce articulos de campesinos de suabia,
Contra las bandas ladronas y asesinas de los campesinos, Carta sobre el duro librito contra los
campesinos®™, los que enmarcaron los pasos hacia una nueva iglesia independiente de Roma,
fundamentando los argumentos teoldgicos de tal ruptura en la confesién de Ausburgo de 1530.
El sacerdocio universal de los creyentes, la justificacion gratuita por la sola fe y la autoridad de
la Escritura fuera de toda tradicion, fueron los pilares teoldgicos del luteranismo que modificaron
la geografia politica y religiosa de la Europa medieval. Juan Calvino (1509-1546) quedo
también ligado a los ideales de la cultura unitaria del Corpus Christianum, pero forjo una nueva
concepcion de las relaciones de la Iglesia y del Estado en un sentido de complementariedad y
no de subordinacién. Ambos tenian que rendirse servicios mutuos. La eclesiologia calvinista
defendia una autonomia de la institucion eclesiastica en cuanto a doctrina, liturgia,
organizacion, nominaciéon de pastores y disciplina. Por su lado, el Estado tampoco se
encontraria subordinado a la Iglesia; esta Gltima tenia el deber de recordarle los fines ultimos de
la vida colectiva e individual: procurar la gloria de Dios tal como esta expresada en las
Escrituras. La teologia calvinista ofreci¢ la interpretacién del misterio de la predestinacion no
para atemorizar al creyente sino para liberarlo del tormento de la salvacion. El creyente estaba
predestinado y la certeza de tal acontecimiento se manifestaba en la profesién, donde la
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la Biblia es el centro de todo; lo demas, incluyendo credos y articulos de fe, toman
segundo lugar. Las ensenanzas de ésta iglesia emanan de una obra fundamental;
las Instituciones de Juan Calvino, publicada hacia 1536, en este libro, Calvino
subraya que la iglesia tiene su fundamento en la sola scriptura; la doctrina, la
liturgia, organizacion, nominacion pastoral, gobierno y disciplina, son auténomos
respecto del Estado.

Su postura respecto de la interpretacion de los simbolos religiosos fueron la
causa de la reaccion contra la iglesia de Roma, asimismo, la promocion de la
autonomia de la iglesia respecto del Estado es la raiz del movimiento que rompio
con la cristiandad del medioevo, por lo que se gano el titulo de protestante.

La Iglesia Presbiteriana, como se dijo anteriormente. Recibe su nombre de la
caracteristica principal de su forma de gobierno, es decir una Iglesia gobernada por
ancianos gobernantes o presbiteros, palabra tomada de la lengua griega.

Esta iglesia considera la predicacion de la Palabra de Dios, la correcta
administracion de los sacramentos y la aplicacion de la disciplina son consideradas
como una marca de la existencia de la verdadera iglesia.

En realidad, el nombre de iglesia presbiteriana, aparecio por vez primera en
Escocia hacia 1558, bajo la direccion e influencia del escocés Juan Knox, quien
después de haber estudiado en Ginebra con Juan Calvino regres6 a Escocia. De
hecho, la organizacion eclesiastica de la iglesia en Escocia es igual a la que habia
organizado Calvino en Ginebra. Por eso, la iglesia presbiteriana se conoce también
como iglesia reformada o calvinista. En el caso de la Iglesia Presbiteriana de

México, su postura como integrante de este cuerpo eclesiastico lo refiere en su

perfeccion en el trabajo, el control de si mismo, el espiritu de decision y de iniciativa eran
valores intrinsecos al nuevo hombre reformado, como esbozo de lo que iba a ser la civilizacion
moderna. En la Institucion de la Religion Cristiana, que resume toda su teologia, Calvino
subrayo que la Iglesia tenia un solo fundamento: la sola scriptura. En este fundamento
escriturario de la eclesiologia y en la afirmacion de la autonomia de la Iglesia para con el Estado
estuvo la raiz del movimiento posterior de las sectas del protestantismo ascético que rompio
con la cristiandad medieval de manera radical y procurd radicalizar las exigencias de los
reformadores del siglo XVI. Fue precisamente desde la reforma anglicana 1550 que surgieron
las sectas mas numerosas y radicales. La reforma del siglo XVI, frenada por el concilio de
Trento (1543-1563), cuyos decretos favorecieron una renovacion de la iglesia catolica, fue
reconocida juridicamente segun el principio de cuius regio, eius religio EI protestantismo, que
surgi6 en medio de la inmensa mutacion econémica y social que vivio la Europa en transicion
hacia el nuevo mundo, tuvo su expresion mas democratica en estas iglesias que iban a
mantener el principio que las caracteriza, la Iglesia reformada siempre reformandose.
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Constitucién publicada en el 2003, senala en su articulo 14: “Creemos, afirmamos y
declaramos que la Iglesia Nacional Presbiteriana de México, A. R. de acuerdo con
su herencia reformada adopta e incorpora en su forma de gobierno, disciplina,
doctrina y culto, los principios, normas y escritos emanados de esa herencia
reformada y calvinista”. Luego, en su articulo 28 expresa:” Como cristianos
presbiterianos nos adherimos a los credos que a través de los siglos han
expresado con firmeza las marcas de la Iglesia del Senor Jesucristo, Jefe y Cabeza
de la Iglesia, declarando que ésta es. una, santa, apostolica y universal. Por tanto,
afirmamos que la Iglesia Nacional Presbiteriana de México, A. R. es parte de de la
Iglesia Universal constituida para ser el instrumento de la gloria de Dios en la
proclamacion fiel del evangelio y Reino de Dios, con el fin de hacer efectiva entre
todos los seres humanos la obra redentora de Jesucristo por medio de la
encarnacion, vida, muerte y resurreccion, en cumplimiento del plan salvifico de la
gracia de Dios a favor de los pecadores”

Segun el articulo, 31 parrafo tercero dice: “Hoy en dia, las Iglesias
Presbiterianas reformadas, estan presentes en todos los continentes, formando
una gran familia de unos 60 millones de creyentes en mas de 200 paises del
mundo” Para efectos de este estudio, sera pruderite solo senalar este dato
registrado en la Constitucion General de la Iglesia Nacional Presbiteriana de
México, falta comprobar la viabilidad de la referencia estadistica de feligreses
alrededor del mundo con la realidad del sujeto social eclesiastico.

Pues bien, su énfasis es el orden, llamado orden presbiteriano, acentia la
disciplina como una condicion de regulacion de la conducta y la vida de sus
feligreses. Todo ello le valid el ser catalogada como protestante. EI nombre de
protestantismo se deriva de un documento: de la protestatio elevada por la minoria
ante la Dieta de Espira, (1529) Ernesto Troeltsch, dice:

El protestantismo representa una manifestacion total y anticatélica que

trata de ordenar el estado y la sociedad, la educacion, la ciencia, la
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economia y el derecho segun los criterios sobrenaturales de la
revelacion’

Asi tenemos al protestantismo, enfrentado a una lucha principalmente contra el
Catolicismo Romano. Las discusiones y razon de distanciamiento entre la una y la
otra, fueron las viejas cuestiones, principalmente, sobre la certeza de salvacién.
Por un lado, la Iglesia de Roma siempre ensend que la salvacion del hombre se

centraba mas en su dogmatica que en la ensenanza de la Biblia, por su parte:

El protestantismo, en lugar de contestar a la cuestion. remitiendo al
instituto jerarquico salvador de la iglesia sacerdotal y al opus operatum
de los sacramentos apoyado en la voluntad, lo hace remitiendo a una
decision personal de fe sencilla y radical que, realizada con efectiva
seriedad, nos proporciona la certeza del perdon de los pecados en Cristo
gracias a la sobrenatural revelacion divina de la Biblia, y saca de esa
certeza todas las consecuencias éticas de la reconciliacion y de la union

con Dios en el animo®

De ahi que el lema del protestantismo fue: la sola escritura. Weber, observa que
los territorios mas econdémicamente desarrollados en Europa fueron los

predispuestos a aceptar la reforma, dice:

La ruptura con el tradicionalismo econémico parece ser un momento
excepcionalmente favorable para que el espiritu se incline a la duda ante
la tradicion religiosa y acabe por rebelarse contra las autoridades
tradicionales. Pero conviene tener en cuenta un hecho que hoy suele ser

olvidado: la Reforma no significaba Gnicamente la eliminacién del poder

- Ernesto Troeltch, “Protestantismo y Mundo Moderno”, Fondo de Cultura economica, 1979, p.57
*.- Max Weber, “La Etica protestante y el Espiritu del Capitalismo”, Introduccién y Critica de
Francisco Gil Villegas F.C.E, 2003, México, p.79
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eclesiastico sobre la vida, sino mas bien la sustitucion de la forma
entonces actual del mismo por una forma diferente’

Sus inicios caracterizan & esta iglesia como una comunidad de pertenencia y
generadora de identidad, centrada en la diferencia consistente en la hermenéutica
escritural que la desmarca del catolicismo romano. Su institucionalizacion'” deviene
de la reciprocidad de acciones habitualizadas entre los actores de la incipiente
Iglesia Presbiteriana, lo que la consolidé como una institucion visible, con una
direccion propia, ajena al catolicismo romano. No obstante la diferencia, su historia
es compartida, nace y se desarrolla para vivir al otro lado del catolicismo romano.
Sin embargo, al definir y construir roles,'' define comportamientos dirigidos por ese
conjunto de conocimientos derivados de una hermenéutica de la Biblia, distinta a la
establecida por el catolicismo romano.

Los individuos que se adhieran a la iglesia, y hacia el interior de su jurisdiccion,
despliegan comportamientos que se reproducen en la actividad ferviente de
ensenar su doctrina, como “un cuerpo de verdades validas en general acerca de la

12

realidad La transmisién de su presencia y su doctrina en la sociedad,
paulatinamente la fue constituyendo en una institucion, a partir de su trabajo
desempenado, lo cual produjo una competencia religiosa para el catolicismo
romano, que hasta la aparicion del protestantismo, era la Unica religion oficial, al
menos para occidente. El impulso de ésta iglesia, fue proporcional a la atencion
que le presto el catolicismo romano y la sociedad de su momento. Al mismo
tiempo, la permanencia del problema, consistente en la interpretacion de la Biblia y
sobre la salvacion de la humanidad se mantenia latente. De hecho, también la
Iglesia Catolica de Roma muiltiplico su argumento como la Unica mediadora entre
Dios y la humanidad, e insistio e insiste en el presente, ser la Unica posibilidad de

salvacion para la humanidad; lo cual a su vez, acrecentd y acrecenta la importancia

" .- Ibidem, p.86

".- Peter L Berger y Thomas Luckman, “La Construccion Social de la Realidad”, Amorrortu editores,
2005, Buenos Aires, Argentina, p. 74 .

"' - Ibidem, p. 87

.- Ibidem, P.87
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del protestantismo y de la Iglesia Presbiteriana, quien expuso que la humanidad
puede alcanzar su salvacion por Jesucristo, sin necesidad de la Iglesia de Roma.

Desde los inicios de la reforma religiosa y hasta nuestros dias, el lugar donde
convergen éstas iglesias, y particularmente en el estado mexicano, la lucha entre la
Iglesia de Roma vy la Presbiteriana, sistematicamente ha consolidad a esta ultima
en una ilnstitucion” con direccién determinada, opuesta al catolicismo, con un -
mecanismo propio de control social, por ende, en una comunidad de pertenencia y
generadora de identidad, sobre todo en situaciones limite. Decir ser protestante o
presbiteriano, es decir, no ser catolico romano. No obstante, ser lo uno, o
protestante, implica, no ser lo otro, catdlico romano, aunque para ser protestante es
necesaria la existencia del catolicismo romano. Asi tenemos que, la permanencia
de ambas instituciones en el sistema social, sera fundamental para la existencia y
el aseguramiento de su permanencia de ambas.

La lucha desencadenada entre ambas iglesias, las robustece, al grado de
necesitarse la una a la otra para ser lo que son. En este sentido, la lucha adquiere
una importancia sociologica, toda vez que modifico comunidades de intereses,
desarticuldé cotas de poder para construir otras, las fuerzas adversarias que no
terminaron en paz, expresan lo necesario de la confrontacion para lograr una forma
determinada. El catolicismo y el protestantismo son el resultado de la lucha,
digamos que los grandes beneficiarios de ésta confrontacion es la sociedad, pues
conoce otra forma, alternativa y contrahegemonica para alcanzar la gracia divina.

La oposicion como medio de relacion y como funcién concreta en que se
relacionan estas instituciones dinamiza la vida, construye proyectos enteros de
vida, lo cotidiano adquiere sentido, tanto para los catdlicos como para los
protestantes. Lutero y Calvino construyeron sus vidas en torno a su conviccion
religiosa, por otro lado, Ledn X, hizo lo mismo. Actualmente, existen misioneros
catolicos, viven su vida en torno a su fe. Los protestantes, en las mismas
condiciones, deciden no ser mas catdlicos y trazan su rumbo de vida siguiendo
derroteros ajenos al catolicismo. Es importante puntualizar el proyecto de la vida, y

para la vida, pues ésta se compone de momentos constitutivos irrepetibles, dejar a

" - Ibidem., p. 74
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pedazos la vida en un proyecto, significa estar convencidos vy felices de hacer y
vivir el modo como se esté haciendo, por esa razén, seguir el protestantismo o el
catolicismo es, religiosamente hablando, estar convencidos de lo que se es. Pero lo
que se es como protestante. significa conocer lo que no es ser catolico, conocer lo
que es ser catolico también significa conocer lo que es no ser protestante. la
aversion, la confrontacion entre ambos, es una forma de relacion que construye

identidad y pertenencia.
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1.2. La lglesia Presbiteriana y su discurso

La Iglesia Presbiteriana sera vista como una comunidad de vidas que coexisten y
conviven, gracias a la posibilidad ofrecida por su relacion con lo sagrado o
supremacia espiritual, el cual se expresa en un lenguaje religioso, que le da sentido
y significado al fenémeno del ambito extraordinario, el cual trasciende por completo
el ambito de la vida cotidiana. Sin embargo, el lenguaje, eminentemente simbolico,
va decodificando el fenomeno extraordinario para articularlo a la vida cotidiana.,
toda vez que: “el lenguaje construye enormes edificios de representacion simbolica
que parecen dominar la realidad de la vida cotidiana como gigantescas presencias
de otro mundo.”™ Y asi, el lenguaje simbolico, se convierte en vehiculo
fundamental con capacidad de objetivar el conocimiento abstracto para constituirlo
en elemento esencial para la vida, en el caso de la Iglesia, el lenguaje tiene una
esencia religiosa que le da sentido al creyente.

Para Houtart, el lenguaje usado por los sistemas religiosos son: “expresiones
religiosas, como los ritos, cultos, sacramentos, devociones, sacrificios y liturgias de
todos los sistemas religiosos”” los cuales permiten la transmision, reproduccion y
traduccién del mensaje religioso, en este caso, el de la Iglesia Presbiteriana. Asi
tenemos que, en el proceso de correspondencia entre la vida cotidiana y lo
extraordinario, adjetivado este Ultimo, con uno de sus principales simbolos, la

sacralizacion:

Como ese acto de conferir caracter de sagrado a un objeto, fenémeno,
proceso o relacién, de modo que adquiere determinadas propiedades
sobrenaturales por dimanacion de lo propiamente sacro, o al convertirse
sagrado en si mismo. Lo sagrado es lo sobrenatural en su sentido de
inalterable, inviolable, supremo, intocable, objeto de especial respeto 1o

- Op cit. Peter L Berger y Thomas Luckman,

'S _ Francois Houtart, “Sociologia de la Religion”, 2001, Editorial Plaza y Valdés, S. A de C. V,
México, p.81 )

- Jorge Ramirez Calzadilla, “Religion y Relaciones Sociales’, Editorial La Academia, 2000, La
habana, Biblioteca Colegio de México, p. 44
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Es entendido por los creyentes a partir del lenguaje “que marca las coordenadas de

mi vida en la sociedad y llena esa vida de objetos significativos”’ Mas, el lenguaje

simbdlico se apoya en el elemento afectivo:

..el cual desempena el papel central porque significa una auto
implicacion, es decir, que el individuo y el grupo se involucren y se
sienten comprometidos por el acto, dandole sentido a esa practica
simbdlica. Siempre es el grupo el que le da sentido a la practica

simbdlica'®

Por eso. la funcion del lenguaje simbdlico, en el orden religioso, es reafirmar el

sentido de la vida del individuo, y apela principalmente a lo emotivo, donde el saber

religioso adquiere sentido y:

practicas simbdlicas derivan su fuerza de su sentido, ya que este
ayuda a los actores sociales a redefinirse, a reafirmarse como
comunidades o grupos sociales. O a referirse a un proyecto comun™’ y
‘para entender el lenguaje religioso (simbolo, mito, rito, doctrinas) hay
que partir de la experiencia de lo sagrado que aquél quiere comunicar,

de lo contrario se trabaja sobre vocablos sin su correlato real en la vida™"

Ahora bien, como el contenido del lenguaje simbdlico religioso comunica lo

sagrado, una condicion sine qua non del receptor es su disponibilidad para

correlacionarse con lo que va mas alla de su propio sentido primario o natural.

El dialogo entre lo extraordinario y lo ordinario es posibilitado por la capacidad

del individuo de entender el mensaje que viene del otro lado de la realidad.

"".- Peter L Berger y Thomas Luckman, “La Construccion Social de la Realidad”, Amorrortu editores,

2005, Buenos Aires, Argentina, p. 37

.- Francois Houtart, “Sociologia de la Religion”, Editorial Plaza y Valdés, S.A de C.V, 2001, México, *

p
" - Ibidem, p. 83
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.- Juan Manuel Contreras, “Historia de las Ideas Religiosas”, Antologia, compilacién y comentarios,
Historia de las Ideas religiosas, Biblioteca UACM., p. 37
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En el lenguaje basico de la Iglesia Presbiteriana son empleados, principalmente:
El Simbolo, el Mito, el Rito, La Doctrina.

El Simbolo; “que construye la forma basica de la expresion religiosa por llevar
en su propia nocion una referencia a otra cosa” *' Una expresion clave en el
lenguaje religioso, que remite un suceso, una cosa del mundo de la realidad y lo
trans-significa; por ejemplo, es muy comun en el lenguaje presbiteriano decir, “Dios
esta en los cielos,” lo que no es un lenguaje objetivo, ni metafdrico, sino un simbolo
de trascendencia y soberania de Dios, que se expresa a traves de una de sus
manifestaciones cosmicas (el cielo como hierofania) pero el decir, “Dios esta en los
cielos, pero vendra para ayudarme”, es una vivencia humana e historica.

El Mito; “que suele integrar el simbolo pero que es mucho mas. La referencia a
lo Trascendente se hace por la via de la primordialidad. Es la expresion por
antonomasia de una cosmovision, ademas de ofrecer modelos para las practicas
sociales o rituales” > Es una interpretacion especifica, por ejemplo, sobre la
manera en que el Dios de la Biblia creo el universo. Permite entender la narrativa
en que un grupo o pueblo entiende la instauracion de las cosas, o el modo en que
su Dios participa activamente en el proceso de formacion de la comunidad, o del
individuo, el paso del mar Rojo, la caida de los muros de Jericd, la misma creacion
del universo. Ahora bien, el mito tiene una articulacion con la vida cotidiana de los
creyentes en la Iglesia Presbiteriana. A menudo, es comun escuchar de parte de
los fieles el uso de un simil para mostrar el modo en que son librados o liberados
de las situaciones limites, analogamente a circunstancias historicas narradas en la
Biblia. Asi como Dios libro a su pueblo del mar Rojo, me ha sacado a mi de mis
congojas.

El Rito: “Es un simbolo actuado, una gesticulacion fisica que expresa mediante
actores, lugares, objetos, utensilios, vestimenta la realizacion de un evento
religioso con significado™ usados y actuados en la comunidad o en la iglesia. Por

ejemplo, para la Iglesia Presbiteriana, la celebracion de la Santa Cena, el Bautizo,

*'.- Ibidem, p. 39
* - Ibidem, p. 48
2 - Ibid, p.37
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entre otras formulas religiosas, forman parte de los elementos epistemicos de ésta
Iglesia.

La Doctrina: como ese canon que agrupa ‘todos los niveles de experiencia
religiosa, desde la vision de Dios, (teo- logia; hasta la vision del mundo. y
particularmente del ser humano; teovisién, cosmovision, antropovision) ' agrupa
de modo sistematico todo el conglomerado cognoscitivo de la comunidad, lo cual
es valido para la Iglesia Presbiteriana, pues ésta iglesia construye su cosmovision,
derivada de su particular interpretaciéon de la realidad, que como se dijo, son
expresados en un lenguaje simbodlico que se encuentra articulado a las practicas
sociales de los fieles por ligas de comportamiento, dirigidos por la instruccion,
adhesién y aceptacion de los elementos epistémicos de la Iglesia Presbiteriana,
volcados en una identidad adquirida en la comunidad, que al mismo tiempo genera
una pertenencia en los horizontes acotados de su jurisdiccion.

El lenguaje simbolico de la Iglesia Presbiteriana mantiene y reafirma los
sentimientos de la comunidad, unificando, y estrechando los lazos de cohesion de
sus miembros.

En la comunidad se observan dialogos articulados en su totalidad por simbolos
que le significan esperanzas » ilusiones recuperadas en la centralidad de la vida
cotidiana, por ejemplo; “... Mi Dios suplira conforme a sus riquezas en gloria”lo cual
significa una seguridad del creyente a su Dios en medio de su condicion, lo cual

refleja la importancia del lenguaje en la formulacion de su identidad.

* _lbid, p. 72
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1.3 Elementos de sacralidad de la Iglesia Presbiteriana

Los elementos de sacralidad, como se dijo anteriormente son expresados en un
lenguaje eminentemente religioso en la doctrina de ésta iglesia, entre esos
elementos fundamentales se encuentran:

La Predestinacion, considerada como la piedra angular de la teologia

presbiteriana, columna doctrinal de la Iglesia Presbiteriana:

Ensena que por el decreto de Dios y para la manifestacion de su gloria,
algunos hombres y algunos angeles esta predestinados para la vida
eterna y otros estan predestinados para condenacioén, para que no quede
ninguna duda sobre lo Ultimo, se explica todavia que ningun otro es

redimido por Cristo, ni salvado, ni santificado si no son los elegidos™

La repercusion de ésta particular interpretacion de la salvacion se constituye en
un factor que solidifica la cohesion de la iglesia y muestra la importancia de la vida
del hombre, quien debe considerar que su vida es contemplada en la eternidad, y
nada de lo que le acontece pasa desapercibido, sino que, hay un propoésito de su
situacion limite. Finalmente, se tornara en una oportunidad de experimentar la
gracia de su Dios y la consolidacion de un servicio hacia su préjimo, otorgandole un
valor y una identidad al que no habia accesado por otros medios.

Otro elemento de relevancia sacra son los Sacramentos; como santos y sellos
de la alianza de la gracia, pero no en el sentido de la Iglesia de Roma, de que
confieren gracia por su eficacia intrinseca, sino, por el solo misterio de la voluntad
divina revelada, en el mas puro simbolismo religioso.

Esta Iglesia reconoce dos sacramentos, el Bautismo y la Cena del Senor.

El Bautismo, es administrado por inmersion o por infusion junto con la formula
trinitaria. Este sacramento ritual representa un punto de llegada, pero al mismo

tiempo, un punto de partida de una vida en la comunidad. La inmersién o aspersion

.- Juan Calvino, “Institucion de la Religion Cristiana”, Buenos Aires-Grand Rapids 1996 Nueva
Creacion Libro IlI, Capitulo XXI, La eleccién eterna con la que Dios ha predestinado a unos para
salvacion y a otros para perdicion
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en agua representa la muerte al pasado borrascoso y el despertar a un nuevo

sistema de vida, el bautizo se celebra en publico, previo adoctrinamiento sobre los

derechos y obligaciones que se adquiriran en la comunidad.

El siguiente elemento sagrado es; “La cena del Senor”: Se dice que Cristo es

solamente representado en el sacramento, de suerte que, aun después de la

oracion de la consagracion, los elementos en sustancia y naturaleza que son el pan

y el vino, aun permanecen verdadera y exclusivamente, pan y vino, como lo eran

antes. De hecho en su Constitucion General se lee:

La Iglesia Nacional Presbiteriana de México, A. R. de acuerdo con
nuestra herencia protestantes y reformada, admite que solo hay dos
sacramentos instituidos por nuestro Senor Jesucristo, Jefe y Cabeza de
la Iglesia y descritos claramente en el Nuevo Testamento, estos
sacramentos son: 1) El bautismo y la Santa Cena. Los sacramentos son
medios de gracia y ordenanzas divinas instituidas por Cristo, los cuales
por medio de signos tangibles se representa, sella y aplica a los
creyentes la gracia divina personificada en Cristo Jesus, asi como los
beneficios del Pacto de Gracia, los cuales los creyentes aceptan por la fe
en El y expresan asimismo su identificacion, participacion y unién
indestructible con Cristo y su compromiso de apartarse y consagrarse a
El para servirle con toda integridad y fidelidad hasta que venga por
segunda vez™

Pues bien, estos elementos relativos 2 lo sagrado elevan la supremacia
espiritual en su mas eminentemente expresion simbdlica y ritual, son incorporados
en la vida diaria, observados en el campo de las interacciones humanas, cuando

son practicadas, con el fin de consolidar la pertenencia a la comunidad, al mismo

tiempo, multiplicar la identidad del creyente.

*- Constitucion General de la Iglesia Nacional Presbiteriana, México, 2003, Editorial
Articulos 71y 72

El Faro,
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En cuanto a su doctrina, esta se encuentra'sostenida por sus distintos documentos
o confesiones de fe2” Documentos principales y fundamento de su sistema doctrinal
que derivan de la Biblia, como norma Unica y perfecta de su fe, donde la Biblia es
entendida y aceptada como una fuente de confesion de fe y como el libro que
contiene la revelacién de Dios, citado para todo asunto de fe y conducta,
sistematizada en una interpretacion alegorica de la historia del Antiguo Testamento
y del mensaje, a la vez universal e individual y escrupuloso del Nuevo Testamento,
cuyo objetivo es convertir a la Iglesia en un pueblo sagrado, destinado por Dios, al
mismo tiempo, corresponsable de la redencion de toda la humanidad.

Los elementos de sacralidad de la Iglesia Presbiteriana, ajenos a la realidad
empirica, pero que interpretan los nexos dindmicos de las practicas sociales,
inciden en la vida social y cumplen distintas funciones de respuesta a las
necesidades variables en el individuo o la colectividad, alcanzando niveles de
repercusion y significado social a partir de sus funciones sociales, como el crear
espacios de convivencia fraternal, centradas en la sacralidad por medio de ligas de
proteccion o de cohesion, los cuales son Utiles para la superacion de
contradicciones internas del sistema social, y garantizan la existencia social del
individuo o del grupo en crisis. Esta situacién convierte a la iglesia en una

organizacion con capacidad propia de reproduccion social, cuyo propésito basico

 _ Entre sus confesiones de fe estan el Catecismo Mayor, Catecismo Menor, Confesion de fe de
Westminister, Constitucion: La actual Constitucion, como hemos dicho. Constitucion General de
la Iglesia Nacianal Presbiteriana A. R. documento que consagra los derechos y obligaciones de
todo aquel que profesa la fe y acepta el cuerpo doctrinal presbiteriano, de fecha 2003. El
articulo 53 de dicha Constitucion sefala; actualmente la Iglesia esta registrada ante la
Secretaria de Gobernacién como asociacion religiosa (A. R.) en cumplimiento con la Ley sobre
Asociaciones Religiosas y Culto Publico, cuenta con el nimero SGAR/126/93. En tal virtud su
trabajo se desarrolla bajo la sombra juridica de las leyes mexicanas. Su articulo 360 senala
como simbolos doctrinales de la Iglesia Nacional Presbiteriana de México: Credos: Apostdlicos,
Niceno, Atanasiano, de Calcedonia, Segunda confesion Helvética, confesion de fe de
Westminister, Catecismo Mayor y Menor de Westminister, La Institucion de la Religion Cristiana
de Juan Calvino, La Confesion de Fe de la Iglesia de Escocia, Los Canones del Sinodo de Dort,
El Catecismo de Heidelberg, la primera Constitucion de esta Iglesia data de julio de 1942. Libro
de disciplina y Libro de Culto y Liturgia: originalmente llamado “El Libro Negro® (1946)
posteriormente llamado con su nombre actual, su objetivo es uniformar la liturgia de esta Iglesia
respecto de lo que entiende por culto cristiano, ofrece modelos de practicas rituales propias de
la Iglesia para sus ministros, con un antecedente histérico que data del espiritu de la Reforma
del siglo XVI, preparado por el Departamento de Vida Espiritual de la Asamblea Nacional
sostenidos por su bases biblico-teoldgicos herencia presbiteriana y reformada
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se observa en la construccion de identidad de sus fieles, al mismo tiempo que se
constituye en comunidad de pertenencia.

Los elementos de sacralidad subliman la espiritualidad del fiel en la Iglesia
Presbiteriana expresados en su lenguaje simbdlico, lo que le ha permitido
internalizarse en el sistema social y participar, sobre todo, en aquellos puntos de
inflexion del pasado™, generando otras formas de relacion con la divinidad,
logrando establecerse en aquellos procesos histéricos como un colaborador de
transformacion social y politica del pais en la coyuntura histérica en que se ha
desarrollado.

Asi entonces, el trabajo y la presencia de la Iglesia Presbiteriana no se
desarrolla en un vacio social, sino, en el proceso mismo de relaciones del sujeto
individual y el colectivo. Por ejemplo, la internalizacion y la trayectoria laboral de
esta lglesia en la sociedad.

- Hugo Zemelman,"De la Historia a la Politica”, siglo XXI editores, México, 1989, visto en el
Seminario Taller de la Universidad Auténoma de la Ciudad de México, UACM, “La Descripcion
de lo Actual y lo Cotidiano desde la Perspectiva de la Sociologia de la Cultura” , con la Doctora
Maria Concepcion Parra Delgado, (junio — noviembre 2007)
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1.4. Internalizacién y trayectoria de la Iglesia Presbiteriana en el Estado
mexicano

El siglo decimonono fue crucial para la penetracion del protestantismo® a la
sociedad mexicana, cuando la mayoria de las naciones latinoamericanas se
independizaron de Espafia y Portugal, al mismo tiempo que buscaron en las
ideclogias francesas, inglesa y norteamericana un asidero para su proyecto de
nacion.

En ese intento por romper con su pasado colonial, las naciones emergentes
adoptaron como modelos por excelencia a las naciones mas desarrolladas del
momento, se buscaba “‘un orden republicano y una apertura economica que se
encontraba frenada por los resabios del pasado colonial™ Asi entonces, el
liberalismo efervescente de esa época “consideraban al nuevo pueblo como un
pueblo de ciudadanos que debian ir constituyendo poco a poco el pueblo politico
base de una democracia representativa y de una cultura politica moderna” 35
llegada del protestantismo al pais fue de la mano de los liberales al pais, la linea de
su proyecto liberal, su ideologia modernizadora le fueron utiles para introducirse al

Estado. esto fue posible por la convergencia ideologica entre el protestantismo y

" los liberales: en este caldo de cultivo liberal radical de un cristianismo no catolico

romano, articulado con las logias vio la llegada “de los primeros misioneros
norteamericanos, llegados en la década de los afios de 1870s quienes encontraron
los cuadros base para las sociedades presbiteriana, entre otras iglesias
protestantes™, Durante este periodo, el protestantismo es caracterizado por
Bastian, como un aliado ideoldgico del tiberalismo para romper con la hegemonia
del catolicismo romano, quien insistia'en su “meta fundamental consistia en la

preservacion de las bases mismas de la sociedad colonial, apoyandose sobre

29

- Uso el término protestante, evangeélico o presbiteriano indistintamente para referir a la Iglesia
Presbiteriana surgida de la Reforma protestante del siglo XVI en Europa, a las iglesias llamadas
historicas que se organizaron en los siglos posteriores a la reforma religiosa. Tesis doctoral.
Mariano Avila, “Actitudes Politicas de Lideres Evangélicos a partir de las reformas
constitucionales en 1991 que dieron reconocimiento juridico a las iglesias”™ UAM, Xochimilco,
México, 2006 México

W _ Jean Pierre Bastian, “Historia del Protestantismo en América Latina”, México, CUPSA, 1986,

p.98
! - Ibidem, p.118
* - Ibidem, p. 118
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normas ideoldgicas contrarreformistas que aseguraban la reproducciéon de las
estructuras verticales de poder” Bastian® documenta con mucho detalle el gran
numero de protestantes que, desde la formacion del Estado Nacional jugaron
papeles importantes en aquellos afios criticos. Subraya la afinidad electiva entre
protestantes y reformadores liberales. Sefala. por ejemplo. que a fin de los afos
1830s. el Doctor José Luis Mora apoy¢ la venida al pais del pastor y promotor de la
Biblia, el ingles Diego Thomson, a fin de que empezaran escuelas bajo el sistema
lancasteriano e introdujera biblias a México (1981-1983), relacion siempre

resguardada por la reserva de Mora

Durante todo este periodo de Reforma, los liberales estaban fascinados
por el espiritu utilitarista de la sociedad norteamericana, pero quedaron
reservados frente al protestantismo como conjunto de valores culturales
ajenos a la hispanidad, a la cual encarnaba mucho mas a la Iglesia
catdlica romana Por eso el gran problema fue como modernizar una
sociedad hispanica-tradicional sin norteamericanizarla y sacrificar con

ella su identidad nacional™

Durante la guerra de 1847, México fue despojado por los Estados Unidos, de
una parte de su territorio, lo cual provoco una aversion de las autoridades y del
pueblo mexicano a todo lo relacionado con aquel pais. El sentimiento
antiamericano detuvo el trabajo misionero norteamericano que se vio imposibilitado
por décadas. Sin embargo, ante la intervencion francesa, los Estados Unidos
ofrecieron ayuda a México, lo cual contribuyd a suavizar el sentimiento antiyanqui
en nuestro pais. Ello abrira las puertas para la llegada de misioneros protestantes.

de hecho:

La difusion del protestantismo en México es relativamente tardio con

respecto a Norteamérica y Eurcpa debido a la estrecha colaboracion

- Ibid, p.92
.

.- Jean Pierre Bastian, “Historia del Protestantismo en América Latina”, CUPSA, 1986, México
* - Ibidem, p.103



A/

4

iV

25

que existia entre el estado monarquico espanol y la iglesia catolica, lo
cual permitia el monopolio del campo religioso por parte de dicha
institucion hierocratica. Las iglesias protestantes en México se fundan
a mediados del siglo pasado, bajo los auspicios de los defensores del
liberalismo, quienes consideraban que las asociaciones religiosas
evangeélicas podian debilitar el poder de la iglesia catdlica que se

oponia a sus proyectos y programas (Garma, 1995)

El protestantismo llegd a México como un movimiento de disidencia religiosa v,
en consecuencia, politica. Aunque de manera cautelosa y respetuosa ante un pais
en proceso de transformacion. Los primeros misioneros protestantes hicieron
alianzas estratégicas con personas y grupos afines a su propuesta religiosa. donde
la mejor coyuntura histérica para la internalizacion del protestantismo fue el
liberalismo, quien representaba la mejor opcion para la construccion del pais.

Los dias de la oligarquia liberal (1872-1910), fueron cruciales para la
penetracion e influencia del protestantismo. Junto con la entrada y desarrollo del
capitalismo, el movimiento evangélico llegd como parte integral del mismo paguete.
Tanto el capital norteamericano como la religion protestante se consideraron
indispensables para el desarrollo del pais. Al menos, asi lo pensaban algunos
miembros de la oligarquia liberal. y ello era parte integral de la vision de los
protestantes extranjeros. Aqui operaba de manera significativa el binomio
ideologico de lo tradicional — moderno “Todos fos misioneros van a actuar como
agentes legitimadores del progreso capitalista en contra del atrésb de la sociedad
tradicional feudal esclavista;®® mas adelante, el porfiriato dio su pleno apoyo al
desarrollo de la lIglesia protestante en Meéxico, que -tuvo su maxima fase de

implantacion entre los afios 1870-1890. La obra social y religiosa protestante

florecid durante el Porfiriato:

3n

Mariano Avila, “Actitudes politicas de lideres evangélicos a partir de las reformas

constitucionales en 1991 que dieron reconocimiento juridico a las iglesias”,UAM, Xochimilco,
México 2006
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Escuela primarias y secundarias, hospitales. una prensa de excelente
calidad, vana reforzar la predicacion del misionero cuyo contenido refleja
la ideologia del destino manifiesto que México puede compartir con el
pais hermano si logra convertirse a la democracia y al progreso de los

cuales el evangelio es parte integrante®’

La lIglesia Presbiteriana ve a una misionera estadounidense, de nombre
Melinda Ranquin® como una de las cinco personas iniciadoras de su Iglesia en el
pais, por el ano de 1852, sucedio la llegada de esta misionera al México, su
trabajo desde el principio marcé la trayectoria de ésta lIglesia, fomenté la creacion
de bibliotecas y de escuelas, las cuales funcionaban como verdaderas escuelas de

aprendizaje democratico basado en la igualdad de derechos y obligaciones.

Este contra modelo no sirvié solamente para persuadir a las nuevas
capas sociales y hacerlas penetrar en el aparato de produccion
capitalista, sino que fue un espacio de transicion entre la sociedad
tradicional rural o urbana de estructura piramidal y autoritaria, al

movimiento organizado™

La tension entre las facciones de poder en el Estado mexicano, se vuelve punto
de referencia para la internalizacion de ésta Iglesia, quien aparece en el norte del
pais, trabajando particularmente en el campo de la educacion y la asistencia
médica, sobre todo de las clase bajas. Bastian™ traza un muestreo conforma'd.O por
las cinco de las principales sociedades misioneras protestantes (entre ellas la

iglesia presbiteriana) y sus congregaciones rurales y urbanas en México.

37

Ibidem, p. 54

- Melinda Ranquin escribi6 su trabajo durante sus estancia en el norte del pais en un libro que
titulo: “20 anos entre los mexicanos” publicado por el Faro, una editorial de la Iglesia
Presbiteriana

.- Mariano Avila, “Actitudes politicas de lideres evangélicos a partir de las reformas
constitucionales en 1991 que dieron reconocimiento juridico a las iglesias’, UAM, Xochimilco,
México 2006

- Jean Pierre Bastian, “Historia del Protestantismo en América Latina”, CUPSA, 1986, México
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Entre 1872 y 1910. se ha descubierto una progresion que siguid pautas
especificas y no se dio al azar de los contactos personales. El movimiento
protestante se implantd y se desarrolld en regiones pioneras esencialmente rurales,
alejadas de los centros de poder estatal, con economias en auge bajo la coyuntura
agro exportadora y de tradicion liberal radical. Algunas de estas regiones fueron el
Distrito de Chalco, ubicado en los confines del Estado de México. el Distrito de
Zitacuaro, en la frontera del Estado de Michoacan; las Huastecas Hidalguenses y
Potosina, region serrana. en los limites de sus respectivos estados; La Sierra de
Puebla. histéricamente opuesta a la llanura controlada por la capital del estado; el
sur de Veracruz y la Chontalpa tabasquena, el centro sur del estado de Tlaxcala de
pequena y mediana propiedad rural mezclada con fabricas textiles, en oposicion al
note del estado donde predominaban las haciendas pulqueras y trigueras; el
Distrito del estado de Guerrero en Chihuahua con tradiciones de rebelion antifiscal,
opuesto a la capital del estado; la Region de la Laguna en los limites de los
estados de Durango y Coahuila, de poblacion reciente formada por exsoldados
juaristas transformados en pequefos rancheros productores de algodon.

La situacion geografica donde la Iglesia presbiteriana se ubico en aquellos dias,
de acuerdo al rastreo presentado por un investigador del tema, se desarrolla en un
marco estratégico y de oportunidades presentadas por la condicion social y politica
en que vivia el pais, por eso, no es una coincidencia el hecho de que los primeros
lugares influenciados por la iglesia, sean aquellos sectores sociales mas
desprotegidos, hasta abandonados, donde por primera vez esta lglesia comenzé
su trabajo de construccion de identidades en los individuos que pertenecieron a
ésta comunidad.

Asi, la internalizacion de esta iglesia al Estado fue posibilitada por la lucha
social y politica, que le permitio consolidarse como ‘una comunidad de sentido,
porque provee instrumentos que sirven para dar sentido a la realidad de su entorno
social” *' El sentido de la vida en un mundo hostil a los mas débiles, a los menos

vistos, que al llegar a su lIglesia, una vez que alcanzaron a entender los elementos

‘I Mariano Avila, “Actitudes politicas de lideres evangeélicos a partir de las reformas

constitucionales en 1991 que dieron reconocimiento juridico a las iglesias” UAM, Xochimilco,
México 2006
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epistémicos de su nueva Iglesia, a partir de esa cosmovision emprenden su tarea
social en bien de quienes giraban en su entorno. Hasta nuestros dias se
encuentran presentes hospitales y colegios fundados por aquellos primeros
miembros de la comunidad presbiteriana, como el Colegio Americano, A. C. de
Mérida Yucatan, Sanatorio La Luz de Morelia Michoacan, Hospital de la Amistad de
Ometepec, Guerrero.

Actualmente, esta Iglesia se encuentra incrustada en el sistema social como
una comunidad de pertenencia y generadora de identidad. Su Constitucion General

en su capitulo 44, pagina 382 refiere:

La Iglesia Nacional Presbiteriana de Mexico... es consciente de su
dimension terrenal...lo cual le permite reconocer su ubicacion en el
tiempo y en el espacio...en toda la tierra habitada y su devenir en la

Historia
Su simbolo y sello oficial que sintetiza y expresa la naturaleza y mision de la
iglesia y que el articulo 60 de su Constitucion de 2003 describe de la siguiente

manera:




A).- Al centro una coraza protectora, dentro de la cual se ubican los simbolos
siguientes: En la Parte superior izquierda, el emblema de la zarza ardiente, que
significa la supervivencia e indestructibilidad de la Iglesia a través de los siglos.

B).- En la parte inferior derecha, una antorcha encendida, que representa la fe
cristiana. Esta antorcha esta rodeada por la siete estrellas indicadas en el libro del
Apocalipsis, lo cual implica también la universalidad de la Iglesia en el tiempo vy el
espacio, sostenida por la llama incandescente de una fe verdadera(sola fide)puesta
en el unico Dios verdadero.

C).- En el centro, y en forma diagonal, de derecha a izquierda, el cayado o bastén
de Pastor, que significa tanto la guia como la obra eficaz del Buen Pastor . asi
como la vocacion para aquéllos que son llamados a dirigir el Rebano de Dios.

D).- En la parte inferior e inmediatamente después de la coraza protectora, hacia
la izquierda, la rama de laurel y hacia la derecha la rama de olivo que significan- la
rama de olivo- la realidad de una vida de paz, unidad, armonia y perpetuidad de la
Iglesia, y la rama de laurel, la vida victoriosa de la Iglesia, basada en la promesa de
Cristo, que dijo “Las puertas del hades no prevaleceran contra ella” ( San Mateo
16:18)

E).- Debajo de las ramas antes indicadas y dentro de una franja de tres
ondulaciones, el lema oficial de la Iglesia en espanol, el cual en forma oficial se
enuncia asi: “La Luz en las tinieblas resplandece” Basado en el Evangelio de San
Juan 1:5

F).- Alrededor de todo lo antes descrito, el nombre oficial de la Iglesia es: Iglesia
Nacional Presbiteriana A. R.

G).- En la parte superior de la coraza protectora, en medio de su linea superior,
una Biblia abierta, que significa la centralidad de la Palabra de Dios, reconocida por
la Iglesia, como la suprema autoridad en cuestiones de fe y practica y uno de
posprincipios fundamentales de la reforma del siglo XVI

H).- Como coronacion de todo el escudo, la paloma descendente con sus alas

extendidas, rodeada de rayos de luz, lo cual significa la presencia permanente del
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Espiritu Santo, quien da vida y energia espiritual a la Iglesia y la capacita para
cumplir su mision en el mundo.
l).- Enmarcando todos estos simbolos en un circulo perfecto de azul rey.
J).- Este escudo para uso en papel membretado puede imprimirse con varios
colores: la paloma, color blanco; el libro(Biblia) color blanco ribeteado con lineas
negras.
La zarza: las ramas verdes y la llama en color rojo.
El baston, rojo, la antorcha: llamas rojas
La base de la antorcha o el mango de la antorcha: negro; las guirnaldas verdes.
Las estrellas color oro; las letras del lema en color negro.

Tambien cuentan con un himno oficial, titulado “Soberano Seror de los Mundos™
como el numero 60 de de su Himnario Evangélico Presbiteriano:"Solo a Dios la
Gloria”

Soberano Sefor de los mundos, es tu imperio un imperio
eternal

Tus mandatos, mandatos profundos, que deseamos con
gusto acatar

Obedientes a ti, sometidos estaremos por siempre jamas,
Pues que somos por ti redimidos y en tus leyes queremos
andar

Con tu justicia llenaras el orbe, como las aguas han llenado
el mar

Y nada habrd que tu designio estorbe, porque tu para
siempre has de reinar

Soberano Senor, Dios eterno, tus decretos cumpliéndose
estan

En el cielo, en la tierra, el averno. Todo a ti sujetandose esta,
Por lo mismo, nosotros estamos sometidos a tu voluntad

Y con santo desear esperamos que establezcas tu reino de
paz.
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Soberano Sefor justo y santo, te proclaman la tierra 'y el mar:
Solo a ti levantamos el canto, sélo a ti te queremos cantar;

Condesciende, Senor y recibe el loor que tus hijos te dan,
condesciende Senor y reside con nosotros por siempre

jamas.

El articulo 62 de su Constitucion dice: También la Iglesia reconoce, adopta y
usa una bandera la cual se describe en la forma siguiente: Una base en forma
rectangular que es cruzada por una linea diagonal que comienza en el angulo
superior izquierdo y termina en el inferior derecho, formando asi dos triangulos que

complementan el rectangulo.

El triangulo superior es de color azul celeste y el inferior blanco. Sobre la parte
azul, lleva una cruz de color rojo en forma alargada, cuyo cuerpo vertical es mayor
que el horizontal. Esta cruz ira en el centro de la parte azul. En la parte de color
blanco, lleva en el centro el escudo de la Iglesia Nacional Presbiteriana de México,
A. R.

El color azul significa, que la Iglesia est& bajo el dominio y la soberania de Dios y
su reino, EI color blanco significa la disposicion y respuesta de los hombres para
recibir el mensaje y la accion salvifica de Dios en Cristo Jesus y la transformacion y

nueva creacion que experimenta el creyente. La cruz de color rojo, nos habla y nos

”
t M
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recuerda la obra redentora del senor Jesucristo, realizada como la expresion
maxima de Dios a favor de los hombres.

Estos simbolos entranan el mas puro caracter religioso de la comunidad que
articulan plenamente la identidad religiosa con el quehacer diario de sus feligreses,
que se vuelven puntos en comun para la comunidad, lo cual, les permite interactuar
con otras instituciones sociales (Garma, 2004)

Respecto de su estructura organizacional, La Iglesia presbiteriana en opinion de
Garma, “"son las agrupaciones que tienen por su misma antigtiedad en el pais y su
organizacion un liderzazo mas preparado, lo que les permite ser los portavoces del
protestantismo nacional” (Garma 1995) aun y cuando representan una minoria en
el espectro de iglesias protestantes en la Republica mexicana. Ahora bien, en
relacion a su situacion geografica, en un proyecto, denominado plan 2020 que
consiste en observar el comportamiento estadistico de ésta iglesia al ano 2020,
observan que la maxima concentraciéon de presbiterianos se encuentran en el
Estado de Chiapas, Tabasco, Campeche y Veracruz, le siguen Quintana Roo,
Estado de México, Oaxaca, donde practicamente es nula la presencia presbiteriana
es en: Aguascaliente, Baja California Sur, Colima, Nayarit, Sinaloa y Tlaxcala, en
los otros estados su presencia es minima.

Para hablar del numero de presbiterianos, sera necesario recurrir a los registros
internos de la iglesia, donde se citan en mas de un millén de presbiterianos, falta
todavia verificar si es viable este dato con la realidad, pues se sabe que los datos
rara vez coinciden para dar una aproximacion al sujeto social; por lo tanto, queda
abierta la posibilidad de una investigacion mas objetiva sobre la estadistica de la
iglesia Nacional Presbiteriana de México A. R. Pero, un dato fidedigno es su
registro de fecha 9 de octubre de 1956 segun el oficio nimero 4079.
Posteriormente, en cumplimiento de la ley vigente sobre Asociaciones Religiosas y
Culto Publico, quedd registrada con el nimero SGAR/126/93 con domicilio oficial
en Arenal Numero 36 Colonia Exhacienda Guadalupe Chimalistac, Delegacion
Alvaro Obregon, Codigo Postal 01050 México, Distrito Federal.
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Capitulo segundo
Instauracién de la lglesia Presbiteriana como comunidad de pertenencia y
generadora de identidad

2. Comunidad de pertenencia e identidad

La identidad “como reconocimiento reafirmado ante la presencia del otro, del que
no es como yo soy, y que se complejiza porque el otro, ya no es solo el que no
comparte lo que soy, sino que, ademas, impone o subordina lo que él es™* La
identidad como resultado de la diferencia entre los individuos, una diferencia cuya
caracteristica central es la de separar, una separacion de individuos que se
reafirma cuando cualquiera de los individuos responden al otro de modo distinto, lo
cual distingue al individuo como una unidad en el espacio, totalmente discernible
de los demas, singularizado y que permanece en el tiempo, “La identidad es una
representacion que tiene el sujeto, aquello con lo que el sujeto se identifica asi
mismo, una sintesis de multiples imagenes de si en una unidad” **

La diferencia es fundamental para la construccion de identidad. Su participacion
es tan importante, bien en la formacion del individuo o instituciones.

En el caso del individuo, en su trayectoria por la vida adquiere multiples
representaciones de si, multiplicidad proporcional al nimero de relaciones que el
individuo adquiere durante sus relaciones, lo cual es el reflejo de las circunstancias
concretas, su situacion y el papel que desempena en la sociedad, “Un factor
importante de ésta disgregacion es la diversidad de sus relaciones con los otros™*
Esa adquisicion de representaciones surgen del dialogo y de la manera como es
visto por los demas, la mirada de los otros califican al individuo y le adjudican
ciertos papeles sociales, al mismo tiempo que lo revisten de cualidades y defectos.
‘La mirada ajena nos determina, nos otorga una personalidad y nos envia una

imagen de nosotros, el individuo se ve entonces a si mismo como los otros lo

**.- Ma. Concepcién, Delgado Parra, “Aproximacion métodolégica a la elaboracion de un proyecto de
investigacion, Una imposible vuelta a casa, identidades némadas y mdltiples”, México, 2000,
Universidad Auténoma de la Ciudad de México, p. 18, 24

*'.- Luis Villoro, “ Estado Plural, Pluralidad de Culturas”, México, Editorial Paidos, 1998, p. 65
* - Ibidem, p. 65
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miran”” La mirada ajena constrine al individuo a forjarse un ideal de cémo quisiera
ser, de como se ve, como quisiera ser y como quisiera ser identificado. “La
busqueda de Ja propia identidad puede entenderse como la construccion de una
representacion de si que establezca coherencia y armonia entre sus distintas
imagenes™® la identidad que adquiere ante el otro es seguridad de si, de poder
colocar su mirada propia a las miradas ajenas, lo cual le dara fuerzas y sentido
Unico en la vida. Por ejemplo, al experimentar el individuo, una profunda desilusion
de la vida y desconfianza de las instituciones sociales, al observar situaciones de
disgregacion social, experimenta un sentimiento de crisis de identidad, que provoca
el derrumbe de una imagen idealizada de si mismo, lo cual alude a una
“desidentificacion, entendida como la desarticulacion de los referentes originales. 7
que lo separa en el sentido diferenciador del otro, del que no es como él, del que si
esta colocado en una situacion distinta. Esto denota la importancia de la diferencia
como una condicion sine qua non para la busqueda de una comunidad de
pertenencia generadora de identidad.

La construccién de la identidad contiene rasgos comunes.

Primero, se trata de oponer a la imagen desvalorizante con que nos
vemos al asumir el punto de vista de otro, una imagen compensatoria
que nos revalorice, acudir a una tradicion religion recuperada, a la
invencion de un nuevo destino imaginario a la medida de un pasado
glorioso, aceptar la situacion vivida e integrarla en un nuevo proyecto
elegido.

Segundo, esa representacion de si mismo permite reemplazar la
disgregacion de imagenes que puede verse en un pueblo por una figura
unitaria, ya sea por rechazar las otras imagenes por ajenas o al
infegrarlas a una sola ‘

“ - Ibidem, p.65

- Ibid, p. 65

7. Maria Concepcién Delgado Parra, “Una imposible vuelta a casa, identidades némadas y
multiples”, México, Universidad Auténoma de la Ciudad de México, 2007, p. 22
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Tercero. La representacion de si mismo intenta hacer consistente el
pasado con un ideal colectivo proyectado. La identidad encontrada
cumple una doble funcion: evitar la ruptura de la historia, establecer una
continuidad con la obra de los ancestros, asumir el pasado al proyectarlo

a un nuevo futuro™

Los rasgos comunes que permiten la construccion de la identidad son dados a
partir de la unificacion y preservacion de la identidad adquirida y se vuelve
elemento indispensable de la resistencia del individuo para ser visto como el quiere
ser visto y no ser absorbido por el dominante. La busqueda de la propia identidad
abre una alternativa, una opcion de resistencia puede ser el retorno a una tradicion
propia, el repudio del cambio, el refugio en el inmovilismo, la renovacion de los
valores antiguos, el rechazo de la modernidad, el refugiarse en una comunidad de
pertenencia como, en este caso, en la iglesia.

En el caso de la identidad de instituciones, la identidad se construye, ademas de
la mirada del otro, también por la manera concreta como se expresan en una
situacion dada, sus necesidades y deseos y se manifiestan sus proyectos. Por
ejemplo, en la construccion de la identidad de la Iglesia Presbiteriana los individuos
inmersos en ésta realidad social, suman las circunstancias de su vida pasada con
las creencias, saberes y proyectos adquiridas en el interior de esta organizacion
eclesiastica. Esto se refleja en actitudes y comportamientos concretos en
momentos especificos de la vida, que constituyen puntos de inflexion de la vida de
los individuos, ahora fieles de esta comunidad. Multiplicados por las relaciones
intersubjetivas compartida por los miembros de la comunidad, toda vez que, la
comunidad esta constituida por un sistema de creencias, actitudes vy
comportamientos que le son comunicados a cada miembro del grupo por su
pertenencia.

Esa realidad colectiva no consiste en un cuerpo ni en un sujeto de conciencia,
sino en un modo de sentir, comprender y actuar en el mundo; y en formas de vida

compartidas, que se expresan en instituciones, comportamientos regulados,

**.- Luis Villoro, * Estado Plural, Pluralidad de Culturas”, México, Editorial Paidos, 1998, p. 69
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artefactos, objetos artisticos, saberes transmitidos, pero sobre todo, por un
conjunto de simbolos contenidos en el lenguaje religioso de la iglesia.

La identidad de la comunidad es posibilitada en todo momento y es reconstruida,
forjada por el conjunto de creyentes que la componen y que se aglomeran en torno
a la ensenanza y en las respuestas al problema de la identidad que bien pueden
ser incorporadas en sistemas de c’reencias que tiene por funcion reforzar el poder
politico de un grupo dentro de la sociedad, en mantener una posicion clara ante la
mirada del otro consistente en una negacion a determinarse por la mirada del otro.
En esa medida, forman parte de un pensamiento de liberacion, pero por otro lado,
cuando logran una unidad interna en la sociedad y establecen ideales
comunitarios, pueden servir de instrumento al poder politico para acallar
divergencias en el interior y justificar agresiones al exterior.

El conflicto entre la Iglesia protestante y el catolicismo romano durante el
periodo de la reforma (siglo XVI), prolongada hasta nuestros dias, es un ejemplo
de la diferencia como constructora de identidad; la diferencia entre éstas iglesias
permitid y permite la cohesion y reagrupacion tanto del catolicismo romano, como
del protestantismo. En primer lugar la identidad del catolicismo romano se
multiplico ante la presencia del protestantismo, en tanto, el protestantismo se
acrecent6 al volverse disidente al catolicismo. Asi que, el catolicismo, lejos de
minimizar su identidad, ésta se acrecento, en el argumento de la defensa ante el
emerger de otra forma de interpretacion de la Biblia generada por el
protestantismo, lo cual a su vez, multiplico la identidad del protestantismo. Asi las
cosas, la diferencia remarca la identidad de los actores, en el contexto social como
arena de lucha donde la interaccion social a partir de la diferencia, y que en un
plano inmediato, se deja ver como un aspecto que disocia las relaciones humanas,
en realidad convierte el conflicto producido por la diferencia en factores de
socializacion encaminados a la construccion de identidad, y, al mismo tiempo,
permite la creacion de comunidades de pertenencia que subsisten gracias a la
diferencia.

La misma existencia de la Iglesia Presbiteriana como comunidad de

pertenencia, se debe al desconocimiento que de ella hizo la Iglesia de Roma.
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El mismo fenomeno se observa en el caso de la religion y la razén, lejos de
reducirse o desgastarse los postulados epistémicos tanto de la razon o de la
religion, se multiplican, y la existencia de la religion depende del rechazo que la
razén le provoca, al mismo tiempo, la razon depende del rechazo de la religion. En
palabras de la doctora Parra “La diferencia reune y divide, lo reune en la medida
que separa™’ “No existe identidad cultural sin la cultura del otro™™"

Al precisar a la iglesia presbiteriana como una comunidad de pertenencia y
generadora de identidad, ain y cuando sus elementos cognoscitivos sean del
orden religioso, forzosamente necesitara de lo no religioso para construir identidad,
por eso, la Iglesia Presbiteriana no construye identidad en el individuo de modo

unilateral, le son basicos:

...los destrozos que haya podido ocasionar la lucha en la esfera de las
relaciones individuales™ El individuo no llega a la unidad de su
personalidad uUnicamente porque sus contenidos armonicen segun
normas logicas u objetivas, religiosas o éticas, sino que la contradiccion y
la lucha no soélo preceden a esta unidad, sino que estan actuando en

todos los momentos de su vida™

Lo otro, lo que subordina, la oposicion a mi yo, como factor meramente negativo,

aquello que disocia la vida, finalmente:

Provoca en nosotros el sentimiento de no estar completamente
oprimidos; nos permite adquirir conciencia de nuestra fuerza y
proporciona asi vivacidad a ciertas relaciones que, sin esta
compensacion en modo alguno soportariamos™

* - Maria Concepcion Delgado Parra, “Una Imposible Vuelta a Casa, Identidades Nomadas y
Multiples”, México, 2007, Universidad Autonoma de la Ciudad de México, p. 129

™~ Ibidem, p. 129

*! - George Simmel, Sociologia I. Capitulo 4, “La Lucha”, Alianza Universidad, No.479, Madrid, 1986,
p. 265

.- Ibidem, p.265

* - Ibidem, p. 270
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Asi entonces, lo.negativo se vuelve positivo en la interaccion social, “lo que en
esta vida aparece inmediatamente como disociacion, es en realidad, una de la
formas elementales de socializacion™"

Asi tenemos que, la comunidad de pertenencia generadora de identidad, en el
caso de ésta Iglesia, se construye en la experiencia de la vida diaria del individuo,
confrontada en sus practicas sociales, de lucha, hostilidad y situaciones anomalas,
aunado a los referentes epistémicos religiosos. En otras palabras, se diria, ante
situaciones limite, que el individuo intenta “Buscar espacios ignorados, adentrarse
en las profundidades de lo desconocido, observar los espacios como superficies de
deslizamiento y reconocerse en la pérdida y recuperacion continua frente al otro™™*
vale decir entonces, que la Iglesia presbiteriana es una comunidad de pertenencia
generadora de identidad, lograda por el sentido sagrado de su ensenanza que se
encuentra colocada del otro lado de la realidad, invisible aunque presente en la
vida cotidiana. Ademas, esto sumado a lo otro, lo que no tiene que ver con la
doctrina sagrada, de tal modo que, lo sagrado y lo no sagrado, lo extraordinario y lo
ordinario, se encuentran en polos opuestos totalmente, y en la proporcion de su
distanciamiento se aproximan, al grado de necesitarse para construir una
homogeneidad en la vida del individuo.

La identidad por lo tanto no es construida unilateralmente, sea por lo sagrado o
por lo no sagrado, le sera basico lo otro. De ese modo el pertenecer a una
comunidad significa ser diferente al otro, pero al mismo tiempo es tener un pie en el

campo del otro. Vale decir, no soy como tu, pero te necesito para ser yo mismo.

5 - Ibid, p. 270
.- Maria Concepcion Delgado Parra, “Una Imposible Vuelta a Casa, Identidades Némadas vy
Multiples”, México, 2007, Universidad Auténoma de la Ciudad de México, p. 22
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2.1 Mecanismos utilizados por la Iglesia Presbiteriana para constituirse
como comunidad de pertenencia y generadora de identidad

En el contexto de la vida humana como:

Esa totalidad en el que sus contenidos individuales, por abrupta e
irreconciliablemente que puedan distanciarse, giran en torno a un

S0

proceso homogéneo de vida™ donde la vida se considera como
trayectoria terrena como un mero estadio previo al cumplimiento de la
gracia eterna, cuando se entiende que en la tierra hallamos sélo un
hospedaje fugaz y no un hogar, nos encontramos evidentemente ante un
matiz peculiar del sentimiento general de que la vida en su conjunto es

una aventura®’

La Iglesia Presbiteriana utiliza la trayectoria de vida a veces hostil de los no
privilegiados, ‘victimas de la anomia de las sociedades en cambio acelerado™®
para convertirlo en un individualismo religioso, lo cual constituye el mecanismo por
excelencia para presentarse como comunidad de pertenencia y generadora de
identidad. Esto es posible toda vez que la Iglesia Presbiteriana propone sus
principios relativos a lo eterno en un mundo donde se supone que no tiene cabida
aquello relativo a la iglesia y a los asuntos de la fe y la religion que fueron
predominantes en el pasado, pero donde hoy predominan los postulados de la

razon, depositaria de la confianza de la sociedad moderna, que prometio:

Un triple programa politico de sufragio, estado de bienestar y la creacion
de la identidad nacional’® mas, ante el incumplimiento del discurso de la
tradicion moderna, impregnado de ese gusto suyo de poner fin a las

cosas, prometio el fin de la desigualdad. Hoy, ésta promesa se convirtio

*.- George Simmel, “Sobre la aventura, ensayos de estética”, Gustau Mufoz y Salvador Mas (trad.)

_ Barcelona: Peninsula, 2002, p. 18

"' .- Ibidem, p. 18

.- Alain Touraine, “;Qué es la Democracia?”, México, ,Fondo de Cultura Econémica,, Primera
reimpresion 2002, p.252

*.- Emmanuel Wallerstein, “La Ciencia Social y la Sociedad Contemporanea, Conocer el Mundo del
Saber, saber el mundo”, México siglo XXI UNAM pp. 157-176
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en la traicion de la promesa a la que se incorpor6 un ingrediente mas, la

promesa de lo peor; la xenofobia, el racismo, la exclusion®

Ante esa realidad el individuo excluido tiene que buscar la manera de aniquilar
la raiz de sus males, de su infelicidad, de lo que le genera hostilidad, y lo hace
desplazandose hacia lo inquerido por la razon, de alguna manera, impulsado por el
incumplimiento de la promesa ofrecida por la modernidad y sus tecnicismo,
cientificismo y economicismo. Con ello la modernidad genera la necesidad urgente
de la presencia de los asuntos de la religion, y, por ende, de la Iglesia en tiempos y
espacios secularizados por su ciencia y su tecnologia. Vale decirse que los
asuntos de la religion y de la iglesia son traidos por la razén a su mundo, en crucial
paradoja de necesitar lo inquerido.

Asi tenemos que la Iglesia Presbiteriana usa al menos dos mecanismos para
construirse en comunidad de pertenencia y generadora de identidad:

En primer lugar, emplea elementos relativos a lo sagrado que trascienden la
trayectoria terrena, donde su cosmologia y su antropologia se encuentran
sustentadas por su teologia, que no son mas que, interpretaciones de la realidad,
desde su singular cosmovision para situar al individuo en un contexto de esperanza
en el contexto de su desesperanza.

En segundo lugar, se vale del desamparo, de la inseguridad, del desconcierto,
de la impotencia, de la escasez, de la carencia de perspectiva, vertidas como
situaciones limite, provocada por la desintegracion social, los cuales son elementos
constitutivos de la realidad que la disocian.

Ahora bien, el discurso ensenado por la Iglesia como elemento positivo, aunado

a la crisis del individuo, esto como un elemento negativo, hasta destructivo, se

constituyen en elementos mutualistas para la construccion de la comunidad de
pertenencia y la identidad.

[

Maria Concepciéon Delgado Parra, “Una imposible vuelta a casa, identidades némadas y
multiples”, Mexico, 2007, Universidad Auténoma de la Ciudad de México, p. 127
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Estas divisiones intestinas no son meras energias pasivas sociologicas;
no son instancias negativas, no puede decirse que la sociedad real,
definitiva, se produzca solo por obra de las otras fuerzas sociales,

positivas™"

Asi entonces, en el nexo universal de la vida, todo lo que
aisladamente puede parecer obstaculo y perjuicio, es, en realidad

positivo y no significa defecto, sino complemento de una funcion propia®

En este orden de ideas, la comunidad de pertenencia y la identidad generada
por la Iglesia Presbiteriana es la suma de la ensenanza religiosa y la crisis del
individuo.

El binomio ensenanza religiosa y crisis son inseparables, al grado de no poder
explicarse desarticuladas, no tendria actualidad lo sagrado sin lo secular, asi
mismo, seria insustancial la ensenanza de esta Iglesia de no existir un conflicto, es
decir, sin la crisis del hombre. La logica religiosa estaria incompleta, asi tenemos
entonces, a los aspectos disociadores en realidad, funcionando como aspectos
socializadores, donde la idea religiosa se acomoda al grado de adherirse a un
mundo donde no es bien vista y hasta le es hostil pero necesaria para la
modernidad y la razon, pues aun éstas categorias deben su existencia y su
permanencia a la fe y a la religion.

Debe decirse que la hostilidad, que cohabita en la sociedad como un
constituyente posibilitador para incorporar la inclusion de lo sobrenatural al mundo
de lo real. es mecanismo usado por la iglesia para proponerse como comunidad de
pertenencia en los individuos que han experimentado en carne propia el incansable
acceso a través del trabajo o del dinero a niveles de vida aceptables. Han buscado
cubrir una necesidad vital, como la de sentir la proteccion relacionada con la
adquisicion de garantias basicas para existir y posteriormente para mejorar la
calidad de vida, y en ese contexto esta Iglesia se convierte en comunidad
susceptible de pertenecerles, pertenencia que va desde el titulo adquirido al

pertenecer a la comunidad, decir -soy presbiteriano- representa aceptar el

"'.- George Simmel, Sociologia I. Capitulo 4, “La Lucha”, Alianza Universidad, No.479, Madrid, 1986,
. p.267
“__ Ibidem, p. 267
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elemento doctrinal epistémico totalmente ajeno a la razoén y penetrar en el mundo
invisible de la fe, donde los elementos cognoscitivos relativos a lo sagrado y
sobrenatural se presentan como Unicos y absolutos instrumentos ciertos de
proteccion, cuya fuente dimana de la revelacion del Dios oculto en la Biblia, y que
se presenta por encima de las contingencias sociales o naturales. Este
conocimiento es usado esencialmente como directriz de vida y como herramienta
potencializadora por el individuo, no sélo en el tiempo y el espacio que le ofrece su
comunidad, sino, en la totalidad de su vida y de su coexistencia con el otro, lo cual
logra que €l mismo, sea agente de transformacion de sus propias condiciones de
vida.

Asi entonces, los mecanismos empleades para constituirse en comunidad de
pertenencia y generadora de identidad hace que la lIglesia Presbiteriana, se
presente como un conjunto de vidas entretejidas en busqueda de alternativas
vitales, de historias compartidas y ligadas por la sacralidad. El eje en torno al cual
giran, es la comunidad que los acoge y los mantiene cohesionados como en una

barricada de resistencia ante los embates del otro.



2.2 El culto como espacio multiplicador de pertenencia e identidad

El culto, “ese conjunto de gestos, palabra y vehiculo simbdlico que es el fendmeno
religioso central™ es ante todo una manifestacion de sentimientos, actitudes y
relaciones que se desarrollan en un espacio, donde la gente se concentra en el
momento mas profundamente humano posible, en el corazén de la vida, para
escuchar lo que tiene que decir la Divinidad a través de su Palabra, visible en las
ceremonias y rituales simbolizando lo que ellos creen.

El culto es la sublimacion de la idea de lo moral en el hombre religioso que le
garantiza, al menos al fiel, el significado de la vida y del esfuerzo humano.

Es eminentemente sagrado, expresado en simbolos materializados en la
realidad cotidiana del fiel, lo cual se experimenta sobre todo en los ritos que
vivifican esa experiencia, esa sacralidad es codificada por la liturgia y la doctrina en
un espacio concreto. El templo es un lugar de suma importancia, constituye un eje
ordenador para la vida religiosa, donde se encuentra la posibilidad real de
acrecentarse y acercarse mas a la deidad, donde la identidad del fiel se sublima al
mas alto grado de responsabilidad y compromiso por su mundo, donde siente
profunda tristeza de no poder hacer mas por el bienestar comun.

El culto cobra significado sobre todo, en el espacio del templo, y en el tiempo
consagrado para someterse a ese conjunto de practicas propias de la sacralidad.
Rehace la manera en que la vida se desenvuelve ordinariamente para apropiarse
del mundo sagrado expresado en el simbolismo, que esta encaminado
precisamente a eso, a mostrar que en medio de la soledad y la desintegracion
social se encuentran lugares donde se puede dialogar con Dios. De hecho, los
nombres de los templos aluden a esa sacralidad identitaria, “El tabernaculo” “El

"

Divino Redentor” “El Camino de Salvacién” “Puerta del Cielo” “Casa de Dios” “Alfa

n ow

y Omega” “Jesus el Buen Pastor”; para distinguir las construcciones sacras de lo
secular, donde esa comunidad de conversos se plantan con la certeza de que es

ahi donde su Dios llega, donde el Senor habita.

“* - Tomas O’dea, “Sociologia de la Religion”, Editorial Trillas, México, 1978, p. 58
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El lugar es fundamental para el inicio y desarrollo de la identidad, forma parte de
la vision para vivir la vida para esta Iglesia, le da sentido, y posibilita la unién y la
forma de vida comun, que arraigada y compartida permitira la fraternidad entre sus
fieles.

El lugar es el espacio donde se recrea el sentimiento mutuo y de socializacion,
el momento cumbre donde los simbolos, el rito, el mito y la doctrina se articulan
con la realidad para la reunion y la celebracion, en el momento cumbre del ritual del
culto, marcadamente grave y sobrio.

El culto es un punto de llegada y de partida al mismo tiempo para el creyente, el
hecho de llegar a la comunidad implica un interés por encontrar un punto de apoyo
para resistir aquello que oprime y que amenaza con destruir la vida. Esto marca el
inicio de un desdoblamiento de energias del grupo, encaminado a la cooperacion y
al afecto, a la ayuda mutua, y cuyo propdésito es armonizar intereses a fin de
colocarse junto con el que llega, para luchar contra el dominio de lo que oprime,
con esto se potencia la capacidad del recién llegado elevandolo por encima de si
mismo.

Se dice que los fieles de ésta Iglesia asisten con gravedad y reverencia. Al
empezar el culto publico, se advierte el profundo interés de reconocer a la majestad
infinita de su Dios, y se expresan el sentimiento de la distancia a El como criaturas
indignas que suplican humildemente su presencia.

El culto es donde el tiempo cobra sacralidad, es donde la religiosidad del
individuo participa de modo dialégico y, al mismo tiempo, cobra importancia el
lenguaje expresado en representaciones como ritos, sacrame'r{tos, devociones,
sacrificios, liturgias, simbolos de las formas elementales de la religion.

La gente se concentra en el momento mas profundamente humano posible, en
el corazon de la vida, para escuchar lo que tiene que decir la Divinidad a través de
su Palabra, visible en las ceremonias rituales, simbolizando lo que ellos creen.

El culto “incorpora al individuo al grupo que le proporciona apoyo emocional y, al

restablecer la experiencia religiosa, lo relaciona con la fuente de fuerza y

»0Od

consuelo™" El culto cobra importancia, sobre todo, en situaciones limite, de crisis o

*.-- Tomas O’dea, “Sociologia de la Religion”, Editorial Trillas,1978, México, p. 60



de transiciones en la vida de los fieles y de la misma comunidad, se festeja en
agradecimiento a la deidad, desde el haber conseguido un empleo, una cosecha, el
nacimiento, hasta la muerte. Todo ello gira en torno a la pertenencia a la
comunidad. Lo cual permite la cohesion del grupo. En este sentido el “Culto es un
acto social o congregacional en el que el grupo restablece su relacion con el objeto
sagrado y, a través de €l con el mas alla, reforzando asi su propia solidaridad y
reafirmando sus propios valores  La iglesia Nacional Presbiteriana de México,
dice que el culto cristiano es la expresion maxima de la adoracion y entrega a Dios
como creador, soberano y redentor en Cristo Jesus, lo que debe expresarse de una
manera gozosa, espontanea, sincera, comunitaria, decente y en orden. En este

sentido y en apego a su Constitucion dicen:

El culto cristiano ocupa un lugar preponderante en la vida de la iglesia,
pues es la congregacion de los santos, donde el pueblo de Dios rinde
culto al Dios trino y uno, y le rinde adoracion y alabanza por lo que El es
y por lo que ha hecho a favor de su pueblo, e incluso a favor del mundo,
aunque éeste no lo reconozca. Por ello cada vez que la iglesia se relne
en la celebracion gozosa del culto, da testimonio de la gracia divina y su
infinita misericordia, por lo que Dios ha hecho a favor de los suyos y del
mundo, por otro lado, reconocemos como Presbiterianos reformados que
el modelo del culto que nosotros practicamos sigue; los principios,
normas y orden de culto de nuestra herencia reformada y calvinista y si a
esto aunamos el principio reformado de solo la escritura, hemos de
afirmar entonces que nuestro culto tiene su base en la palabra de Dios ,
y en la tradicion reformada, sujetandose siempre esta Ultima a la bendita
palabra de Dios, por ello si queremos entender el culto reformado, hemos
de comprender los fundamentos biblicos y teoldgicos en que esta basado
dicho culto."Art.71  Constitucion General de la Iglesia Nacional
Presbiteriana.

“ Ibidem, p. 61
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Independientemente de que el culto es un fin en si mismo, también, multiplica
la identidad de quienes participan en su ritual, el fiel que ha participado del culto
entrelaza las situaciones de su vida cotidiana con lo extraordinario, lo cual le
genera seguridad para continuar su trayectoria. Determina ademas el saberse
miembro de esa comunidad, lo cual pone de manifiesto la solidaridad del grupo,
manifestada en actitudes de apoyo tangible hacia sus miembros. El culto le
representa al fiel la demostracion de lo genuino de su experiencia religiosa como el
camino por el cual expresara su relacion con su Dios.

En el culto la identidad se multiplica al relacionarse con lo sobrenatural, ofrece
una alternativa de proteccion a los individuos y grupos que deberian satisfacer las
instituciones sociales y la sociedad en su conjunto, cubrir esta necesidad es basico
en la concertacion de las relaciones sociales. El hombre encuentra en los
fenomenos naturales, como los terremotos, huracanes, y en la vida social muchos
factores que le son adversos, la idea de lo sobrenatural permite al hombre la
sensacion de estar protegido por aquello que puede sobreponerse a las
contingencias naturales; el sentido de la proteccion es una funcion social
importante robustecida en el culto.

El culto se convierte en un-laboratorio donde se fortalecen y multiplican la
identidad del creyente, por eso la necesidad de la comunion entre individuos que
profesan la misma fe y confesion. Puesto que la comunion funciona como una base
social de ejercicios encaminados por el IengUaje religioso, es importante reconocer
la auto identidad, pero también es cierto que la necesidad de mantenerse en
contacto constante con los coparticipes de la vocacion hacia lo divino, nutrird y
reavivara su misma religiosidad, lo cual proyectara “el enamoramiento de su nueva

2060

realidad™ hacia fuera de la comunidad. Es decir, los otros, los que no son como él
es, son los que daran cuenta finalmente de la identidad del converso al ver su
orientacion y comportamiento en la vida cotidiana, de tal manera que el tipo de

comportamiento no sélo hace visible, sino también, verifica la nueva forma de vida.

**.- Peter L Berger y Thomas Luckman, “La Construccion Social de la Realidad”, Amorrortu editores.
2005, Buenos Aires, Argentina, p198
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2.3 La religiosidad del individuo como mecanismo generador de identidad

La religiosidad, como una experiencia propiamente humana, tendiente a indagar
en lo extraordinario, despliega la creencia del hombre hacia lo desconocido por lo
empirico y lo ordinario, que remite al creyente a un mundo, cuyo sentido se
encuentra expresado en un lenguaje codificado por el simbolo, eminentemente
sagrado, busqueda realizada sobre todo en situaciones limite o en condiciones de
crisis.

A través de ésta experiencia religiosa el individuo resignifica el sentido de su
situacion y su lucha en las situaciones limite; sus riesgos, sus fracasos en la vida,
son mostrados como sucesos deseados o previstos que participan en el proyecto
de la divinidad desde lo eterno.

En este sentido, dice Simmel que ‘la religiosidad crea la religion™’, pues asi
como “el individuo no nace miembro de una sociedad: nace con una predisposicion

hacia la socialidad, y luego llega a ser miembro de una sociedad™®

también se
puede observar en ‘los seres humanos una determinada disposicion de animo
interior”, “un estado en que la persona encuentra una orientacion religiosa, es decir,
una religiosidad que es precondicion para el encuentro con la divinidad™’ Para
Simmel, la religiosidad es previa a la religion. Es menester la religiosidad para la
aparicion de la religion en la sociedad; por eso, la vida religiosa forma parte del
conglomerado social. En tanto la sociedad esté compuesta por individuos, habra
religion.

La religiosidad descubre a la vida circunscrita en el marco de un macrocosmos
invisible a lo empirico, un mundo extraordinario que se comunica a través del
simbolo, del rito, del mito, de la doctrina con la vida cotidiana del individuo,
particularmente del fiel; por eso el religioso encuentra razon de existencia donde no
es posible visibilizarse, se dira;

‘ Roberto Cipriani, “Manual de Sociologia de la Religion”, Siglo XXI Editores, 2004, México, p.125

“* - Peter L Berger y Thomas Luckman, “La Construccion Social de la Realidad”, Amorrortu editores,
2005, Buenos Aires, Argentina, p. 162

* - Roberto Cipriani, “Manual de Sociologia de la Religion”, Siglo XXI Editores, 2004, México, p.125
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El creyente que se ha comunicado con su dios...es un hombre mas
fuerte. Siente mas fortaleza dentro de si, ya sea para enfrentarse a las
dificultades de la existencia o para vencerlas, estd como elevado por
encima de las miserias humanas porque se ha elevado por encima de su
condicion de hombre, se cree salvado del mal, cualquiera que se la

forma.”

La religiosidad marca un suceso significativo, a partir del cual es posible llevar a
cabo la reordenacion de la propia vida segun el esquema sugerido por las formas
elementales de la vida religiosa, a fin de que el fiel asuma el rol social en funcién
de su creencia, la cual proporciona esa cosmovision natural y social unificadora y
totalizadora que transfigura los aspectos disociadores en factores de socializacién
en el marco de las relaciones humanas.

A partir de la relacion con lo extraordinario, la vida del fiel se transforma en
expresion peculiar de vida piadosa. En este sentido, los individuos que
experimentan lo hostil de la vida, se establecen plenamente en la experiencia
religiosa, que los potencia y les permite ser agentes de su propio cambio,
multiplicando su identidad.

La religiosidad estrecha ia relacion del individuo con su divinidad y le permite
adquirir conciencia de su capacidad para oponerse a lo impositivo. Digamos que la
religiosidad abre la entrada al terreno de lo sagrado en el plano de lo secular, esa
apertura posibilitada por el despliegue de la religiosidad no solo construye una
identidad, sino que la reproduce cada vez que el hombre entra en comunién con su
Dios.

Asi entonces, la religiosidad, al operar en situaciones limite, ante la presion
ejercida al individuo por alguna circunstancia real, despliega su espiritualidad hacia
lo extraordinario y sagrado para encontrar escape, lo cual hace considerar una
siguiente pregunta ;Por qué los seres humanos entran en relacién con las cosas

sagradas? Porque, el individuo finalmente podria encontrar salida en las formas

"~ Emile Durkheim, “Las Formas Elementales de la Vida Religiosa” Coloféon S. A 2000, México.
p.49
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basicas de la vida ordinaria, sin embargo, siempre se ve impelido por si mismo a
buscar en lo extraordinario una respuesta a su situacion limite.

Pues bien, la religiosidad como esa busqueda que el hombre realiza en lo
extraordinario es la respuesta, es la religiosidad lo que conduce al hombre hacia lo
extraordinario, la religiosidad lleva al hombre a buscar en las cosas sagradas. Lo
desconocido que se representa como sagrado es descubierto por el despliegue del
espiritu, por la fe del fiel, y permite entretejer lo extraordinario y lo ordinario por la
religiosidad que necesariamente se desplaza en un comportamiento visible con
resultados concretos. La religiosidad permite que el hombre experimente “la
ultimidad y el poder sagrado™"'

La religiosidad descubre respuestas que proporcionan fundamentos basicos que
le garantizan, al menos al fiel, el significado de la vida y del esfuerzo humano, al
mismo tiempo ofrece una salida para las necesidades de expresion, asi como una
catarsis y un consuelo para las emociones humanas, por consiguiente, la
religiosidad ‘participa tanto en la socializacion del individuo como en el
mantenimiento de la estabilidad social”” a partir de sus respuestas terminantes
relacionadas con las condiciones de vida. La religiosidad es “respuesta que implica
»73

mecanismos de ajuste en situaciones limite”" lo cual necesariamente se.desarrolla

en una experiencia con lo extraordinario, donde las “fuerzas sagradas actuan sobre

los creyentes”

, esto en parte por su relacion con el destino, bienestar humano y
con la conducta del individuo, por eso los asuntos que traten sobre la iglesia y la
religion no cobran forma en un vacio social, ya que la expresion del ser humano es
social. Las formas elementales de la vida religiosa toma formas sociales de
expresion y despierta el interés del fenomeno religioso en las relaciones
intersubjetivas del sistema social.

Es la religiosidad la que marca el inicio de la construccion de la identidad del
creyente y constituye el sentido de comunidad de pertenencia de la Iglesia, en este
caso de la Iglesia Presbiteriana.

’'.- Tomas O’dea, “Sociologia de la Religion”, Editorial Triilas, 1978, México, p. 42

.- Ibidem, p.28

.- Ibidem, p.43

* - Emile Durkheim, * Las Formas Elementales de la Vida Religiosa”, Colofén, S. A. 2000, México,
p.49
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La identidad del fiel se dimensiona en su funcion sacerdotal, entendida como
esa relacion trascengental con la deidad, encargada de la base emotiva del fiel
para darle una nueva seguridad y una mas solida identidad en sus situaciones de
incertidumbre radical.

En este caso, una caracteristica primordial de la Iglesia Presbiteriana respecto
al sacerdocio y como distintivo del protestantismo, es el sacerdocio universal de los
creyentes, lo cual permite una relacion personal entre el fiel y su Dios sin la
necesidad de ninguna mediacion, sea institucional o de alguna autoridad
eclesiastica. Sin embargo esa relacion hombre - Dios lejos de distanciar al fiel de la
comunidad, reafirma la cohesion entre el fiel y su comunidad, al mismo tiempo
consolida su identidad, nutrida por la comunion fraternal en la comunidad sostenida
por los principios doctrinales aprendidos en la Iglesia. De tal suerte que la
religiosidad es determinada por los principios doctrinales de esta Iglesia. En el caso
de la Iglesia Presbiteriana decir jsoy presbiteriano! es haber conocido el sacerdocio
universal, la libertad de conciencia, el espiritu del libre examen. No quiere decir que
los creyentes lo digan de este modo, es posible que no se conozca el contenido
social de lo que representa decir soy presbiteriano, 0 que no se entienda que es el
libre examen, pero en su comportamiento diario, se observan explicitamente estos .
fundamentos, esa identidad del hombre religioso: jsoy presbiteriano! Le hace tomar

una colocacion, se autodefine:

Si trato de definirme en mi fuero intimo, lo que me sale de adentro es
que soy evangélico. En ese suelo parecen haberse ido hundiendo a lo
largo de méas de setenta anos las raices de mi vida religiosa y de mi
militancia eclesiastica. De esa fuente parecen haber brotado las alegrias
y los conflictos”

Por ejemplo, Paulino Gonzalez Cortes, de noventa anos, originario de Puebla,
congregante de la Iglesia:

7.~ Miguez Bonino, “Rostros del Protestantismo Latinoamericano”, Nueva Creacion,, 1995, Buenos
Aires, p. 6
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Hablo con la gente porque necesitan de Dios, que entiendan mejor la
vida, que conozcan la verdad que ensena la Biblia, que no malgasten su
dinero comprando otras cosas que no ayudan a sus hijos, a su mama,
por ejemplo, mis hijos, mis nietos unos se burlan de mi porque siempre
ando repartiendo mi testimonio, pero eso quiero hacerlo, no se mucho
porque no tengo estudios, pero como Dios me ha ensenado con el pastor
con los estudios que me dan en la Iglesia, quiero que mi pais sea mas
feliz y que no haya tanto miedo por los problemas, que no se vayan a
Estados Unidos, que aqui trabajen que aqui estudien, porque si eres
cristiano puedes hacerlo, mira yo tengo noventa anos, tengo veinticuatro
nietos, treinta y cuatro bisnietos y seis tataranietos, gracias a Dios nunca
me fui para el otro lado, pero yo a diario pido a Dios por ellos, que no les
falte nada, que sean buenas personas, que no tengan problemas en la
vida’

Obviamente la lectura de la Biblia se convierte en una aportacioén cognoscitiva al
creyente que le permite analizar la situacién social economica del pais la cual
desemboca en un comportamiento de interés creativo en bien de su comunidad. En
este sentido, la experiencia religiosa abre expectativas de vida encaminadas al
bien comun, aprehender a leer, por ejemplo, para ensenar a otros, casi es una
obligacion moral. La religiosidad dimensionada en el sacerdocio, muestra un firme
caracter decisivo y convencido del fiel de que su Dios es conocedor de la realidad
de aquellos que se encuentran en situaciones desconcertantes, tomando en cuenta
que, en mas de las veces los fieles han vivido experiencias similares y sus
soluciones las atribuyen al haberse convertido al cristianismo y ser fieles
seguidores de la religion.

El principal instrumento empleado para afianzar la experiencia religiosa es la
comunicacion con la deidad:

- Entrevista realizada el dia 14 de marzo de 2006 en la Iglesia Presbiteriana congregante de la
Iglesia El Tabernaculo Jesus el Buen Pastor, en la Colonia Pastora, Avenida Cuautepec,
numero 38 en la ciudad de México



La practica de la oracién ha salvado a mas de un maestro y a mas de un
santo, de caer en tentacion, es decir, de irse por la linea de menor
- resistencia e su vocacion. Experiencia religiosa que en oracion personal
se exprime quiere decir hundirse el que ora en las aguas lustrales de la
santidad, para volver al blano de la experiencia publica impregnado de

fuerza y vigor que de cierto energizan e imantan el ambiente social’”’

Esa ligazén entre el intelecto humano y ese Dios espiritual personal,
reabastece, tanto la religiosidad del individuo como de la comunidad. Uno de los
tedlogos de la Iglesia Presbiteriana explica:

La oraciéon es el ejercicio perpetuo de la fe, por eso Pablo no esta
urgiendo a los cristianos de Tesalénica a un misticismo de oracion, una
actitud que suprime la vida ordinarial...]Jes en sus quehaceres cotidianos
que ellos deben orar sin cesar, en la oracion se pone en juego la
totalidad del alcance multifacético de la cosmovision biblica. Porque el
orar no es una actividad sagrada ocasional que se efectia a la par de los
asuntos seculares de la vida. Es holista en su perspectiva: hace

depender a la totalidad de la vida de este dialogo humano divino™

La referencia con el mas alla ofrece la seguridad basica para continuar con la
trayectoria. Durkheim lo dice de otro modo:

Los creyentes, los hombres que, viviendo la vida religiosa, tienen la
sensacion directa de lo que la constituye, objetan a esta manera de ver
que ella no responde a su experiencia cotidiana. Ellos sienten, en
efecto, que la verdadera funcion de la religion [...] es hacernos actuar,

ayudarnos a vivir. El fiel que ha comulgado con su dios no es solamente

"7 - Alberto Rembao “Lecciones sobre Filosofia de la Religion” México, 1960 Colmex. p. 151
" - Gordon J. Spykman, “Teologia Reformacional, un nuevo paradigma para hacer la Dogmatica”,
1994, Grand Rapids, Michigan The Evangelical Legue, p. 558
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un hombre que ve verdades nuevas que el no creyente ignora; es un
hombre que puede mas. Siente en si mas fuerza para soportar las
dificultades de la existencia o para vencerlas. Esta como elevado por
encima de las miserias humanas porque se ha elevado por encima de
su condicion de hombre; se cree salvado del mal, cualquiera que sea la

forma, por otra parte”

La crisis contextual de la realidad ordinaria impulsa al individuo hacia lo
extraordinario, al mas alla a buscar respuestas de referencia que una vez
encontradas, su realidad es resignificada. Esto no quiere decir que se renuncie a la
actividad o produccion de su mundo tangible, por el contrario, se observa un deseo
por que los otros conozcan la experiencia religiosa y escapen, como él lo hizo de la
crisis, generada por el desconcierto o la impotencia.

La religiosidad libera al fiel de las situaciones limite y le da garantia para
enfrentarse al otro, al mismo tiempo, se vuelve fuente de energia y compromete su
existencia con su deidad, lo aleja de lo comun. Le permite salvar obstaculos o la
hostilidad que viene del que no es como él, y le introduce a ese mundo sagrado
cargado de simbolos que lo establecen en una identidad que le da estabilidad.
Bajo ésta perspectiva se dira que la estructura tedrica de esta Iglesia posee una
dimension social al colocarse como institucion de beneficiencia social: lugar de
acogida, hospitalaria, protectora, solidaria. En tanto, permanece el atractivo
mistico producido por la religiosidad que le da sentido a la vida del fiel.

La religiosidad produce el sentimiento de la no soledad, potencia la capacidad
del fiel ante la opresion, le permite adquirir conciencia del conocimiento religioso,
con ello reconstruye su vida. Asi, lo otro, lo hostil, lo comun, lo ordinario de la vida
se solidariza con lo sagrado y con lo extraordinario. En la medida en que se
confrontan, se paralizan, se aniquilan, se neutralizan, el éxito logrado, tanto de lo
sagrado como de lo ordinario, agota la resistencia de ambos. Asi, el enfrentamiento

de lo sacro y lo ordinario se desarrollan en una acciéon que al mismo tiempo que

".- Emile Durkheim, “Las Formas Elementales de la Vida Religiosa” México, Colofon, S. A. 2000, p
428
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avanza, crea una fuerza que frena la capacidad de aniquilacion total y absoluta, de
tal manera que la lucha permanece, lo cual mantiene constante la construccion de
la identidad, y la permanencia en la comunidad.

Este sentido la religiosidad es dinamica, al lograr que el fiel permanezca y lo

encamina a otro fenomeno, el de la conversion.
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2.4 La conversion, fendmeno de integracion del individuo a la lIglesia
Presbiteriana

La religiosidad conduce al individuo hacia la conversion, pero es la conversion, en
el caso de la Iglesia Presbiteriana, la que marca el punto de partida de la
trayectoria de vida en la comunidad. Sin la conversion, la religiosidad se encontrara
dirigida hacia otras formas religiosas, pero sin la religiosidad no puede haber
conversion. Asi entonces, religiosidad y conversion son aspectos mutualistas
encaminados a un mismo proposito, construir la identidad del fiel y reafirmarlo en la

comunidad de pertenencia. En este contexto, La conversion es vista como:

Una opcioén y preferencia del individuo para asumir los esquemas de
referencia propuestos por un determinado grupo o iglesia™ La conversion
vista como reconocimiento intimo y publico que el hombre hace de Dios,
al aceptar su oferta de salvacion y buscarlo a través de un proceso de

conversion que lo descentra de si mismo®'

En el contexto de una sociedad donde operan instituciones con distintas
apologias de sistemas religiosos, la conversion seria un cambio de adscripcion
religiosa, ¢Por qué ese cambio? La razon de la conservacion puede dividirse en
tres aspectos basicos:

Primero, la posicion social influye en la inclinacién de algunas gentes hacia
algunas formas y doctrinas religiosas.

En segundo lugar, algunas ideas religiosas reflejan caracteristicas mas
universales de la condicion humana y, por lo tanto, tienen un gran atractivo que
trasciende las divisiones debidas a la estratificacion social.

Tercero, el cambio social y especialmente, la desorganizacién social redundan
en una peérdida del consenso cultural y de la solidaridad del grupo, lo cual conduce

al hombre hacia una busqueda de comunidad, es decir, la bisqueda de nuevos

* - Miguel J. Hernandez Madrid, “La Conversion religiosa entre emigrantes mexicanos a los Estados
Unidos, Conversos, buscadores y apdstatas, en Perspectivas del Fenémeno Religioso” México,
1999, FLACSO, p.183

" - Ibidem, p. 183
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valores a los cuales pueda apegarse y nuevos grupos a los cuales poder
pertenecer, lo cual implica que la conversion, como fenémeno social implica
movimiento del individuo provocado. En palabras de la doctora Parra Delgado todo

»82

“desplazamiento es producto de momentos constitutivos,”™ en este caso eso0s
momentos constitutivos son las necesidades y aspiraciones donde las
circunstancias sociales influyen en la persona implicada.

La conversion es el maximo despliegue de la espiritualidad del fiel en una clara
aceptacion del sistema y doctrina de la lIglesia, lo cual le permite tener
comunicacion con su Dios, Al mismo tiempo logra que la conversion o experiencia
religiosa no sea simplemente una experiencia filosofica o intelectual, sino que,
abarque los sentimientos y actos totales del hombre colocando al fiel por encima de
la estratificacion social.

La conversion es vista por antropélogos como una “movilidad religiosa™ para
designar las formas de cambio de adscripcion religiosa diversas; pero ademas para
referirse al discurso de los creyentes que se refiere al cambio de vida por una
modificacion drastica de su nueva fe. Esto implica una nueva concepcion de la
realidad donde encuentran el sentido de pertenencia y resignificacion que la
ensenanza de la Iglesia les ofrece como individuos, que reunidos en el culto se
reafirman en cuanto grupo determinado.

Ahora bien, ni la conversion ni la religiosidad tienen la capacidad de diluir los
aspectos disociadores, esa no es su funcion. Mas bien la religiosidad y la
conversion se presentan como complemento en el proceso comunitario de
pertenencia e identidad, y asi, la referencia a lo extraordinario sistematizado en la
ensenanza, mas la satisfaccion de las necesidades primarias como el afecto y el de
relaciones en el grupo, orientan al individuo a la pertenencia y a una referencia
identitaria y logran que el individuo halle “sus posiciones propias, que no hubieran
hallado o que hubieran hallado de otro modo™* Por eso, los fieles que han tenido

.- Maria Concepcion Delgado Parra, “Una imposible vuelta a casa, identidades nomadas y

~ multiples”, México, 2007, Universidad Auténoma de la Ciudad de México, p. 64

.- Carlos Garma, “Conversos, buscadores y apostatas, en Perspectivas del Fendémeno Religioso”
Mexico, 1999, FLACSO, p.129

.- George Simmel, Sociologia |. Capitulo 4, “La Lucha”, Alianza Universidad, No.479, Madrid, 1986,
p. 270
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una experiencia de conversion, no se cansaran nunca de expresarla, porque es
una muestra de su satisfaccion a las respuestas recibidas a sus situaciones de
crisis, impotencia o desconcierto. Es muy comun escuchar de ellos:” jYo estaba en

”

problemas pero ahora estoy...I” “jYo era..pero ahora soy!” Incluso mas
concretamente, algunos testifican: “jMi lucha era a muerte, ahora tengo la victoria!”
Siempre hay una referencia al pasado incierto comparativamente con el presente
clarificado.

La conversion marca el principio de una vida que ya habia comenzado, en otras
palabras, la conversién en la vida del fiel determina un antes y un despuées de
conocer, en este caso, al Salvador: el eje rector del cristianismo y de la Iglesia
Presbiteriana. No obstante esa distincion en la vida, el antes y el ahora en la vida
homogenizada, lo borrascoso, o bien, los llamados aspectos negativos, aunados al
presente, formaran parte de la biografia del fiel, “de esta manera la ruptura
biogréfica se identifica con una separacion cognoscitiva entre la obscuridad y la

AN

luz™ la obscuridad es el pasado, la luz es el aqui y ahora. El pasado es visto como
desorganizado, el presente le representa organizacion mediante la identificacion
con su nuevo grupo y sus valores, asi la vida presente esta plenamente
homogeneizada, no puede explicarse el presente claro sin el pasado borrascoso.

Ese reconocimiento al movimiento de la vida, de 16 incierto a lo cierto, que es el
sentido de la diferencia, reformula su modo de explicarse frente al otro. Por ejemplo
el caso de la conversion de Pablo, referido en el libro de los Hechos,™ tiene que ver
con ésta condicion: una conversion individual que trata la perspectiva del actor
mismo, forma mas conocida y tipica de expresar el cambio hacia una nueva
religion.

En el Nuevo Testamento, la conversion de Pablo es descrita cuidadosamente
en el libro de los Hechos de los Apdstoles.

Como ciudadano romano se llamaba primero Saulo, y a partir del martirio de
San Esteban donde él particip6 (ano 65-70 d. J. C.) se dedicé a la persecucién de

los cristianos. Pero en el camino a Damasco lo cegd una luz del cielo, cayo al suelo

.- Peter L Berger y Thomas Luckman, “La Construccién Social de la Realidad”, Amorrortu editores,
2005, Buenos Aires, Argentina, p.198
.- Hechos de los apostoles, N. T. Capitulo 9
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y escuchd una voz que le decia “Saulo, Saulo, Por qué me persigues?” Esta voz,
segun la lectura del libro de los Hechos, pertenecia a Jesus. Saulo estuvo ciego
durante tres dias, hasta que un discipulo llamado Ananias lo sané por imposicion
de manos. A partir de entonces cambié de nombre, fue bautizado como Pablo y se
convirtio en cristiano. Pablo sufrié un cambio radical que alterd su vida a raiz de su
encuentro con ese ser o hecho espiritual. La conversion le llevé a decir, “por el
conocimiento de Cristo, lo demas lo tengo por nada™’, sin embargo, ante la
imposibilidad de borrar el pasado, la conversién lo transforma dandole un
resignificado en el presente.

La conversion del individuo, conjugada con el entusiasmo vy la solidaridad de su
nueva comunidad, es vivida como una regeneracion, la regeneracion como un
aparente rompimiento radical con su pasado aunado a la inmersion a una forma de
vida distinta. Sin embargo, entre mas intenta alejarse de su pasado, mas esta en
contacto con éste. Precisamente por lo homogéneo de la vida, se necesita del
pasado para construir el presente, sobre todo de aquellos momentos donde se
produjeron los cambios de sistema de vida.

Ahora, para el fiel recordar el abandono y la soledad desde la comunidad de
pertenencia con una identidad propia, le producird una paz interna y un profundo
agradecimiento a su comunidad y a su divinidad por el auxilio recibido. De este tipo
de conversion son los modelos de conversos en la actualidad.

Otro analisis mas elaborado para tratar de explicar la conversion religiosa
desde una perspectiva del individuo:

Ese cambio trascendental modificador de vida donde el convertido pasa
por un proceso tras el cual las realidades religiosas se vuelven mas
firmes, destacadas e importantes para el individuo. El caracter de la
persona se transforma, especialmente después de una crisis repentina.

Las ideas religiosas antes periféricas, seran centrales en su conciencia®™®

" - Epistola de San Pablo a los Filipenses 3: 8 Nuevo Testamento
.- Carlos Garma, op. cit, p.135
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La conversién como un proceso de resocializacion del individuo frente a
una crisis profunda donde la persona intenta reinterpretar su pasado y
su sentido del mundo o plausibilidad denominada por los socidlogos
Berger y Luckman, para esto es indispensable que el afectado se
reintegre a una nueva comunidad, tal como lo es la agrupacion religiosa

que reorienta la vida",

Entre otras explicaciones sobre conversion, se encuentra aquella que “implica
una nueva concepcion de la realidad, ademds de estados emotivos subjetivos
intensos; llamada reestructuracion simbolica de la conciencia, que hace referencia
a las experiencias familiares, pues posiblemente se terminan cambiando los
valores que los padres habian inculcado durante la infancia,”" 1a conversion le
permite al converso pasar a ser miembro de una agrupacion o iglesia donde se
reafirme la reordenacion de las experiencias de su propia vida para ser aceptado
desde la perspectiva nueva, ofrecida por la participacion en su nueva comunidad.
De tal suerte, sus vivencias poseen el argumento y el propdsito de buscar la
estabilidad social de su entorno y tratara a toda costa de que otros vivan la
experiencia que a él le parece mas sublime, Por ejemplo, las palabras de una fiel
presbiteriana: “Haber encontrado a mi Dios es lo mas grande que me haya

91

sucedido en la vida™" Ella da cuenta de la autenticidad de su conversion al sentirse
perteneciente a su comunidad porque es “es ella misma,”” su condicién pasada de
pastora de ovejas en el campo marco el inicio de lo que ahora es y vive a partir de
su conversion. Sentirse en el presente presbiteriana le permite asumir una forma
determinada en su comportamiento, sus actitudes, e intenciones conjugadas con

sus emociones, deseos, preferencias afectivas y sus condiciones materiales de

¥ - bid .135

"~ Ibid .135

’'.- Entrevista realizada el dia 24 de marzo del 2007 a Gloria Martinez de Morales, esposa de un
ministro presbiteriano, oriunda de Sosea, municipio de Alfayuca Hidalgo, quien conjuntamente
con su esposo, José Luis Morales Pérez llevan aproximadamente veinticinco anos de pastores
en diferentes lugares de la Republica mexicana, entre otros, Guerrero, Oaxaca, Estado de
Mexico, actualmente se encuentran trabajando en la Iglesia Nacional Presbiteriana de poniente
112, en la Colonia Panamericana, en la ciudad de México, donde han estado cinco afos y
recién fueron electos por cinco anos mas de trabajo en esa Iglesia local.

*.- Luis Villoro, “Estado plural, pluralidad de culturas”, México, UNAM 1998, p. 12
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vida, relaciones sociales, aspiraciones, necesidades, frustraciones, temores,
ansiedades, ideales de vida, valores; su personalidad en si misma se encuentra
articulada a su religiosidad y conversion, a su “llamado de cristiana”. La cantidad
de anos dedicada al servicio de su projimo en su comunidad, dan cuenta de la
correspondencia entre su creencia y su vida cotidiana. Su religiosidad aunada a su
conversion la ha llevado por caminos insospechados que en su pasado nunca
imagino. ‘

La conversion produce la identidad buscada por los individuos que se refugian
en la Iglesia Presbiteriana para luego volcarse en “historias forjadas de sectores
subalternos que reclaman su presencia como utopia alternativa®” Vidas anénimas,
a vidas con una tarea dimensionada desde la gestoria en algunos cambios
administrativos, politicos o econdmicos relativos a su comunidad, hasta el
considerarse responsables de los cambios politicos, sociales, econémicos y
culturales del mundo. Asi, la conversion relaciona inmediatamente al individuo con
la adquisicion de una responsabilidad cosmica, asociada a la permanente militancia
en el interior de la comunidad, fortalecida por la constante predicacion del
evangelio y la comunion, encaminados a satisfacer las necesidades de la mayoria
de los individuos que se acercan a ella.

La conversion logra articular situaciones limite al presente que formaran parte
de la biografia del fiel, “de esta manera la ruptura biografica se identifica con una
separacion cognoscitiva entre la obscuridad y la luz.” ** La obscuridad es el pasado,
la luz es el aqui y ahora; el pasado es visto como desorganizado, el presente le
representa organizacion mediante la identificacion con su nuevo grupo y sus
valores, asi, la vida presente esta plenamente homogeneizada y no puede
explicarse el presente claro sin el pasado borrascoso.

La vida del fiel articula la religiosidad y la conversion a lo largo de su vida,
desarrollando mecanismos de integracion a partir de esquemas organizativos hacia
el interior de la iglesia que maximizan el potencial del individuo y sus condiciones

materiales de vida, relaciones sociales, aspiraciones, necesidades, frustraciones,

% - Ibidem, p.12

" - Peter L Berger y Thomas Luckman, “La Construccién Social de la Realidad”, Amorrortu editores,
2005, Buenos Aires, Argentina, p198
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temores, ansiedades, ideales de vida, valores, modelos de conducta, procesos
cognitivos, tradiciones, costumbres en la cultura heredada en la que se desarrolla.
Todo ello se unifica en torno a su nueva creencia para dar origen a una nueva

forma social.



Capitulo tercero

Implicaciones sociales de la Iglesia Presbiteriana como
comunidad de pertenencia y generadora de identidad

3. Lalglesia Presbiteriana como estructura de plausibilidad

La Iglesia Presbiteriana es vista como una estructura de plausibilidad, “laboratorio
de transformacion™ que produce nuevas formas de relacion y de sentido, donde la
re-socializacion y la socializacion secundaria, la religiosidad y conversion del
individuo, como mecanismos involucrados en la construccién de identidad del

individuo, participan activamente:

En la re-socializacion el pasado se reinterpreta conforme con la realidad
presente, con tendencia a retroyectar al pasado diversos elementos que,
en ese entonces, no estaban subjetivamente disponibles.

En la socializacion secundaria el presente se interpreta de modo que se
halle en relacion continua con el pasado, con tendencia a minimizar
aquellas transformaciones que se hayan efectuado realmente. Dicho de
otra manera, la base de realidad para la re-socializacion es el presente,

en tanto que para la socializacion secundaria es el pasado™

En la Iglesia Presbiteriana suceden ambos fenomenos:

La re -socializacion, actia en el momento presente del individuo, le permite
reinterpretar su pasado. Previo a su llegada a la comunidad eclesiastica, la
situacion limite del individuo era motivo de aniquilamiento, sin embargo, en el
interior y bajo el resguardo de la comunidad, su pasado adquiere un significado
distinto, (literalmente se rie de su pasado) su antigua situacion limite, desemboca
en una pletdrica oportunidad para realizar un proyecto de vida encaminado al bien
comun, y asi, sus antiguos mecanismos de interaccion social son re-significados;

su vestir, su lenguaje, su comportamiento, su actitud son modificados totalmente,

- Peter L Berger y Thomas Luckman, “La Construccion Social de la Realidad”, Amorrortu editores,
2005, Buenos Aires, Argentina, p. 195
% _ Ibidem, p.202
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se muestra diferente, este nuevo estilo de vida es comunidad simétricamente
proporcional a su pasado y a su compenetracion del fiel en su nueva comunidad.

En la socializacion secundaria, su presente se muestra intimamente ligado a su
pasado, su conocimiento adquirido anteriormente es codificado en el contexto de la
Iglesia como estructura concreta de plausibilidad, ahora, el conjunto de practicas
rituales le generan un gusto por lo sagrado, a partir del cual “rehace todo lo que
forma parte del desenvolvimiento ordinario de la existencia humana: la palabra, el
sueno, la sociedad ajena, el trabajo, el alimento, las relaciones sexuales™’
despojarse del pasado significa alejarse de lo ordinario habitual, para sin embargo,
permitir ser transformado por esa socializacion secundaria, no obstante, siempre
estara presente lo pasado, de hecho, cuanto mas se pretende distanciarse del
pasado, implica vivir mas cerca, es en esta etapa donde la iglesia se propone como
comunidad de pertenencia, como base social para sus fieles, donde se adquiere a
partir de la identificacién afectiva entre los fieles una innovacion de su realidad, el
mundo del fiel tendra su centro cognoscitivo y afectivo en la iglesia. La interaccion
social del fiel con los miembros de su comunidad es intensificada, al grado de no
poder actuar sin pensar en el beneficio que su comportamiento le produzca a la
comunidad.

La Iglesia lo es todo para el fiel, todos los otros aspectos son desplazados,
particularmente, aquellas situaciones limite que lo segregaban y que se van
diluyendo en la medida en que alterna con los otros miembros de su comunidad,
descubre a otros con y en las mismas condiciones en las que el se encontraba.

En la proteccion contra la influencia que le representaba destrﬁccién, lo sagrado
es el requisito posibilitador de la reunién y del didlogo, es la base social de la
Iglesia que ahora es su vida. Por eso, lo sagrado y su supremacia espiritual, es lo
que legitima a la iglesia como estructura de plausibilidad, por lo que la
transformacion del individuo es autentica y totalmente distinta a todo lo anterior, en

98

cambio, los “otros significantes™" su situacion iimite, o los resabios de ésta, siguen

presentes como actores en la vida, aunque opacados, seguiran siendo esenciales,

’ Roger Caillois, “El Hombre y lo Sagrado”, 2006, Fondo de Cultura Econdmica, México, p. 33
™ - Ibidem, p.33
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pues de ellos depende la construccion de la identidad, de este tipo de relaciones,
donde se producen relaciones de resocializacion, pues sus relaciones primarias
son transformadas a partir de su nueva concepcion de vida y de sus nuevas
relaciones; encaminada especificamente a adiestrar ocupacionalmente a los
novicios en la comunidad .

Para que la Iglesia funcione como estructura de plausibilidad es importante la
comunién entre individuos que profesan la misma fe y confesién. Puesto que, la
comunion funciona como laboratorio de ejercicios, ya que, si bien es cierto,
reconocer como importante la auto identidad, también es cierto que la necesidad
de mantenerse en contacto constante con los coparticipes de la vocacion hacia lo
divino, nutrird y reavivara su misma religiosidad, lo cual proyectara ‘el

199

enamoramiento de su nueva realidad”™ hacia fuera de la comunidad, es decir, los
otros, los que no son como él es, son los que daran cuenta finalmente de la
identidad del converso al ver su orientacion y comportamiento en la vida cotidiana,
de tal manera que el tipo de comportamiento no so6lo hace visible, sino también
verifica la nueva forma de vida.

;Donde quedan las situaciones limite o aspectos disociadores? No es que la
religiosidad y la conversion sean una cura milagrosa o la Iglesia se vuelva un
manto envolvente que desaparezca la situacion del fiel, sino que ese aspecto
disociador se vence y se agota en la lucha. El reconocer la lucha como necesaria,
para ser lo que ahora es, la redimensiona. No obstante, los problemas sociales o
econdmicos, tanto individuales o colectivos estan presentes. De hecho, con el paso
del tiempo se observa un aumento del desempleo, nuevas enfermedades; }nayor
demanda de educacién, menos espacio en escuelas publicas, mas migraciones;
sin embargo estos significantes, lejos de desarticular la comunidad de pertenencia
y la identidad, son un elemento revitalizador de la misma comunidad. El no saberse
solo y saberse perteneciente a ésta comunidad da sosiego, “El que esta bien

seguro de que su sentimiento es irrevocable y absoluto, [...] nada lo puede

" - Peter L Berger y Thomas Luckman, “La Construccion Social de la Realidad”, Amorrortu editores,
2005, Buenos Aires, Argentina, p198
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conmover™ pero no solo de su sentimiento, sino de la certeza que le da su

creencia, certeza emergida de lo que Simmel llama amor “Cuanto mas fuerte es el
amor, mejor puede soportar los choques; este amor no teme las consecuencias
incalculables del conflicto, y por tanto, no piensa en evitarlo™"' tampoco se trata de
caer en un ostracismo, mas bien, se vive en agradecimiento por la hostilidad de la
vida, pues esta es una posibilidad de ejercer la religiosidad y de saber de que
modo se va salir del conflicto, la agudizacion del conflicto maximiza la sensacion de
sentirse protegido por aquello que puede sobreponerse a las contingencias
naturales que le desencadena sentimientos intensos, particularmente de paz y
sosiego. No hay mejor de manera de ofrecer resistencia que en el campo de
batalla.

Se puede decir, que el amor que ha experimentado el fiel a partir de su
religiosidad con lo extraordinario, es proporcional a la hostilidad enfrentada. De
este modo, los aspectos disociadores se vuelven factores de socializacién donde
la identidad del individuo encuentra su complemento. En tal situacion, el pasado y
el presente se fusionan en una unidad, lo imposible o lo inalcanzable posibilitado
vinculado a la comunidad de pertenencia da forma a la identidad “La trama de la
identidad que se expresa de manera desarticulada [...] los elementos que
constituyen al uno estén del otro lado, en el campo del otro™" Hechos que no
acontecen en el terreno de lo sobrenatural, sino en el mundo hostil donde la Iglesia
Presbiteriana como comunidad de pertenencia y generadora de identidad da
proteccion a sus miembros.

Asi tenemos que los aspectos disociadores y los factores de socializacién “se
necesitan y retroalimentan a pesar de la contradiccion que las habita [...]

»03

dialogan™" se cruzan cada vez siguiendo sus propios derroteros en la infinitud de

los acontecimientos.
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- George Simmel, Sociologia I. Capitulo 4, “La Lucha”, Alianza Universidad, No.479, Madrid,
1986, p. 293
""" - Ibidem, p.293
"""~ Maria Concepcién Delgado Parra, “Una imposible vuelta a casa, identidades némadas y
multiples”, México, 2007, Universidad Autonoma de la Ciudad de México, p. 22
"% - Ibidem, p. 59
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Decir: “Yo soy cristiano” lo que es mas, decir, “yo soy presbiteriano” encierra
multiples identidades, el haber sido lo que haya sido en su pasado, mas lo que
ahora supone que es, aunado a las condiciones de crisis que le impulsaron a
buscar refugio en esta lglesia visibilizado en un comportamiento.

Las implicaciones sociales de la Iglesia Presbiteriana como estructura plausible
genera modos de vivir la vida colectivamente, posibilitada por la uniformidad
arraigada de comprender y compartir la vida con gente dispuesta a lo mismo, sin
embargo, lo interesante, lo que le da vida a la comunidad, lo que dinamiza la
reproduccion de la vida espiritual en su interior, son los factores heterogéneos del
sujeto, su clase social, su nivel académico, la actitud de sus fieles; hace que la
identidad propuesta por la iglesia no alcance un fin absoluto, sino que, se
mantenga en un constante proceso de gestacion, en una carrera de madurez
permanente sin alcanzarla jamas. Aqui introducimos la paradoja de la vida, cada
punto de llegada es al mismo tiempo un punto de partida, la situacion limite que
llevo al individuo a la comunidad se diluye al ser comprendida bajo el resguardo de
su comunidad, sin embargo, el fiel descubre nuevos conflictos en el interior de su
comunidad, pues la unidad de intereses se diversifica, se descubre que aun en la
iglesia como casa de Dios, donde hay lugar para todos, no se conoce la
“democracia con esa dimension utdpica que se asocia con las aspiraciones de
Jjusticia, igualdad, libertad, soberania, equidad, participacion, solidaridad,

» 104

tolerancia, mas bien tendra que aceptar a la iglesia como un campo donde

confluyen fuerzas que la pone en movimiento, tardara en comprenderlo y sera
doloroso el proceso de aprendizaje, pero eso es lo que dinamiza a la iglesia, es
necesario para que siga construyendo identidad y pertenencia, su exposicion, su
apertura al dialogo, la protege del fundamentalismo, por ejemplo. Los conflictos
intersubjetivos o hermenéuticos en el interior de la iglesia, relacionados a la
ordenacion de la mujer, actualmente es de polémica en el seno de la iglesia, toda
vez que no existe una uniformidad hermenéutica respecto del tema,

constantemente sus lideres son convocados por la misma comunidad a realizar

104

Horacio C. Guldberg y Mario Magallon, “Historia de las Ideas Latinoamericanas ¢ Disciplina
Fenecida?” México, Universidad Auténoma de la Ciudad de México, 2003, p. 74
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concilios, encuentros tedlégicos donde se ventilan las diversas interpretaciones. A
la fecha, no se ha logrado un consenso donde confluyan las diversas
interpretaciones de, si se debe o no ordenar a la mujer. Este conflicto da cuenta
que el proceso de construccion de identidad en la comunidad no es lineal, ni
unidireccional, mas bien se encuentra atravesada por otros modos que generan
fuerzas ideoldgicas, a partir de las cuales se busca superar la inconsistencia y
dimensionarla de manera lineal, lejos de eso, puntualizan el conflicto, reafirman las
posturas hermeneéuticas y consolidan la diversidad, y la unidad de intereses de sus
fieles, se convierten en cotas de poder hacia el interior de la misma Iglesia.

Desde la lectura de Simmel, este conflicto es fundamental, pues la solidez de la
iglesia presbiteriana como comunidad de pertenencia y generadora de identidad.
Pues aun y cuando su referencia a lo sagrado, la religiosidad, el culto, como sus
principales constructores permanecen intactos como columnas de identidad, el
modo de relacion de sus fieles al interior de la misma y su acercamiento a la
democracia se debe en gran medida a su aceptacion de la diversidad de ideas en
su interior, ello la salva de ser comunidad religiosa fundamentalista y la explica

como estructura de transformacion social permanente.
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3.1 Reproduccion de la vida cotidiana en la Comunidad de la Iglesia
Presbiteriana

;Qué pasa después con aquellos que han encontrado proteccion en la Iglesia
Presbiteriana? ;Como articula esta Iglesia sus formas religiosas para consolidar la
identidad de sus fieles? ;Sus miembros entran a un mundo de felicidad total al
pertenecer a la comunidad? ;Los conflictos en su interior deterioran la
reproduccion de la vida religiosa de sus fieles?

Al observar la nueva vida cotidiana del fiel en el interior de ésta comunidad,
puede decirse que es una comunidad de pertenencia abierta, es decir, no se
encierra en su verdad, no es fundamentalista, rompe con el encerramiento
religioso, no se explica a partir de la anulacion de lo otro, mas bien, intenta dialogar
con el otro, se sabe amenazada, incluso, tal vez esa amenaza puede visualizarse
como una competencia con otras comunidades religiosas, pues no es la uUnica
iglesia en el campo mexicano, y en este sentido, podria caber la posibilidad de ver
al hombre como un consumidor y la salvacion ofrecida como una mercancia
vendible en un mundo donde se concentra toda la energia para maximizar

gananciasy :

El hombre es el ser mas condensado y el mas susceptible de
aprovechamiento, y a medida que cese la esclavitud, es decir, el
apoderamiento mecanico del hombre, aumenta la necesidad de
aduenarse de él espiritualmente A medida que aumenta la intensidad
cultural y condensacion de la vida, la lucha por el mas condensado de
todos los bienes, el alma humana, habra de abarcar cada vez mayor
espacio, aumentando y profundizando por tanto las acciones reciprocas,

sintéticas que constituyen su medio y su objetivo'”

Asi mismo, se sabe golpeada como comunidad de pertenencia, por lo que,

siempre estara en riesgo su seguridad, por eso, quien llega a ésta comunidad

s

.- George Simmel, Sociologia I. Capitulo 4, “La Lucha”, Alianza Universidad, No.479, Madrid,
1986, p.307
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aprende a avanzar, pues, “su punto de llegada es punto de partida™"

es decir, es una
comunidad compuesta de seres humanos, sujetos a la inseguridad diaria que
implica en primer lugar, “la inminencia de la muerte que amenaza profundamente la
realidad de nuestra autoidentificaciones previas como hombres, como seres
morales o como cristianos™”’, conscientes de su calidad de peregrinos y
advenedizos en la morada terrena, principian la vida cristiana en el acto del
bautizo, donde se refleja plenamente la autenticidad de su conversion.

En realidad, el bautizo simboliza el principio de la vida en la comunidad
cristiana, en ésta etapa de la vida del fiel, se supone que esta en Ig capacidad
suficiente para iniciar su propio derrotero anclado en la esperanza del mensaje
codificado escrupulosamente en el Nuevo Testamento, la salvacion esperanzadora
para el hombre que camina por un tortuoso camino espinado, le dira, “Jesus llevo
tu dolor a la cruz, la salvacion esta llamando a tu vida” En este sentido se explica
el punto de partida, como una vida que ha encontrado la paz y es asumida de
modo parcial, pues la paz, trae el riesgo de. perderse o ser trastocada por variables
concomitantes, ain a sabiendas de la tension, pues aun y cuando sea una
comunidad de pertenencia, es una Institucién, y como tal, no esta ajena a los
procesos de burocratizacién, jerarquizacion de autoridades o administracion de .
bienes auque sea del orden sagrado y de supremacia espiritual; sin embargo, el
respeto a lo religioso les genera una nueva forma de interpretacion aun de los
aspectos relacionados con la organizacion y administracion.

Ahora, si hay esperanza es porque existe la inseguridad, si hay inseguridad es
porgue hay una trayectoria inconclusa, todavia no se llega al final, en ese trayecto,
la hostilidad esta presente como posibilidad de disuadir al fiel de continuar en esa
comunidad, al mismo tiempo, eso hostil es garantia de conflicto, mientras haya
conflicto estamos seguros de la necesidad de permanecer en la comunidad. De ahi
la importancia del congregarse en comunidad, entrar en accion constante en el
plano de la intimidad dial6gica con la Deidad:

106

Maria Concepcién Delgado Parra, “Una imposible vuelta a casa, identidades némadas y
multiples”, México, 2007, Universidad Auténoma de la Ciudad de México, p. 30
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“La practica de la oracion ha salvado a mas de un maestro y a mas de
un santo, de caer en tentacion, es decir, de irse por la linea de menor
resistencia en su vocacion. Experiencia religiosa que en oracion personal
se exprime, quiere decir hundirse el que ora en las aguas lustrales de la
santidad, para volver al plano de la experiencia publica impregnado de

fuerza y vigor que de cierto energizan e imantan el ambiente social'"

Esa unidad y trabadura entre el intelecto humano y ese Dios espiritual personal,
no es mas que una expresion del trayecto incierto en la vida, donde pocas
esperanzas de superacion existen para reducir el cada vez mas creciente espacio
que separa al centro de la periferia en el contexto de la sociedad, en ese tenor, la
religiosidad y conversion redundan en el fortalecimiento de la vida en comunidad,
sobre todo en el dialogo con la Divinidad. Uno de los tedlogos de esta Iglesia

explica:

La oraciéon es el ejercicio perpetuo de la fe, por eso Pablo no esta
urgiendo a los cristianos de Tesalonica a un misticismo de oracion, una
actitud que suprime la vida ordinaria[...]Jes en sus quehaceres cotidianos
que ellos deben orar sin cesar, en la oracion se pone en juego la
totalidad del alcance multifacético de la cosmovision biblica. Porque el
orar no es una actividad sagrada ocasional que se efectia a la par de los
asuntos seculares de la vida. Es holista en su perspectiva: hace

depender a la totalidad de la vida de este dialogo humano divino'”

Cada vez se inicia, cada inicio implica aprendizaje de como tratar al otro,
conocerlo para tratarlo, nunca se termina, se permanece en el limite de la

religiosidad, en el riesgo de ser vencido, pero es un riesgo valioso, sélo asi se

""" - Alberto Rembao “Lecciones sobre Filosofia de la Religién” México, 1960 Colegio de México. p.
151

- Gordon J. Spykman, “Teologia Reformacional, un nuevo paradigma para hacer la Dogmatica”,
1994, Grand Rapids, Michigan The Evangelical Legue, p. 558
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solidifica la pertenencia a la comunidad, por ende, la identidad. De no abrirse como
comunidad, se volveria mas peligroso, estaria en la herejia, finalmente dejaria de
existir como tal.

Hacia el interior de la comunidad no existe un mundo de felicidad total y
absoluta, ajeno a todo lo humano, pero si existe un sentido de armonia y de fusion
de fuerzas en busqueda del bien comun como objetivo, cuya fuerza motriz es el
sentimiento de afecto y de servicio. Las fuerzas que operan al interior de la
comunidad son entendidas como respuestas que impiden la centralidad de poder,
unilateralidad en la autoridad y vuelven la vuelven simétrica.

Cada representacion de esta iglesia, como sus escuelas, seminarios,
consisterios, juntas de didconos, sociedades, femeniles, juveniles, se comportan
como un organismo que agrupa las ideas y los valores que permiten organizar ia
vida de sus fieles en proyectos concretos para vivir, desde un conjunto de
organizaciones y motivaciones compartidas que le dan un significado social, al
mismo tiempo, facilitan la tarea de internalizacion y permanencia de la comunidad
en el sistema social.

Las representaciones de la iglesia tienen vida propia aunque compartida con
las otras representaciones, pueden agrupar proyectos de vida funcionando como
verdaderos centros de trabajo remunerativos economicamente hablando.

Es posible hablar de competencia hacia el interior de ésta comunidad, pues en
realidad, ninguna comunidad es ajena a las disensiones, lo cual hasta es benéfico,
pues como se ha senalado, se necesita lo hostil disociador para acrecentar y
fortalecer la socializacion, no obstante, la competencia aunque es real en esta
comunidad, no deriva de una enemistad personal que brota de la antipatia, aunque
esto puede ser discutible, pero si de lo que Simmel llama contingencias
personales.

Una competencia en relacion a una determinada situacion vinculada por los
mismos principios y fines de la comunidad, por ejemplo, la eleccion de
representantes de las distintas representaciones y organizaciones que conforman
su estructura como institucion, son llevadas al terreno del sufragio y escrutinio,

ventilados en publico, previamente anunciados y convocados todos aquellos
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‘ aspirantes y la comunidad en general para el acto, con ello se da cuenta de la
democracia, al menos en la forma que se vive o se intenta vivir hacia el interior de
la comunidad.

La eleccion pastoral, por ejemplo, es motivo de convocatoria de una terna de
pastores que aspiren al puesto de una iglesia local, son invitados, escuchados,
sometidos a eleccion publica, quien resulte electo sera el pastor por tres o cinco
anos en esa comunidad, sin embargo, un pastor electo puede invitar a colaborar a
los otros, el hecho de perder en contienda electoral, no lo exime de
responsabilidad, se aprende a trabajar bajo la autoridad del otro, tampoco queda
imposibilitado para congregarse, ejercer algun otro servicio. Al fin y al cabo como
dice Simmel: “La casa de Dios tiene sitio para todos™'’ Ademas, el estar al frente
de alguna organizacion no es, sino en funcién de la utilidad y servicio al otro.

Estas practicas sociales religiosas circunscriben a esta iglesia como comunidad
de pertenencia y generadora de identidad, asida a la realidad, situacion que le

queda clarificada, su Constitucion dice al respecto:

Por ello reconocemos que, aunque la Iglesia es de origen divino, sin
embargo esta constituida por seres humanos quienes siguiendo la
intencion divina forman una sociedad, una comunidad de creyentes,
llamada a tratarse mutuamente y a interrelacionarse unos con otros con
los lazos fraternales del amor de Dios, para vivir y expresar la unidad de
la Iglesia de Cristo y de la Familia de Dios. Por otra parte ésta comunidad
de fe, es llamada también a trabajar juntos y a discutir y resolver sus
problemas de relaciones asi como a hacer planes y proyectos de accion
para el logro de la misién de la iglesia y, para establecer bases y normas
de estructura, organizacién y gobierno para la vida y marcha de la
Iglesia'"’ '

""".- George Simmel, Sociologia . Capitulo 4, “La Lucha’, Alianza Universidad, No.479, Madrid,

1986, p.307
"!! - Constitucién General de la Iglesia Nacional Presbiteriana p. 40
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¢,Como lo logra? crea espacios no solamente simbdlicos, sino reales por medio
de los cuales dialoga y resiste a la otredad, pero, es en funcién de la resistencia a

lo hostil, Simmel observa

Merced a la lucha acontece, a veces, que no solo una unidad ya
existente se condensa con mas energia y excluye radicalmente todos los
elementos que pudieran contribuir a borrar los limites que la separan del
enemigo, sino que la lucha obliga a concentrarse a personas y grupos
que, sin ella, nada tendrian en comun'"*

Asi por ejemplo, la construccion de sistemas de gobierno y administrativos con
funciones concretas, cuyo proposito es el de perpetuar la vida de la comunidad,
nacidas hacia el interior de ésta iglesia, surgen como necesidad de formar una
resistencia organizada, lo cual “garantiza su cohesién™" donde el fin de la
comunidad esta plenamente garantizado por la solida formacién consciente de
cada individuo, quien se sabe columna de la comunidad y su ‘instinto de

conservacion™"

para defenderse de lo hostil, también es operante para la
supervivencia de la comunidad, y mas como comunidad institucional, donde
realmente se hacen visibles érganos jurisdiccionales, entre los cuales se cuentan:
La Asamblea General, El Consistorio, El Presbiterio, La Junta de Diaconos, la

Sociedad de Jovenes, La Sociedad Femenil.

' George Simmel, Sociologia |. Capitulo 4, “La Lucha’, Alianza Universidad, No.479, Madrid,
1986, p.335

" Ibidem, p. 334

" bidem, p. 334
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3.2 Representaciones de la lglesia Presbiteriana

Llamo representaciones de ésta iglesia, a sus distintas organizaciones internas que
se deben a sus diferentes roles hacia el interior de la misma, cuyo objetivo es
marcar el derrotero reglamentario en el interior de la comunidad.

Digamos que las representaciones se comportan como un organismo que
agrupa las ideas y los valores doctrinales que permiten organizar la vida desde un
conjunto simbolico, ético moral generando derechos, obligaciones y motivaciones
compartidas, funcionan como mecanismos de integracion a partir de esquemas
organizativos.

Las representaciones capitalizan un poder simbolico y una autoridad otorgada
por el sufragio de la comunidad en funcién de la organizacion visible y continua,
que conlleva la descentralizacion del poder, donde la comunidad en plena
comunién se encuentra facultada para declarar los términos bajo los cuales
elegiran a sus autoridades.

Existe un orden que permite la integracion de trabajos y el desarrollo de una
vida en comun de todas las iglesias en una estructura de cuerpos representativos
que abarcan desde el nivel nacional hasta el nivel local.

A nivel nacional se encuentra la Asamblea General, como el mas alto cuerpo de
gobierno reconocido dentro del sistema presbiteriano y que oficialmente se
denomina Respetable Asamblea General de la Iglesia Nacional Presbiteriana de
México, A. R.

Es el cuarto cuerpo de gobierno permanente de la iglesia, en orden ascendente
y representa a todas las iglesias locales, congregaciones, misiones, cuerpos
eclesiasticos, instituciones de servicio y organizaciones pertenecientes a la iglesia

en todo el pais y ejerce jurisdiccion sobre todos los cuerpos de gobierno que la

integran.'”

Se compone de la totalidad de los sinodos esparcidos en la totalidad
del pais.
El Sinodo, es uno de los cuerpos mayores y de gran importancia en el sistema

de orden presbiteriano, representa a la iglesia y particularmente a la Asamblea

' - Constitucion General de la Iglesia Nacional Presbiteriana, Capitulo 23 Articulo 176
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General dentro de su jurisdiccion regional, es el tercer cuerpo de gobierno de la
iglesia en orden ascendente, es propiamente un cuerpo de coordinacion,
interrelacion y de apelacion en asuntos de disciplina.

También es un cuerpo de direccion y consejo para los presbiterios que lo
constituyen, tiene como proposito motivar e impulsar a los presbiterios de su
jurisdiccion para un trabajo de interrelacion, asi como mantener actualizados bajo
capacitacion constante a los directivos de los presbiterios y del propio sinodo, por
lo que el Sinodo sirve de enlace entre la Asamblea y los presbiterios''

El Sinodo es la suma de Presbiterios, distribuidos de modo general en regiones
norte, centro y sur de la Republica Mexicana. Un Sinodo se conforma por un
minimo de tres Presbiterios debidamente constituidos y abarca una amplia region
geografica bajo su cuidado y responsabilidad, que constituye su area o campo
jurisdiccional.

El Presbiterio, es el segundo cuerpo de gobierno de la Iglesia Presbiteriana en
orden ascendente, sin embargo, en la estructura general de la iglesia y dentro del
orden presbiteriano, el presbiterio tiene una funcion central e interrelacionante.

Un presbiterio se compone, en términos de la Constitucion General de la iglesia
de todos los presbiteros, ministros o pastores de cada iglesia dentro de cierta
jurisdiccion determinada, siempre que, tanto el numero de ministros como de
iglesia no sea menor de cinco.'"”

Ahora bien, la organizacion de una lIglesia local funciona con cuerpos
colegiados, primeramente el Consistorio, es el primer cuerpo de gobierno de la
Iglesia Presbiteriana, tiene autoridad sobre la iglesia local y sobre su campo
ministerial (congregaciones, misiones e instituciones de servicio de la iglesia) esta
constituido por el pastor, quien es el presidente de este cuerpo y los ancianos,
personas reconocidas por su calidad moral, trayectoria sana y electos en reunion
congregacional; cada iglesia tiene derecho a tres ancianos como minimo''®, que

unidos con el pastor, tienen la capacidad en iérminos de la Constitucion General de

"' - Constitucion General de la Iglesia Nacional Presbiteriana, Capitulo 22 Articulo 164

''" - Constitucion General de la Iglesia Nacional Presbiteriana, Capitulo 21 Articulo 150,151
""" - Constitucién General de la Iglesia Nacional Presbiteriana, Capitulo 20 Articulo 136, 137
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la Iglesia Nacional Presbiteriana de constituirse en cuerpo colegiado y tomar
decisiones. De los ancianos se nombra un secretario y un tesorero quien
administra los fondos econdmicos de la iglesia local.

Por otro lado, la Junta de Diaconos, con funciones mas bien del orden
administrativo, como atender el cuidado de los edificios y propiedades de la iglesia,
el mobiliario y los enseres, supervisar los lugares dedicados al culto publico,
mantener el orden y la disciplina.

Los Diaconos también son electos por la iglesia local en reunion
congregacional.'"” De la explicacion organizativa de la iglesia se observa una
procuracion para alcanzar formas sanas en las relaciones humanas que reflejen y
pongan en practica la supremacia espiritual y su referencia a lo sagrado, asi, los
comportamientos sociales religiosos deben corresponder a la creencia en lo
sagrado.

El gobierno eclesiastico, encara y responde a sus ideales y valores, lo cual evita
el ejercicio arbitrario, oligarquico o autécrata del poder, la participacion y el ejercicio
democratico, la hacen una estructura democratica.

Ahora bien, ;efectivamente las estructuras de esta iglesia son democraticas?
Aunque ésta cuestion forma parte de otro tema de investigacion, en lo que

concierne a este estudio, citaré a Bastian'*” para dar una aproximacion.

Las iglesias protestantes latinoamericanas han dejado de ser un espacio
eminentemente democratico para convertirse en sociedades que
encuentran dirigidas por una elite de tendencia oligarquica que capitaliza
un poder simbolico y una autoridad de tradicion en funcién de una

visibilidad institucional contintia'"

Asi, en términos de la explicacion de Bastian, la iglesia protestante, en este

caso la iglesia presbiteriana no es méas portadora de una cultura religiosa y politica

""" - Constitucion General de la Iglesia Nacional Presbiteriana, Capitulo 17 Articulo 119

20 _ Jean P. Bastian, “Los Disidentes: Sociedades protestantes y revolucion en México, 1872-
1911"México, 1989 Fondo de Cultura Economica, p. 373

2! _ Ibidem, p. 373
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democratica, sino, al contrario ha asimilado la cultura religiosa y politica autoritaria
y su desarrollo en la logica de la negociacion corporativa con el Estado para
reforzar su posicion frente al catolicismo.

Se comparte la explicacion de Bastian. Para explicarlo de mejor manera, se
puede bidimensionar el comportamiento de la iglesia:

En primer lugar, hacia el interior, se encuentra presente la competencia, ocupar
un lugar en las diferentes representaciones de la Iglesia, le da un sentido politizado
a la relacion intersubjetiva, bajo éstas circunstancias, es posible hablar de cotas de
poder que no ceden ante el empuje de otras fuerzas, de tal manera que, la
competencia produce rozamientos entre los sujetos y paraliza fuerzas, en este
sentido, podria hablarse de una iglesia que no es mas portadora de una cultura
religiosa politica democratica.

En segundo lugar, su comportamiento hacia el exterior, conlleva su permanencia
en la urdimbre social, la cual es posibilitada por su actitud ante y en el Estado para
competir con la iglesia de Roma por el campo mexicano, se ve impelida a negociar.
De hecho, como se mencion6 en la etapa de internalizacion de ésta iglesia al pais,
lo hizo de la mano de los liberales, lo cual, de acuerdo a lo que hemos venido
diciendo, fue necesario para consolidarse como comunidad de pertenencia.

Sin embargo queda la duda del comportamiento democratico de la iglesia,
valdria la pena preguntar: ;,En qué momento la iglesia ha sido portadora de una
cultura religiosa y politica democratica? No se pretende responder ésta cuestion,
bien podria ser en otra etapa de estudio, o materia de otra investigacion. Pero bien
vale deéir, que al menos en la eleccién de sus pastores, de sus presbiteros, de sus
diaconos en la iglesia local, se observan reuniones congregacionales para su
eleccién, aun con todas sus deficiencias; de igual manera se dan las elecciones
hacia las estructuras de la Iglesia, bien en la Asamblea, el Sinodo y los
Presbiterios, siempre esta presente la competencia y el sufragio libre para la
eleccion de sus autoridades, con ello puede decirse que si portan una cultura
religiosa y politica democratica. Lo cierto es que la aseveraciéon de Bastian

argumenta lo que se ha venido diciendo, la competencia vigoriza el conflicto y crea



78

otro modo de relacion y se convierte en otro factor de dinamismo, de produccion de
identidad y de pertenencia para la iglesia.

Ahora bien, en lo que respecta a las representaciones, son la mejor expresion
de la iglesia como una institucion publica, donde las relaciones intersubjetivas se
expresan a través de sus organos. Pues aun en el interior de su comunidad se
hace necesaria una organizacion sistematica pues, la “existencia humana se
desarrolla empiricamente en un contexto de orden, direccion y estabilidad”* dado
que el desarrollo humano tiene como precedente el orden social, la comunidad
eclesiastica no esta ausente a éstos 6rganos, tendientes a proporcionar equilibrios
simbdlicos, crear derechos y obligaciones y que, ademas representan a la totalidad
de la comunidad. Digamos que las representaciones se comportan como un
organismo que aglutina la doctrina y el simbolo religioso que permite organizar la
vida desde ese conjunto doctrinal que unifica y crea motivaciones compartidas.

Otras representaciones, pertenecientes mas al orden organizacional que al
jerarquico, son las sociedades. Senalaré dos de ellas, la sociedad de mujeres y la
sociedad de jovenes.

La Sociedades Femeniles: tienen por finalidad, atender los intereses
espirituales, materiales, intelectuales y morales de las mujeres de la iglesia. Estas
organizaciones han sido siempre un factor muy solido para la iglesia. Lo que
implica dar un lugar de importancia a las mujeres dentro de la iglesia'”’

Cada Iglesia posee un grupo organizado de mujeres llamado sociedad femenil,
con estrategias propias de trabajo, de algun modo autonomo en sus decisiones
pero relacionada 'cbn las otras organizaciones eclesiasticas, jurisdiccionadas al
consistorio de su iglesia.

La suma de todas las sociedades femeniles del pais dan lugar a la Unién
Nacional de Sociedades Femeniles, entre sus trabajos es el de sostener
econémica y administrativamente la Escuela Biblica Central para Misioneras, que

actualmente se encuentra en la Ciudad de México, cuya directora es nombrada por

' _ Peter L Berger y Thomas Luckman, “La Construccion Social de la Realidad”, Amorrortu editores,
2005, Buenos Aires, Argentina, p. 70

'** _ Constitucion General de la Iglesia Nacional Presbiteriana, Capitulo 10 Articulo 82 inciso 2
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la directiva de la Unién.'** De ésta escuela egresan seforitas con un sentido de
servicio a la comunidad, como agentes de transformacion o colportoras, llamadas
misioneras, cumplen un trabajo fundamental de promocion, expansion y servicio de
la supremacia espiritual de la iglesia, de hecho, la iglesia en general es beneficiaria
del trabajo de las misioneras, en la educacion, la participacion de la liturgia como
ministras de musica, la visitacion a los enfermos, atencion en dispensarios o
reclusorios. El papel de la mujer en la iglesia presbiteriana es otro tema de
investigacion, donde se puede ahondar el asunto del género, como se ha dicho, se
mantiene abierta la discusion, si se debe o no ordenar a la mujer para ejercer el
pastorado de una iglesia, ésta cuestion complejiza la pregunta anterior ;En qué
momento la iglesia ha sido portadora de una cultura religiosa y politica
democratica? ;Puede una iglesia ser portadora de una cultura religiosa y politica
democratica y no aceptar o debatir sobre la ordenacion de la mujer? Bien podria la
pena abrir otro espacio de investigacion tocante al tema.

La Sociedad de Jovenes: cada iglesia cuenta con una sociedad juvenil, su
pretension es aglutinar a jovenes y crearles un espacio donde puedan
desempenarse y desarrollarse.

La suma de las sociedades juveniles de las iglesias forman un grupo llamado;
Esfuerzo Cristiano, fundamental para el desarrollo no sélo de la iglesia, sino para
los jovenes de esta comunidad. De esta agrupacion surgen grupos corales,
musicos, (ministros en musica) maestros de los diferentes departamentos de la
comunidad, de ninos, por ejemplo, visitadores a centros de rehabilitacion o a otras
instancias donde puedan entéblar un dialogo y servir a personas con su misma,
agrupacion solida retroalimentada entre ellos, quienes saben tocar un instrumento
ensenan a otros, los recién egresados de universidades organizan grupos de
trabajo que les permite apoyarse, como las sociedades de periodistas cristianos, o
bien, son motivados para incorporarse al carnpo misional.

Existen otras representaciones que originan formas de relacion en la iglesia,
como los departamentos de educacién, la escuela dominical, el seminario

teologico, su drgano difusor, sus centros de asistencia médica. Cabe senalar que la

"2 _ Ibidem. articulo 6
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existencia de éstas representaciones en el interior de la Iglesia Presbiteriana estan
encaminadas a perpetuar las pautas definidas de la ensenanza que canalizan en
una misma direccion las habilidades de los fieles, al mismo tiempo, sostienen a la
comunidad como institucién en la urdimbre cultural, por lo que, bien puede decirse
de las representaciones de la lIglesia Presbiteriana “mecanismos de control
adicional™ que trasladan la supremacia espiritual de lo sagrado al mundo de lo
empirico, cumpliendo con ello roles concretos de direccion sistematica, de acciones
jurisdiccionados administrativamente.

Las representaciones de la Iglesia Presbiteriana expresan de modo sistematico
“las acciones particulares del ritual, puramente formales, en un sentir especifico, la
devocion, sequn el cual, los ritos se practican como simbolos de lo divino™*" El rito
tiene un lugar en la comunidad, un lugar donde se movilizan comportamientos
operacionales visibles en las representaciones que unifican los programas, la
organizacion y las circunstancias, las representaciones son lugares de jurisdiccion
religiosa, un lugar que dice simbolos.

Digamos que la representacion de los o6rganos de gobierno, direccion vy
organizacion de la comunidad presbiteriana es la organizacion de la religiosidad del
fiel.

Las representaciones funcionan como verdaderos centros de trabajo, en torno a
ellas giran hombres y mujeres que construyen sus proyectos de vida, de familia, de
estudio, de hecho, pertenece a una red educativa y servicio, donde se especializan
para rendir con mas eficacia, todo ello implica lo que el hombre busca: seguridad y
estabilidad. '

"** - Peter L Berger y Thomas Luckman, “La Construccion Social de la Realidad”, Amorrortu editores,
2005, Buenos Aires, Argentina, p. 75

**.- Max Weber, “Economia y sociedad” México, Fondo de Cultura Econémica, 2002, p. 420
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Reflexion Final

La religiosidad del individuo, su conversion, la supremacia espiritual y la
contingencia de la vida, son esenciales para pensar en la construccion de identidad
y pertenencia del individuo a partir de grupos con tendencia eclesiastica. Esto
senala que actualmente, la busqueda de identidad y pertenencia en comunidades
religiosas no es una cuestion de herencia, sino de eleccion, en el contexto
anémala, configurado por un presente no integrado.

El caso de la iglesia presbiteriana, que hace uso de lo sagrado como una
esperanza empirica que proporciona un proyecto alternativo escatologico a los
destinatarios de la salvacién, al portar el mensaje de la religion, se presenta como
profeta que redarguye a la estructura social a buscar en la religion una respuesta y
en la propuesta de una estrategia que le permite transformar situaciones limite en
soluciones operativas de identidad, como una metamorfosis de situaciones
desesperadas de la vida cotidiana en representaciones exaltantes que derivan en
estrategia entendible de lo imposible de otro mundo.

Ahora bien, si las comunidades religiosas logran agrupar multitudes en torno a
su-convocatoria de pertenecer e identificarse a partir de sus principios religiosos, se
debe a que apelan a la religiosidad del individuo. Pues este, como el Unico ser
consciente de la contingencia de la vida, el unico conocedor de la transitoriedad y
fragilidad de la vida. Es el unico que se ha preocupado por la busqueda de
respuesta al problema de la finitud humana y, el desconocer la hora exacta de
salida de este mundo es su principal causa de desconcierto. Por ello, tratar con su
religiosidad es tratar con sus asuntos mas sublimes. El sujeto anulado, casi
invisibilizado por una sociedad altamente industrializada, vuelve a sistemas de
creencias fijos para hacerse visible; precisamente, el papel de la iglesia
presbiteriana es organizar posibilidades de realizacion social, de identidad de
pertenencia, movilidad de reconocimiento de liderazgo, de acompanamiento, de
atencion, de conduccion e interpretacion de realidad inmediata, lo cual manifiesta
su capacidad de organizar y cohesionar en grupos permanentes sustentados en lo

extraordinario donde lo temporal es un medio y al mismo tiempo un fin, y
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dimensionar la religiosidad del individuo en practicas comunes de solidaridad, que
se traducen en acciones contestatarias colectivas, que alcanzan niveles de
repercusion y significado social, en la organizacion de un espacio, que es la Iglesia,
donde convergen narrativas de vidas.

La identidad otorgada por la iglesia consiste en dar nombres, particulariza lo
general, el nadie se vuelve alguien y hace que la trayectoria de la Iglesia
Presbiteriana sea la trayectoria legible de vidas condensadas en movimiento que
aun no llegan a una unidad perfecta de intereses, y sin embargo, se encuentra
presente y funciona como instrumento, cuyas funciones van desde permitir la
cohesion social, hasta la de impulsar el desarrollo humano, lo cual se contrapone a
la aversion que del fenomeno religioso se registro en el siglo antepasado y aun del
anuncio de su ocaso.

Puede decirse que la Iglesia Presbiteriana como comunidad de pertenencia,
generadora de identidad en situaciones limite, es la suma de biografias, de mundos
derrumbados, universos deshilados que no estaban en ninguna parte, los cuales
irrumpen en un mundo al que hemos sido conducidos.

La construccion de la identidad, en la Iglesia Presbiteriana como comunidad de
pertenencia y.generadora de identidad, a partir de los conflictos en la vida del
individuo, aunada a su religiosidad, adquiere una nueva forma social que no se
deriva de un discurso, formal, elocuente, o como todo un resultado académico,
sino, como una decision personal, por una respuesta o salida del conflicto, llamado
conversion.

La conversion es un acontecimiento que transcurre en la trayéctoria de la vida
cotidiana, como posibilidad de lo que se hace, expresa el retomo de lo religioso al
espacio publico, como una denuncia o querella contra la opresién constante del
mundo moderno, donde la insignificancia del individuo se redimensiona hasta
convertirse en una responsabilidad cosmica, y su comportamiento es asistido por el
compromiso militante de su nueva situacion al interior de la iglesia, reflejado en su
estado de animo reflexivo, a partir del cual interpreta la experiencia de su pasado,
ahora bajo el protectorado de su comunidad que le ofrece seguridad y una totalidad
de sentido inexpugnable.
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El incumplimiento de la promesa ofrecida por la modernidad, figura como
dispositivo principal del hombre a lo sagrado. En la medida en que la diferencia,
provocada por la estructura de una sociedad industrializada, se acrecenta entre los
individuos. Se acrecenta también la busqueda de identidad, internalizacion e
integracion al terreno de lo sagrado.

Asi tenemos un presente que se encuentra bajo el manto de la paradoja, que
vislumbra un mundo, cuya pretension es alejar de si, todo lo relacionado con lo
sagrado, sin embargo, cuanto mas el esfuerzo por anular lo sagrado, lo consolida,
de tal suerte que, la logica de las practicas religiosas se encuentra en el campo de
la razon natural, que termina por confrontarse en una relacion de fuerzas que les
mantiene con vida.

Las practicas cotidianas son el resultado de la convivencia entre las personas, y
una caracteristica de las personas es su religiosidad, asi entonces, anular lo
religioso es anular al hombre, y, sucede que el nucleo de la iglesia como
comunidad de pertenencia y generadora de identidad es el individuo, entonces, ni
la iglesia ni lo sagrado pueden ser anulados del sistema social y dejar al individuo a
expensas de o no sagrado.

Si hay tantos benéficios para quienes se convierten, ;Por qué no se convierten
todos? Al menos para México, una respuesta podria ser la carga cultural de la
iglesia catolica en la sociedad, lo que representa despojarse de una tradicion
historica que implica todo un proceso de transicion de vida. Aunque también, en
situaciones limite, no todos son impelidos a buscar en lo religioso una respuesta;
existen otros grupos, cuyas convocatorias también ofrecen identidad y pertenéncia,
ademas, es posible que en una situacion limite, otros afiancen su confésién de
catolicos. Lo cierto es que la hostilidad produce movilidad, y es un posible
disparador de potencial para buscar identidad y pertenencia.
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