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Introduccion

Este trabajo se enfoca a estudiar las razones por las que se ha ido abandonando la lengua
mexicana o nahuatl en Santa Ana Tlacotenco, la comunidad mas importante de nahuablantes
de la Ciudad de México y uno de los nueve pueblos originarios de Milpa Alta. El trabajo tiene
una perspectiva sociocultural mas que linglistica o didactica. Los objetivos del reporte de
investigacion son presentar la problematica que origina la desaparicion de la lengua, sugerir
alternativas para su preservacion que ayuden a los hablantes y a la gente interesada a
disefiar proyectos para revitalizar su uso y a promover su estudio en la Ciudad de México,
mostrando al lector la importancia histérica, identitaria y estética de la lengua originaria del
Valle de México.

Para hacer esta investigacion utilicé dos tipos de fuentes. En primer lugar, el trabajo de
campo realizado entre febrero y marzo del 2013, con visitas a Santa Ana Tlacotenco,
asistencia a las reuniones de hablantes y levantamiento de encuestas entre los jovenes que
viven en la comunidad y con estudiantes de la preparatoria Emiliano Zapata de la misma.

El segundo tipo de fuente fue la consulta de textos académicos que han realizado otros
investigadores en torno a la lengua nahuatl en Tlacotenco. Entre estos trabajos se encuentra
el texto Cientificos, artistas y nahuablantes en Milpa Alta, estudio de caso realizado por Paula
Lépez Caballero, una antropoéloga espafola que vivié en Santa Ana Tlacotenco, en el que
realiza un acertado analisis de las dos vertientes de la lengua tlacotense; Nahuas de Milpa
Alta, una monografia sobre los nahuas de Milpa Alta elaborada por la Comision Nacional

para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas; y otros escritos en relacion con Milpa Alta y la



tradicion prehispanica.! Ademas, revisé la tesis de licenciatura Tlacotenco: Gltimo refugio del
nahuatl clasico de Erik Garcia Medina, el cual me proporcioné datos referentes a la region.

Todos estos textos tienen su importancia, sin embargo, no dejan de ser miradas externas
hacia la comunidad, por lo que me di a la tarea de buscar investigaciones, reflexiones y
puntos de vista de los propios hablantes acerca de su lengua como una forma de cultura
inherente a su vida. Asi, lei De Zapata a Porfirio Diaz de Fernando Horcasitas, el cual
recopila los relatos de Luz Jiménez, nahuablante oriunda de Tlacotenco; Es en el seno
familiar donde est4 el remedio para revitalizar el ndhuatl, de David Silva Galeana,
colaborador de la revista Estudios de Cultura Nahuatl dirigida por Miguel Ledn-Portilla, y
Nuestro lenguaje estd vivo, edicidn colectiva escrita por un grupo de campesinos. Estos
textos, ademas de proporcionar una mirada interna sobre la actualidad de la lengua nahuatl,
facilitan las claves para entender su proceso en el sur de la Ciudad de México.

Para complementar este trabajo comparé los datos recabados con textos realizados por
tedricos del arte y la cultura, cuyas ideas se pueden transpolar a la realidad tlacotense. Esto
ayuda a comprender mejor los aspectos sociales y culturales que determinan las posturas y
actitudes de los habitantes de la comunidad frente a la lengua.

Otros estudios que me ayudaron a entender la lengua como forma de identidad cultural
fueron: Meéxico profundo, de Guillermo Bonfil Batalla, el cual aporta una mirada
descolonizadora de lo indigena en México; El lenguaje de Edward Sapir; La relacion entre el

idioma y la identidad de Lourdes Rovira; y El papel de la lengua en la construccion de la

! Vid. Teresa Losada (2005), La vigencia de la tradicién cultural mesoamericana en Milpa Alta, pueblo antiguo de la
Ciudad de México, en Revista Mexicana de Ciencias Politicas y Sociales, vol. xLvii, nim. 195, septiembre-diciembre,
México, UNAM, pp. 195-227.

Pilar Maynes (1993), Los nahuatlismos en el espafiol de México desde la dptica de Angel Ma. Garibay, en: Revista
Estudios de Cultura Nahuatl, México, UNAM.



identidad, estudio de campo realizado por investigadores de la Universidad de Girona,
Espafia.

El reporte de investigacion se divide en tres capitulos cuyos contenidos se definen por la
importancia de la lengua nahuatl y del idioma espafiol dentro de la comunidad. Asi, en el
primer capitulo presento los antecedentes historicos del nahuatl hablado en Tlacotenco,
desde sus origenes hasta las diferentes vertientes en que se ha dividido el idioma en
nuestros dias. En este capitulo, también analizo su importancia como forma de identidad
cultural, dentro de Santa Ana Tlacotenco.

En el capitulo segundo describo el proceso de castellanizacion de los hablantes de la
comunidad, desde la llegada de los espafioles en el siglo xvi, hasta el siglo xx. También
indago la asimilacion de la lengua espafiola por el sector juvenil, como forma de
comunicacion y el rechazo de la lengua autoctona.

Por altimo, en el tercer capitulo estudio las iniciativas de diferentes actores, para rescatar
el uso de la lengua nadhuatl en Santa Ana Tlacotenco y las inconsistencias que tuvieron estos
proyectos infructiferos; pues la desaparicion de la lengua ndhuatl parece ser inminente. De
igual manera, presento algunas propuestas que pueden ayudar a los habitantes de Santa
Ana Tlacotenco y a otras personas interesadas en preservar la lengua de esta regién, a
disefiar nuevos programas y proyectos con un enfoque distinto al que se ha tenido hasta la

fecha.



Capitulo 1

1.1 El ndhuatl de Santa Ana Tlacotenco

Tla-ayocmo tictenewazque
ayocmo ticmoneltililizque totahtzitziwan

Si dejamos de hablar,
no respetaremos mas a nuestros padres

1.1.1 Unavisita a Santa Ana

Cuando llegué por primera vez a Santa Ana, una sensacion de extrafieza y fascinacion me
invadidé de inmediato. Desde que llegué a Milpa Alta, me di cuenta que la cultura y la forma
de vida son muy diferentes a las del resto de la Ciudad de México. Ahi la lengua originaria
del Valle de México se respira como algo cotidiano.

Un claro sentido de pertenencia e identidad puede apreciarse en las calles y en los
letreros que indican y sobresaltan que el territorio de Milpa Alta es de propiedad comunal, al
igual que los pueblos tradicionales con influencia indigena (Bonfil Batalla, 1987: 78). Aqui se
conserva un estilo de vida primordialmente mesoamericano (Losada, 2005: 201), es decir,
cuestiones como la alimentacion, la organizacion comunal y la lengua poseen su origen en la
tradicion prehispanica. Al llegar al lugar uno es recibido con la leyenda Ma Cualli Ahxihualo,
gue es como los nahuas dan la bienvenida a los visitantes.

Esta zona es montafiosa e irregular, ubicada en las laderas del cerro Tlaloc, sus cotas
varian entre 2,550 y 2,700 m sobre el nivel del mar, el clima es templado humedo con lluvias
abundantes, lo que brinda un terreno favorable para el cultivo. Para llegar a Santa Ana

Tlacotenco desde el centro de Milpa Alta hay que subir por una ladera; mas alla de las faldas



del cerro, caminar sobre la avenida Yucatan sur en direccién a la avenida Oaxtepec. En el
trayecto es notable como los sembradios de nopal van aumentando conforme uno se va
acercando al pueblo.

En Santa Ana Tlacotenco el arraigo de la cultura nahua es mayor que en otras zonas de
la delegacion. En la pequeiia plaza frente a la iglesia hay anuncios escritos en espafiol y en
nahuatl; a un costado queda la carniceria Nacatl Cualli; del otro lado la Academia de Lengua
y Cultura Nahuatl, con un largo texto en nahuatl acompafado de su traduccion al espafiol; y
en las bardas que resguardan la iglesia estan escritas las toponimias de los doce pueblos
gue conforman la delegacion junto a su significado en castellano.

El nahuatl tiene alin un enorme arraigo en el pueblo de Santa Ana, tal como lo describe
uno de los oriundos: “Permitame decir que Santa Ana Tlacotenco, el pueblo de donde
procedemos, en la Delegacion Milpa Alta, ha sido hasta hoy, el poblado del Distrito federal,
donde maés se ha conservado la lengua nahuatl” (Silva Galeana L., 2006: 329).

No obstante, todo esto tiene un extrafio contraste con la forma de comunicacion
linguistica de la region. El castellano es la lengua que se habla en las calles: nifios, jovenes y
adultos saludan o dan informacion en espafiol perfectamente. Si uno solo esta de paso,
puede pasar desapercibido que tras los muros de algunas viejas casas se vive y se conserva
una lengua milenaria; una lengua que para sobrevivir tuvo que resguardarse bajo el amparo
de esas casas rodeadas de nopales.

Preguntando a los habitantes de la comunidad, llegué a donde vivia una persona mayor
hablante de nahuatl. Su nombre: Andrés Molina. Lamentablemente no pude encontrarlo en
casa. Su familia me comentd que habia ido a trabajar a la milpa. Sin embargo, esta visita no

fue del todo infructuosa, pues fue ahi donde escuché hablar por primera vez acerca de “los
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huehues”, un grupo de viejos campesinos que se reune semanalmente a hablar su lengua

materna.

1.1.2 El origen de los tlacotenses

Para entender como en esta comunidad aun se preserva un idioma tan antiguo sin haber
recibido la influencia del espafiol (Lopez Caballero, 2008: 153) 0 que ésta haya sido minima,
siendo una comunidad tan cercana al ajetreo diario de la Ciudad de México, es necesario
revisar algunos datos historicos.

Por principio, el origen de los pueblos de Milpa Alta ha sido estudiado por varios autores y
existen varias teorias al respecto. Una de las mas aceptadas es la de que proceden de los
chichimecas. Se sabe que en el afio 1240 un grupo de tribus chichimecas provenientes de
Amecameca se asentaron en la zona montafiosa al amparo de la sierra del Ajusco-
Chichinauhtzin y fundaron Malacatepec Momoxco, lo que después pas6é a ser Milpa Alta
(Losada, 2005: 203).

A menudo se ha considerado a la forma de vida y la identidad cultural chichimecas como
rsticas y primitivas, durante el periodo posclasico, en algunas regiones de Mesoamérica los
términos nahua chichimeca o tolteca se emplean para determinar conceptos semejantes a
barbaro y civilizado (Navarrete, 2011: 19-20). Se dice comunmente que chichimeca significa
“perro sin mecate”, quienes afirman esto lo hacen bajo el argumento de que chichi, es una
palabra nadhuatl que se usa para decir perro y mecatl, se refiere a un lazo, cuerda o mecate;
sin embargo, la explicacién de estas etimologias no explica el porqué es “perro sin mecate”.

Cuando me reuni por primera vez con el grupo de viejos nahuablantes, a finales de

febrero del 2013, uno de sus dirigentes, el sefior José Ortiz, hablé sobre el origen de los
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tlacotenses. Afirma que por el afio de 1200 llegé a esa zona un grupo de chichimecas y
fundd el pueblo. Asegura que normalmente a los chichimecas se les asocia con lo barbaro y
gue les decian que eran “perros sin mecate”. Pero dentro de su cosmovision la palabra
chichimeca tiene un significado diferente y mas profundo, relacionado con la vida y la
maternidad. Esta afirmacion queda mas clara al analizar las etimologias de lo que significa
chichimeca. Segun el sefior Ortiz, chichi se refiere al busto femenino, y mecatl al cordén
umbilical, por lo que la palabra chichimeca hace alusiébn a una madre, a la madre tierra.
Aunque también existen investigadores que dicen que la palabra chichi, no es de
procedencia nahua (Garcia Medina, 2012: 19), la explicacion del sefior Ortiz forma parte de
la tradicién oral de Tlacotenco. “Es lo que nos contaban nuestros abuelos”, comenta.

Esto explica el origen y procedencia de la gente del pueblo; sin embargo, los hablantes de
Santa Ana consideran que su lengua es la variante mas cercana a la que se hablaba
originalmente en Tenochtitlan.

Uno de los factores que podrian explicar este hecho es que cuando los mexicas
comenzaron a expandirse hacia el sur, la zona de Milpa Alta fue conquistada por un grupo de
guerreros dirigidos por Hueyitlahuelanque (Losada, 2005: 203). Al ser el nahuatl de los
mexicas la lengua de la alta cultura, se empez6 a filtrar entre los pueblos conquistados
(Garcia Medina, 2012: 11), lo que podria explicar la similitud.

Algunos antropélogos como Rudolf Von Zantwijk, que estudioé a los pueblos milpaltenses
durante la primera mitad del siglo xx, considera que una parte de la poblacion de Milpa Alta
es heredera directa de los aztecas. Explica que tras la Conquista, un grupo de nobles que

vivia en Tenochtitlan huy6é a refugiarse a las montafias del sur. Estos “herederos” se
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caracterizan hoy por la pureza y elaboracion del ndhuatl que hablan (Lépez Caballero, 2008:
156). Este es otro factor que justifica la afirmacion de los tlacotenses.

Otra teoria que explicaria las analogias del nahuatl de los tlacotenses con el de los
tenochcas es la que cita una fuerte migracion de gente de Texcoco hacia Santa Ana, la cual
borde6 Amecameca para llegar ahi. Hay que mencionar que entre los pueblos que
conformaron la Triple Alianza: Tenochtitlan, Texcoco y Tlacopan, las diferencias dialectales
eran minimas (Garcia Medina, 2012: 26).

Esta comparacion es interesante debido a la similitud en la manera de hablar entre la
gente de Tlacotenco y la de Texcoco; por ejemplo, la preferencia del fonema u en lugar del o
(Garcia Medina, 2012: 26), asi, dicen Tlacutenco en lugar de Tlacotenco.

Por su parte, es dificil determinar una fecha exacta de la fundacion del pueblo y la
adjudicacién del nombre Santa Ana Tlacotenco ya que existen pocos datos al respecto. Se
considera que fue a mediados o finales del siglo xvi (Garcia Medina, 2012: 25). Quiza,

durante la primera visita que los espafioles hicieron a la zona.

Se dice que en 1529 llega a la zona el primer enviado del gobierno espafol: Juan de
Saucedo, a quien los indigenas pronto le endilgaron el mote de “el que le brilla la
cabeza”, ya que usaba casco metalico: Aparentemente, este conquistador fue quien se
ocup6 de negociar el reconocimiento de la tierras que ocupaban los habitantes del lugar

(Wacher Rodarte, 2006: 8).

No menos confuso es la traduccién de la toponimia Tlacotenco, ya que, de manera oficial

el significado de Tlacotenco es “en la orilla de las jarillas o brefal”, los hablantes dicen que
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sus abuelos les dijeron que Tlacotenco viene de los vocablos tlacutl, que significa vara;
tentle, orilla, y co, lugar (Grupo Wewetlahtulle, 2008: 38), por lo que se traduciria como “en la
orilla de las varas”.

Hasta hoy no es posible afirmar qué teoria sobre el origen de los tlacotenses es valida o
cudl traduccion de la toponimia Tlacotenco es la mas acertada, tal vez sean la mixtura de las
teorias mencionadas Yy la diacronia de la lengua lo que le haya dado las peculiaridades

particulares al nahuatl hablado por la gente de Santa Ana Tlacotenco.

1.1.3 Especificaciones de la variante nadhuatl de Tlacotenco

Como ya se menciond, en Santa Ana Tlacotenco existe una variante propia del nahuatl, la
cual quiza sea muy similar a la que se hablé en Tenochtitlan. Si bien es facil distinguir las
variantes del ndhuatl segun sus regiones como lo hizo Michael Launey, quien dividid, segun
sus caracteristicas, al nadhuatl en dialectos del este (Istmo de Tehuantepec, El Salvador),
dialectos centrales (Ciudad de México, Puebla, Tlaxcala y Estado de México), dialectos del
Norte (San Luis Potosi, Querétaro y Veracruz) y dialectos del oeste (Michoacan y Jalisco).
Dentro de Milpa Alta existieron variantes bien diferenciadas en la forma de hablar nahuatl,
hoy sélo queda la de Santa Ana (Grupo Wewetlahtulle, 2008: 40).

La gente de la comunidad también compara su lengua con la de otros estados. La sefiora
Dominga Martinez Chéavez, quien es hablante de nahuatl y asiste a las reuniones de
hablantes, comenta que muchas veces llega al pueblo gente de otras regiones, de Puebla
sobre todo, que también habla nahuatl, pero lo hace en forma diferente, dice palabras de otra

forma, pero si se le entiende.
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El profesor David Silva Galeana, hablante de nahuatl, oriundo de Santa Ana, sefiala

algunos rasgos que distinguen a la variante de Tlacotenco:

a) El uso del saltillo, que es el sonido de una -j suave y es representado por un
apostrofe o una letra -h, en otras regiones se ha sustituido duplicando vocales o usando
-m o —t; por ejemplo, la palabra ahmo, en donde la -h es el saltillo; en otros lugares se
dice ammo.

b) El uso de —tl al final de constituyente. En algunos lugares se usa solo la —t; por
ejemplo, Tlacatl, en otros lugares ha pasado a ser Tlacat.

c) Uso de prefijos como an- que han derivado en nen- en Santa Ana.

d) Se prefiere el uso de la vocal -u en lugar de la —o; asi, en lugar de Tlacotenco,
dicen Tlacutenco; o en lugar de moztla, muztla.

e) Anteriormente se hacia la distincién entre vocal larga y corta, igual que en el
nédhuatl clasico, esta distincién casi se ha perdido, debido al desuso y a la ensefianza
deficiente de la lengua, situacién que se vera mas adelante.

f) Algunas palabras han evolucionado a lo largo del tiempo; por ejemplo, en lugar
de telmachtli, ahora algunas personas dicen telmaxtli, es decir, cambiaron el sonido -ch
por el -sh; otro ejemplo es tzitzicaztli, que hoy se pronuncia chichicaztli. (Garcia Medina,

2012: 26-27).

Otra distincidn que encontré en las reuniones con los hablantes es la variante que tienen
para expresar el sustantivo mujer. En el nadhuatl clasico mujer se dice cihuatl; en el nahuatl

de Tlacotenco se dice zowatl, o0 sea, se cambia la -i por la -o.
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Los hablantes del grupo Wewetlahtulle estan convencidos de que el nahuatl de
Tlacotenco es el mas antiguo de todas las variantes que sobreviven en el pais. Afirman que
su lengua es practicamente la misma que se hablaba antes de la llegada de los espafioles y
gue es la misma que hablé Cuauhtémoc (Grupo Wewetlahtulle, 2008: 29).

El nahuatl de Tlacotenco es una variante particularmente interesante debido a la poca
influencia externa que sufrié. Es “el nawatl que les transmitieron sus abuelos, sus bisabuelos,
sus vecinos” (Grupo Wewetlahtulle, 2008: 31). Hay que mencionar que hasta el afio de 1940
Tlacotenco era una comunidad monolingie en nahuatl (Grupo Wewetlahtulle, 2008: 37), por
lo que la mayor parte de los cambios que sufrié la lengua a partir de la Conquista se debio
mas a la evolucion de una lengua que a la influencia externa del castellano.

Es por todo esto que los tlacotenses consideran importante conservar su lengua, no como
los vestigios de una civilizacion extinta, sino como una expresion viva. “Nuestra meta es
preservar el idioma nawatl como lo hablaron nuestros abuelos y como hoy en dia lo
seguimos hablando” (Grupo Wewetlahtulle, 2008: 37). No obstante, esta tarea ha sido dificil y
compleja. El ndhuatl enfrenta muchos problemas para sobrevivir, de ahi la importancia para
promover su practica y difusion, pues representa una realizacion linglistica, estética,
filosofica y cognitiva, en suma, un patrimonio intangible, una cosmovision del México antiguo

y moderno.
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1.2 Laimportancia del ndhuatl en Santa Ana

Ipan tlalticpactzintle noche tlacaca

Sobre la venerable tierra todo tiene vida

1.2.1 El nahuatl como forma de identidad

Para iniciar este apartado es necesario revisar qué es identidad, en especifico, qué es la
identidad colectiva, lo que define a un pueblo. Identidad puede definirse como lo que se es, la
individualidad, los rasgos distintivos o la condicién de ser de una persona. Por otra parte, la
identidad colectiva es la manera en cédmo un grupo de personas se describe a si misma, y
coémo cada individuo se siente parte de ese grupo (Rovira, 2008: 3). Luis Villoro define la
identidad como lo “singular”; es decir, “distinguir algo como una unidad en el tiempo y el
espacio, discernible de las demas” (Villoro, 1998: 53).

En este contexto, la lengua es uno de los factores culturales que conforman la identidad
de un pueblo, ya que ésta es producto de los habitos de un grupo social que se mantienen
por largo tiempo y se transmiten de generacion en generacioén en forma cultural (Sapir, 1954:
10).

En los pueblos de Milpa Alta, sobre todo en Santa Ana Tlacotenco, existe un fuerte
arraigo hacia la lengua nahuatl. Como vimos anteriormente, algunos comerciantes usan
nombres en nahuatl para anunciar sus establecimientos; hay carteles escritos en nahuatl, y
en las calles se observan palabras escritas en nahuatl en las escuelas, la biblioteca y la
iglesia.

La gente de Santa Ana se siente identificada con la lengua nahuatl, la ven como algo

propio, que los distingue de los demas poblados de la Ciudad de México e incluso de la
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misma Delegacion Milpa Alta, pues es Santa Ana uno de los ultimos lugares en los que sigue
hablando.

Después de la Revolucion Mexicana el gobierno implementd diversos programas con la
intencidn de castellanizar a todos los pueblos indigenas, a pesar de ello en Santa Ana se
pudo preservar la lengua, incluso en los ultimos afios se ha visto una notable revalorizacion
después de que su uso habia decaido bastante. Los pobladores tienen mucho interés porque
no se pierda esta lengua que les da identidad. No obstante, no se ha podido recuperar del
todo (Wacher Rodarte, 2006: 34).

Quiza parezca contradictorio el hecho de que un pueblo que se siente orgulloso de su
lengua materna no la hable y ésta se encuentre a punto de desaparecer; sin embargo, asi es,
en Santa Ana Tlacotenco la gente se identifica con el nahuatl, lo ve como parte suyo, como
algo que es necesario preservar, pues es lo que los define y los identifica, pero la lengua vive
tal vez sus dltimos afios de vida.

Algunos datos informan que en el afio 2010 de los més de nueve mil habitantes de Santa
Ana Tlacotenco, apenas 350 practican el nadhuatl, mientras que lo entienden alrededor de
550 (Garcia Medina, 2012: 24). Haciendo una comparacion a nivel nacional, Santa Ana
Tlacotenco, que es la zona que posee mayor cantidad de nahuatlatos dentro del Distrito
Federal, representa un sector muy reducido de los 1,376,026 hablantes del pais (INALI 2008:
19).

En mis visitas a Santa Ana realicé una encuesta para saber cuantos habitantes de entre
15 y 25 afios sabian hablar nadhuatl y determinar las causas por las que los jovenes estan
dejando de hablar la lengua. Para esta encuesta tomé una muestra del 5% de la poblacion

total entre estas edades, segun datos del INEGI dentro de Santa Ana viven 1,848 personas
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de entre 15 y 24 afios de edad, el 5% de esta poblacién es 92.4, asi que redondeé la
cantidad a 100 encuestas.

Los resultados fueron alarmantes y desalentadores para el futuro de la misma. Dentro de
esta poblacién tan solo el 6% habla nahuatl y de ese total ninguno lo habla cotidianamente ni
lo conoce al 100%. De ese 6%, la mitad declaré haberlo conocido a través de los abuelos, los
gue estudian nahuatl en la preparatoria declararon no hablar nahuatl ya que sus
conocimientos son muy basicos, y quienes han aprendido la lengua en un ambito doméstico
sélo la utilizan para saludar a la gente mayor que habla ndhuatl. Estos datos podrian indicar
gue los jovenes de Tlacotenco no se sienten identificados con el nadhuatl, pues es evidente
gue su generacion practicamente ha perdido el idioma; sin embargo, esto no es asi, los
jovenes siguen considerando a la lengua nahuatl como algo importante y se sienten
identificados con ella, pues cuando se les pregunté si les gustaria aprender nahuatl, el 78%
de los encuestados contesté que si. Pero la realidad es otra, ya que la lengua vive solo en un
reducido sector de ancianos.

Existen diversos factores que explican esto. Bonfil Batalla dice que aunque existe orgullo
por nuestro pasado precolonial, se vive como “cosa muerta”, como un iman para atraer
turismo, o algo para especialistas, ajeno a nosotros, lo que ocurri6 antes aqui. La Unica
vinculacion con ellos es el suelo que se pisa (Bonfil Batalla, 1987: 23).

En este sentido los jovenes de Tlacotenco ven en el nahuatl una manera de identidad
pero no de vinculacién. Como una lengua que “ya no se habla”. Un estudio sobre el papel de
la lengua en la conformacion de la identidad indica que la lengua no es solo un instrumento
de comunicacion, sino que responde a tres necesidades importantes que determinan su uso

(Esteban, Nadal y Vila, 2007): vinculacién, “progresién social” e “interconexion global”.
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La primera necesidad corresponde a la vinculacion con la familia y vecinos. El individuo
toma como propia la lengua que le ayuda a comunicarse con la comunidad. En Tlacotenco el
nahuatl ha pasado a ser una lengua secundaria, los jovenes la escuchan de sus abuelos,
pero no la comparten con sus vecinos ni con sus amigos. El segundo aspecto es la
necesidad de “progresion social”’, es decir, la lengua que se utiliza en el trabajo y la escuela;
debido a las politicas gubernamentales el espafiol es la lengua oficial, por tanto, el ndhuatl ha
guedado relegado a un ambito familiar y rural. Aunque muchos campesinos siguen usandola
hoy en dia. Y el tercer factor a cubrir de la lengua es la necesidad de “interconexion global’;
debido a la acelerada globalizacién en los ultimos tiempos, la ensefianza del inglés se ha
vuelto primordial en las escuelas, dejando de lado el uso de las lenguas nativas (Esteban,
Nadal & Vila, 2007: 4).

De acuerdo con estos factores, a pesar de que en Tlacotenco se siente un fuerte arraigo
con la lengua nahuatl y se considera parte fundamental e identitaria de la comunidad, sus
pobladores se han visto obligados a dejar de lado su uso para aprender lenguas que, de

forma aparente, les ofrecen mayores posibilidades de movilidad social.

Los pueblos que integran la Delegacion de Milpa Alta fueron abandonando
la lengua nawatl mas rapido que la comunidad de Santa Ana Tlacotenco,
debido a que los pueblos veian la necesidad del uso del espafiol como una
forma de progreso por las relaciones que se tenian con la metrépoli; en
cambio, en el pueblo de Tlacotenco —su gente dedicada a la actividad rural,
por la década de los 1940’s- el nawatl continu6 siendo el principal vehiculo

de comunicacion (Grupo Wewetlahtulle, 2008: 41).
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1.2.2 El nahuatl y el campo

La importancia de preservar el ndhuatl no se reduce solo a que forma parte de la identidad
de una comunidad. Esta lengua es muy importante, también debido a los conocimientos y
formas de pensar que la conforman, en especial los que se relacionan con el campo.

La asociacion del nahuatl con el campo es muy intima, por lo que se requiere entender
una, para comprender la otra. En Santa Ana Tlacotenco la gente mas apegada al campo es
la que mejor conserva el idioma. De la poblacion total de Santa Ana el 30% se dedica al
campo (Grupo Wewetlahtulle, 2008: 38).

Existen cantos en nahuatl que algunos campesinos siguen usando para buscar la
precipitacion de la lluvia y que sus cosechas sean mas productivas. Aqui un fragmento de El

canto del agricultor (Grupo Wewetlahtulle, 2008: 27).

Yu ahcico, yu ahcicon tuquiztle
Xitucacan, xitucacan miltzitzin

Ammo quiawe, ammo quiawe miltzitzin
Tlapetlane, Tlacwepune ye quiawez
Tuzancwallo tuzancwuallon tlaolle

Xicximina, xicximina miltzintzin.?

Otro canto que usan los campesinos de Santa Ana es El canto de la ardilla, este es para

gue los roedores no se coman la cosecha.

2 Ya llegd, ya llegé la siembra / siembren, siembren la milpita / no llueve, no llueve en la milpita / relampaguea y truena ya
va a llover / come, come la tuza del maiz / deshierba, deshierba el maiz. / Traduccion realizada por la sefiora Dominga
Martinez Chéavez.

21



Techelutl, techelutl ammo xiconcwa notlatlaol
Onca walas tlactzintle, mitzontlatlacwepuniliz
Mitzonnanacatamaluz

Eppa, eppa, techelutl camacoyactle.’

Muchas veces las lenguas indigenas tienen un léxico mucho mas amplio y rico para
designar las diferentes partes del maiz, sus variantes y sus etapas de desarrollo, esto se
debe al conocimiento mas preciso de las caracteristicas de la planta (Bonfil Batalla, 1987:
38). No obstante, el maiz apenas se produce en Santa Ana, el cultivo del nopal es lo que
impera hoy en dia en Tlacotenco.

A causa de que en los ultimos afios muchos han adoptado nuevas profesiones, oficios y
ocupaciones alejadas del campo (maestros, ingenieros, arquitectos, médicos, abogados,
albaniles, carpinteros, plomeros o artesanos), la poblacion se ha ido alejando de la lengua

(Grupo Wewetlahtulle, 2008: 39).

1.2.3 El ndhuatl contemporaneo en Santa Ana

Como ya hemos visto, Santa Ana Tlacotenco es uno de los ultimos lugares dentro de la
Ciudad de México donde todavia se habla el nahuatl debido a que, segun sus propios
habitantes, tuvieron poca influencia externa. Asi, su lengua es practicamente la misma que
se hablaba antes de la llegada de los espafioles. Por otro lado, es evidente que la lengua ha

evolucionado desde entonces, sobre todo en los ultimos tiempos. El nahuatl de Tlacotenco

® Ardilla, no coma mi maiz / aqui va a venir el sefior, te va tronar / y te va a hacer en tamal / eppa, eppa, ardilla cusca. /
Traduccion realizada por la sefiora Dominga Martinez Chévez.
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ha ido cambiando para adaptarse a los tiempos modernos. Por ejemplo, se han ido
introduciendo palabras castellanas a su vocabulario, y la pronunciacion y la sintaxis a la hora
de expresarse han cambiado. Estos ejemplos se veran detalladamente mas adelante

Uno de los factores que ha permitido al nahuatl sobrevivir e irse actualizando es que es
una lengua incorporativa y polisintética (Garcia Medina, 2012: 24). Es decir, que a pesar de
los avances tecnoldgicos, ha tenido la capacidad para seguir nombrando objetos sin perder
Su esencia ni su estructura. Esto es posible, también, mediante la aglutinacion de palabras,
una de sus principales caracteristicas.

Aqui presento algunos términos que denotan el ingenio de los hablantes de Tlacotenco
para mencionar objetos o acciones contemporaneas en su idioma.

Cigarro: Tenputztlachichinaltitilanalpupucahcawalle (se compone de ten-tli: labio, potzoa:
henchir, tlachichina: fumar, tilana: jalar, pupucah: humear, cawalle: quemar)

Teléfono: Tepoznacazcamawehcatlahtulle (se compone de tepoz: metal, nacaz-tli: oreja,
cama-tl: boca, wehca: lejos, Tlahtulle: palabra)

Tren o ferrocarril: Tepoztlawilanaltlamimilulpupucahcawalle (se compone de tepoz: metal,
tlawilana: arrastrar algo, mimilua: revolcar, pupucah: humear, cawalle: quemar)

Reloj: Tepozmalacachtunaltamachiwalle (se compone de tepoz: metal, malacachoa: girar,
tunal-li: dia, tamachiwalle: trazar)

Arado o0 azadon: Tepoztlalmomolotzalle (se compone de tepoz: metal, tlal-li: tierra,
momolotzalle: aflojar) (Grupo Wewetlahtulle, 2008: 69).

Aunque pronunciar estas palabras pareciera complicado, lo Unico que se esta haciendo

es describir al objeto o la accion que se realiza.
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Otra caracteristica que encontramos en el nahuatl contemporaneo de Santa Ana es que,
debido a la falta de uso y la influencia del espafiol, la gente ha dejado de usar la aglutinacion
de palabras, para utilizar una sintaxis parecida a la del idioma castellano.

Por ejemplo, anteriormente se decia nixochicualnamaca tianquizco, hoy se dice Ni-c-
namaca xochicualli in tianquizco (Garcia Medina, 2012: 27). Ambas quieren decir lo mismo,
“Yo vendo fruta en el mercado”; sin embargo, en el primer ejemplo se utiliza la aglutinacion
(Ni: yo, Xochicualli: fruta, namaca: vender, por lo tanto nixochicualnamaca: yo vendo fruta) y
en la segunda, la sintaxis es similar a la del espafiol (Ni: yo, c: lo, namaca: vender, por lo
tanto Ni-c-namaca: yo lo vendo).

También es frecuente que los nahuablantes combinen palabras del ndhuatl con vocablos
en espafol. A continuacion transcribo un fragmento del discurso dado por el sefior Santiago
Roque Cervantes en el encuentro de nahuablantes realizado en Santa Ana Tlacotenco en

2004:

Ammo, anwelle, quemma pero nican nehwatl oniwalla nitlannunutzaz.
Nitlanunutzaz, nicontelhwiz tlin cwalle para topilhwan, toixhwiwan®* (Grupo

Wewetlahtulle, 2008: 50).

También, formas tan comunes como los saludos se han fusionado con palabras en
espafol. Una despedida comun entre los habitantes de Tlacotenco es decir hasta muztla,

que equivaldria a decir “hasta manana”.

* No, vienen, si pero aqui yo vine a informar, informar bien para nuestros hijos, nuestros nietos. Traduccion realizada por la
sefiora Dominga Martinez Chévez.
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Aunque el uso de la lengua decayd, la etnicidad de los milpaltenses siguio latente, y han
buscado la forma de “refuncionalizar” su lengua para que ésta no desparezca (Lopez
Caballero, 2008: 59). Estamos en presencia entonces de una lengua viva, en constante
evolucion, que progresa y se moderniza, que a pesar de todo se niega a desaparecer.

Aunqgue la influencia de la lengua castellana se encuentra ya muy arraigada entre los
jovenes de Tlacotenco, el ndhuatl persiste como una tenue llama que pretende brillar hasta el

momento de su desaparicion.
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1.3 Las corrientes del ndhuatl en Santa Ana

Zan yan quihtazque nohpalet!
cwac quipia nuchtin

Al nopal sélo lo van a ver
cuando tiene tunas

1.3.1 El clasicismo académico como forma de permanencia

Dentro de la poblacion de hablantes de nahuatl de Santa Ana Tlacotenco ocurre un
fendmeno bastante peculiar: existen dos corrientes, las cuales buscan la mejor manera de
preservar la lengua en la comunidad. No obstante, estas se presentan como antagonistas, ya
gue a pesar de compartir un mismo espacio y una misma lengua, no la ven ni la viven de
igual manera.

Comenzaré por explicar la corriente que tiene quizd mas fuerza desde una perspectiva
externa. Al referirme que posee mas fuerza no quiero decir que sea mas valida o sea la mas
correcta, Sino que cuenta con un mayor reconocimiento y apoyo por parte de algunas
instituciones e investigadores. Esta es la corriente clasicista o académica: la cual se basa
principalmente en el hecho de que considera importante acercarse al nahuatl a través de la
lengua clasica, la que se hablaba en Tenochtitlan a la hora de la Conquista, la que quedod
plasmada en la gramética y diccionarios recopilados por los frailes, quienes idearon una
forma de escritura basada en la fonética del espafiol (L6épez Caballero, 2008: 162).

Esta corriente esta conformada por hablantes originarios de Santa Ana Tlacotenco,
guienes crearon en el afio de 1960 lo que hoy es el Circulo Social y Cultural Ignacio Ramirez,

cuyo fin principal es salvaguardar la lengua nahuatl en la comunidad. Los fundadores fueron
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los sefiores Lorenzo Salcedo, Pedro Arelio, Benito Martinez y Librado Silva, este ultimo es
uno de los informantes mas importantes de investigadores como Miguel Leon-Portilla y
Carlos Montemayor. En una primera instancia se llamo6 Asociacion Civica y Cultual
Tonantzin. La asociacion sufrié varios cambios de nombre a través de los afos hasta llegar a
“Circulo Social y Cultural Ignacio Ramirez” (Garcia Medina, 2012: 38).

Una de las actividades que el grupo realizé en sus inicios fue la creacion de un periodico
escrito en nahuatl, en el cual se incluyeron eventos de la regién. No obstante, enfrentaron el
problema de no saber codmo escribir en su propia lengua, razén por la cual recurrieron al
doctor Miguel Ledn-Portilla quien los asesoré en la forma de escritura (Garcia Medina, 2012:
39).

Otros hablantes de la zona se han unido a la corriente clasicista: el sefior Concepcion
Mirén, quien hizo estudios universitarios en la UNAM bajo la asesoria de Ledn-Portilla, al igual
gue su hermano, su hijo y su sobrino; este dltimo ademas cursé un postgrado en la
Universidad de California (L6pez Caballero, 2008: 161). ElI hermano de Librado Silva, David
Silva, también se unio6 a los clasicistas, él es ahora el profesor de Lengua y Cultura Nahuatl
en el Instituto de Educacién Media Superior “Emiliano Zapata” de Santa Ana Tlacotenco.

En el afio de 1987 el Circulo Social y Cultural organizé el primer encuentro de
nahuablantes en Santa Ana Tlacotenco, con dos objetivos: darle la importancia que se

merece a la lengua y difundirla por otros medios (Garcia Medina, 2012: 44).

1.3.2 Lainfluencia de Miguel Ledn-Portilla en Santa Ana
Miguel Leon-Portilla es un historiador y antropélogo experto en lengua y cultura nahuatl. Es

director de la revista Estudios de Cultura Nahuatl publicada por la unAM, ha hecho multiples
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investigaciones y ha recibido innumerables reconocimientos. Su participacion e influencia en
Santa Ana Tlacotenco ha resultado determinante, sobre todo en el sector académico.

El primer encuentro que Ledn-Portilla tuvo con la comunidad fue cuando el Circulo Social
y Cultural se acerco a él para pedirle asesoria en la realizacion de su periddico. Cuando se
organizé el encuentro de nahuablantes, Miguel Ledn-Portilla fue uno de los organizadores y

ademas pronuncio un discurso en nahuatl durante la ceremonia de inauguracion:

Cihuatzitzin, tlacatzitzin, piltzitzin nican yelohuac in tlahtol cenca huey
inepiltono. In ipac miec xicpohualli omoteneuhque, omotenquixtihque, ipampa

cuicatl, ipampa tlahtolli anozo zazanilli (Garcia Medina, 2012: 44-45).°

A este encuentro asistieron hablantes de otras regiones del pais, pero sobre todo
especialistas universitarios de esta lengua, por lo que es indiscutible su marcada tendencia
académica.

Miguel Ledn-Portilla ha sido asesor de varios hablantes de Santa Ana Tlacotenco en sus
estudios universitarios, y no sélo eso, sino que ha sido uno de los factores para que los
trabajos de algunos de esos estudiantes puedan ser tomados en cuenta. Comenta el
profesor David Silva que él pidi6 hacer una tesis en licenciatura con el nombre “Las
relaciones diplomaticas en los diferentes sefiorios del México prehispanico hasta 1521”. El
trabajo no fue aceptado hasta que se dieron cuenta que Miguel Ledn-Portilla estaba como

asesor (Silva Galeana D., 2008: 281). Tambiéen dirigié los trabajos de tesis de Concepcion

® Respetables sefioras, sefiores, nifios que estan aqui. De nuestra palabra muy grande es la riqueza. Durante muchas cuentas
de afios se pronunciaron, se dijeron una gran variedad de cantos, de palabras sabias, de relatos. Traduccion de Erick Garcia
Medina.
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Mirén y otros miembros de su familia. Por su parte, Librado Silva expone de manera clara la
influencia y la importancia que tiene el doctor entre los académicos de Tlacotenco en su texto
Estudiantes indigenas nahuas y Miguel Ledn-Portilla.

Como director de la revista Estudios de Cultura Nahuatl, Miguel Le6n-Portilla ha publicado
diversos textos de los hermanos Librado y David Silva Galeana. Entre las publicaciones mas
importantes se encuentran: Un discurso en nahuatl, El uso de la forma reverencial en nahuatl
en Santa Ana Tlacotenco y Es en el seno familiar donde esta el remedio para revitalizar el
nahuatl. Su presencia en Tlacotenco ha dejado una fuerte marca.

Por un lado, existe todo el sector de los clasicos que basados en el renombre académico
del doctor, siguen sus ensefianzas y las reproducen dentro de su comunidad, con el fin de
recuperar su lengua antes de que se pierda. Por una parte se entiende esta postura, pues ha
sido la forma en que los nahuablantes se han hecho escuchar, su existencia llegé a la luz
publica de la mano de Ledn-Portilla. Las traducciones que le han ayudado a realizar han sido
una forma de ingresar al medio universitario e intelectual de la ciudad. Pero por otra parte, se

esta corriendo el fuerte riesgo de caer en el discurso oficial.

Este “clasismo” hacia su propia lengua materna, se inscribe dentro de un
discurso oficial —la historia nacionalista establece que con la Conquista, el
mundo indigena desaparecid, y dentro de un discurso universitario y
cientifico- al acordar mas autoridad a las fuentes documentales que a su
propio conocimiento empirico, por ejemplo. Pero también pareciera adherir

una mirada “universalista” hacia la cultura nahuatl, puesto que, en ultima
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instancia, ésta formaria parte de algo como la “antigliedad clasica” de México,

como lo serian Roma o Grecia para Europa (Lépez Caballero, 2008: 162).

Ante esta situacion se ha manifestado dentro de la misma comunidad una fuerte
oposicion al clasicismo académico. Un grupo de campesinos hablantes de nahuatl formaron
una asociacion que realizo fuertes criticas al grupo clasicista y a su forma de ensefar y

difundir el nahuatl.

1.3.3 Los “huehues” y su oposiciéon al academicismo

Desde hace mas de cincuenta afios la forma en que se ha intentado preservar la lengua
nadhuatl en Tlacotenco ha tenido un marcado caracter académico. Varios hablantes
estudiaron en la UNAM Yy realizaron sus trabajos de tesis bajo la asesoria de Miguel Ledn-
Portilla. Ahora ese conocimiento adquirido en las aulas se ha intentado trasmitir a los
habitantes de Tlacotenco.

Sin embargo, a finales de los afios noventa un grupo de ancianos, campesinos todos
ellos, se reunié y organizd una asociacion en oposicion a la forma académica en que el
ndhuatl era ensefiado en Santa Ana. El nombre de esa asociacion es Wewetlahtulle, o
“nuestra palabra antigua”. Son mejor conocidos en la comunidad como los “huehues”, o “los
viejos”.

El grupo se formé en el afio 2000 con el objetivo de difundir y ayudar a preservar la
lengua nahuatl desde una perspectiva diferente a la que se habia tenido hasta entonces. Lo
gue buscaban no era ensefar la lengua como esta en los escritos del siglo xvi, sino justo

como sus abuelos se las habian ensefiado y como ellos la hablaban (Grupo Wewetlahtulle,
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2008: 37). El grupo se reune semanalmente todos los jueves a las 5 de la tarde en el
deportivo de Tlacotenco.

La sefilora Dominga Martinez Chavez, actual directora de los “huehues”, comenta que en
un principio el grupo lo llegaron a conformar alrededor de 60 personas. Desde su fundacion
buscaron basicamente los mismos objetivos del Circulo Social y Cultural Ignacio Ramirez: La
ensefanza y la difusion del nahuatl, asi como diversas actividades culturales relacionadas
con la lengua. Solo que ellos las ha realizado desde su propia perspectiva.

Hoy en dia so6lo quedan 22 personas en el grupo, casi todas mujeres mayores de 75
afnos, Del total de los integrantes solo cuatro personas conocen al 100% la lengua y la usan
de manera cotidiana, ellas son la sefiora Dominga Martinez Chavez, la sefiora Amalia
Andrade Silva, la sefiora Benita Arrollo Rios y la sefiora Paula Rojas Martinez, los demas
declararon entender la lengua aunque la hablan muy poco y no la usan para comunicarse.
Los motivos que expresan para no seguir hablando la lengua son que les da pena, algunos
ya no se acuerdan y otros simplemente declararon que ya no era lo mismo, ya que el espafiol
es lo que ahora se usa a diario.

Los integrantes de este grupo comentan que por mucho tiempo la gente de Tlacotenco se
sinti6 como parte de un “escenario folclorico” ante grupos externos sin apego a la comunidad
y que sélo veian por sus intereses. Ademas, los pobladores se sentian excluidos por los
grupos internos que realizan actividades donde presentan un lenguaje ajeno al de sus
antepasados, en el que ellos no tienen participacion (Grupo Wewetlahtulle, 2008: 37).

Una de las caracteristicas importantes que distinguio al grupo de ancianos fue que, a
diferencia de los clasicistas que recurrieron a un académico reconocido para que les

ensefara a escribir en su propia lengua, ellos desarrollaron una forma de escritura propia, la
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cual, afirman, es mas fiel a la fonética de su habla, ya que en la forma de escritura del
nahuatl clasico se omiten muchos sonidos, pues estos no existen en espafiol, tales como el
saltillo y las vocales largas.

Es evidente que hay una clara rivalidad entre estos dos grupos. Como explica Paula
Lopez en su ensayo, existe “una celosa competencia de conocimientos entre dos grupos de
nahuablantes de la localidad: los ‘clasicos’ —defensores del nahuatl del siglo xvi- y los
‘tradicionales’ —defensores del nahuatl contemporaneo de Santa Ana-“ (Lépez Caballero,
2008: 153).

Los mismos “huehues” han hablado sobre Miguel Ledn-Portilla y han dicho que algunos
de sus textos son traducciones poco confiables; sin embargo, hay que mencionar que los
hablantes pertenecientes a la corriente clasicista de Santa Ana han sido los informantes
nahuatlahtos de Miguel Ledn-Portilla, y que incluso, como menciona Paula Lépez, los
mismos “huehues” han ayudado a esas traducciones. Han trabajado para los intelectuales de
Tlacotenco y para Ledn-Portilla, pero no se les ha dado crédito ni reconocimiento, han sido
“los informantes de los informantes” (Lopez Caballero, 2008: 163).

La inconformidad a estos hechos fue lo que llevé a los “huehues” a conformar el grupo
opositor al academicismo en Tlacotenco. Ahora la comunidad parece estar partida por la
mitad, los hablantes se encuentran divididos, lo cual ha agravado la ya de por si dificil

situacion de la lengua.
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Capitulo 2
2.1 El proceso de castellanizacion en Santa Ana Tlacotenco

Ahqueh quituca yehyecatl,
quimaololowa yehcacoat!

Quien siembra vientos,
recoge tempestades

2.1.1 El primer contacto con los espafioles

La caida de la gran ciudad de Tenochtitlan en el afio de 1521 no significé la desaparicion de
la cultura nahua. Muchos pueblos siguieron conservando sus costumbres y su lengua hasta
mucho tiempo después. Como menciona Bonfil Batalla, la dominacion colonial ocurrié con
siglos de diferencia en los diversos pueblos e incluso algunos sélo fueron conquistados hasta
bien entrada la primera década del siglo xx (Bonfil Batalla, 1987: 51). Este es el caso de
Tlacotenco, que hasta la década de los afios cuarenta del siglo xx se mantuvo como un
pueblo monolinglie en nahuatl.

Santa Ana Tlacotenco resistio la influencia espafiola por mas de cuatro siglos, durante los
cuales conservo su lengua y sus costumbres. Esto no significa que no hayan tenido contacto
alguno con la cultura dominante, pues se sabe que el primer contacto que tuvieron con los
espafoles se dio poco después de la Conquista.

Se dice que en el momento en que cay0 Tenochtitlan, el jefe dirigente de los momoxcas
—la gente de Malacatepec Momoxco, hoy Milpa Alta— era Hueyitlahuilli, “gran sabio”, quien
murié de tristeza debido a la posibilidad de tener que inclinarse ante los espafioles. El era un

hombre viejo y sabia lo que estaba pasando, los grandes imperios de Mesoamérica estaban

33



cayendo, asi que convoco a los jefes de las tribus que dirigia, con quienes acordé nombrar a
tres emisarios de paz para enviarlos ante los espafioles. Esto ocurrié en el afio de 1528. Tras
28 dias de ausencia los emisarios regresaron a Milpa Alta, contentos de haber cumplido su
cometido y maravillados por todas las cosas nuevas que habian visto (Losada, 2005: 204).

En este contexto se dio el primer contacto entre milpaltenses y espafioles, segun nos
cuenta Teresa Losada, en una entrevista que realiz6 al Dr. Francisco Chavira en Milpa Alta.
Los espafioles enviaron por su cuenta a Juan Saucedo en 1521, con el fin de negociar el
reconocimiento de tierras a los momoxcas.

En una de las reuniones de los “huehues” a la que asisti en febrero del 2013, el sefior
José Ortiz, quien era el director del grupo en aquel entonces, comentd que la razén por la
cual en Santa Ana Tlacotenco no hay nombres ni apellidos en nahuatl es porque para que los
reconocieran como poseedores de las tierras de Milpa Alta, los pobladores accedieron a ser
bautizados y a adoptar nombres y apellidos espafioles.

Milpa Alta se someti6 de manera pacifica a la corona espafiola y al catolicismo, es por
eso que se les reconocieron sus tierras y pudieron seguir reproduciendo sus formas
culturales pacificamente hasta bien entrado el siglo xx.

Los topénimos de los poblados también cambiaron con la evangelizacién. Hoy se
desconocen muchos de los nombres que adoptaron los pueblos en aquel entonces (Wacher
Rodarte, 2006: 8). El 15 de agosto de 1532, dia de la Virgen de La Asuncion, santa patrona
de Milpa Alta, Fray Ramirez de Fuenleal bautiz6 a los indios habitantes de Milpa Alta y
bendijo los territorios de los nueve pueblos originarios, entre ellos el de Santa Ana

Tlacotenco (Losada, 2005: 217).
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Para el afo de 1545 los franciscanos construyeron el primer templo catolico en
Malacatepec Momoxco, con el fin de disponer de recursos mientras se terminaba de
evangelizar la zona y para contar con un lugar de descanso durante las visitas a San Pedro
Tlahuac (Losada, 2005: 217).

A pesar del intento de los frailes por cambiar la toponimia de los lugares de Milpa Alta y
adjudicarles el nombre de santos catodlicos, la gente del lugar persistié en seguir llamando
con nombres en nahuatl a sus tierras; Bonfil Batalla explica que “los nhombres originales de
muchisimas localidades pasaron al rango de apellidos de santos por efecto de la politica de
evangelizacion” (Bonfil Batalla, 1987: 36).

Por otra parte, los pobladores han adjudicado poderes o simbolos a sus santos patrones
de acuerdo con la cosmovision nahua y que poco o nada tienen que ver con la forma en que
fueron concebidos en la religion catdlica. Un ejemplo es Santa Ana, patrona de Tlacotenco, a
la que se le atribuye la capacidad de inducir fertilidad a las mujeres (Wacher Rodarte, 2006:
38).

Hasta finales del siglo xix, los cargos politicos dentro de Milpa Alta fueron ocupados por
indigenas. Entre 1813 y 1814 dentro de todo el Valle de México, s6lo los ayuntamientos de
Milpa Alta y Atocpan integraron gobernadores indigenas (Wacher Rodarte, 2006: 14). Este
escenario propici6 que la lengua y la cultura nahuatl se siguiera reproduciendo y

desarrollando en la zona.

2.1.2 Integracion de los tlacotenses a nuevas formas culturales
Como ya hemos visto, el lenguaje responde a tres necesidades que determinan su uso, éstas

son la comunicacion con la familia, la comunicacion en el campo laboral y la comunicacion
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interglobal. Cuando una lengua deja de satisfacer estas necesidades, se comienza a dar su
desaparicion.

Luz Jiménez, hablante de nahuatl originaria de Santa Ana Tlacotenco, nos da un
panorama de como era el nahuatl y como vivia la comunidad en la primera década del siglo
xX, cuando ella era una nifa: “En esa época, no como ahora, nadie se avergonzaba de
hablar el mexicano, casi nadie sabia el castellano... nunca nos falté qué comer, qué beber ni
tampoco nos falté nunca ropa” (Horcasitas, 1974: 21).

Mientras la lengua y la cultura ndhuatl fueron predominantes en Santa Ana la gente podia
vivir bien y cubrir sus necesidades del dia a dia; no obstante, cuando el castellano y las
formas culturales propias de la ciudad comenzaron a introducirse dentro la comunidad,
llegaron también una serie de gastos innecesarios que fueron haciendo que la gente, al no
poder pagarlos, se sintiera pobre.

Un ejemplo de esos gastos fue el entierro de sus muertos. Luz Jiménez nos detalla las
palabras que les dijo un sacerdote: “Ahora se preocuparan por esto: ustedes han de tener
unos centavos para que se puedan hacer cajas, aunque sea cajas como las cajas de las
colmenas. Ya no enterraran a los muertos en petates” (Horcasitas, 1974: 43).

No sélo la llegada de sacerdotes a Santa Ana trajo cambios en la forma de vida de los
tlacotenses, la introduccion de la medicina alopata también alter6 de manera profunda la
cultura de la comunidad, la gente cambi6 la medicina tradicional herbolaria por pagar mas
dinero a un doctor que venia de la ciudad (Horcasitas, 1974: 45).

Por el afio de 1905, época en que transcurre el relato de Luz Jiménez, los pobladores de
Santa Ana solian usar so6lo camisa y calzon, pero cuando empez0 a llegar al pueblo cada vez

mas gente de fuera, con el fin de “educar” a los indios, se ordend que usaran pantalon y
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mandaran a sus hijos a la escuela o de lo contrario se les encarcelaria (Horcasitas, 1974: 39-
41). Todo esto representd gastos dificiles de cubrir.

Las amenazas que recibieron los nahuas en Milpa Alta que de una u otra forma quisieran
reproducir su cultura fueron comunes y muchas de ellas muy fuertes y traumaticas, situacion
gue orillé a los habitantes de Santa Ana a abandonar poco a poco su cultura para adoptar la
del conquistador.

La educacion publica fue quizas el factor determinante para que se dejara de hablar
nahuatl dentro de Santa Ana, mediante la inclusibn de formas culturales ajenas y
desconocidas hasta entonces; los nifios terminaron no so6lo por abandonar su lengua

materna, sino por aborrecerla de una forma traumatica.

2.1.3 La educacion publica en Tlacotenco
Antes de que la educacion publica llegara a Milpa Alta existian profesores que venian de la
ciudad y ensefiaban a los nifios a leer y a escribir en espafiol, los nifios que vivian en
posiciones mas o menos cémodas asistian a esos lugares a estudiar. Los padres pagaban
un real por cada nifio o nifia, sin embargo, lo comun era que los padres no quisieran mandar
a sus hijos a estudiar ni a aprender espafiol, en mayor medida porque no podian costear lo
gue se le exigia a los nifios llevar: ropa nueva y limpia, zapatos boleados, ademas de ir
bafnados (Horcasitas, 1974: 31).

En 1905 se fundd la Escuela Primaria Federal, mismo afio en el que Justo Sierra se hizo
cargo del Ministerio de Educacion (Horcasitas, 1974: 31). Durante su gestion, la educacion
rural fue uno de los puntos en los que mayor énfasis se puso. Asi, en Milpa Alta se

construyeron 19 escuelas primarias. Estos centros educativos estaban inspirados por la
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filosofia del Ministro que se centraba en la castellanizacion de la poblacion indigena, cambios
de habitos en la vida cotidiana y generar un sentimiento nacionalista (Wacher Rodarte, 2006:
17).

A Justo Sierra le interesaba castellanizar a los habitantes de las comunidades, y sabia
gue la mejor forma de hacerlo era mediante la educacion, por lo que la primera medida que
se tomo fue el darle a los pobladores un tiempo limite para cumplir con las exigencias de que
todos los nifios de la poblacion fueran a la escuela muy limpios, de lo contrario se
encarcelaria a los padres que no acataran la orden (Horcasitas, 1974: 83-85).

La segunda medida que se tomoé para que los nifios asistieran a la escuela limpios, fue
gue durante los festejos del centenario de la Independencia, Justo Sierra mando ropa limpia
y zapatos para todos los nifios de las comunidades indigenas (Horcasita, 1974: 95). Era
importante que los nifios asistieran a la escuela y cambiaran sus habitos rurales por los que
reclamaba una ciudad en progreso.

La educaciéon también influyé de manera importante en los adultos. Su forma de vida
cambié radicalmente, por ejemplo, ya que en el pueblo no habia agua para que sus hijos se
bafiaran diario, tenian que acarrearla de lugares como San Antonio Tecomitl y San Gregorio
Atlapulco. A los padres se les convenci6 sobre la inutilidad de los trabajos que realizaban
para vivir, se menosprecié su cultura y su lengua. En palabras del encargado de educacion

de Milpa Alta en aquel tiempo se les decia a los padres:

De aqui saldran nifios que seran maestros, o sacerdotes, o licenciados y tal vez
trabajen en otras partes. Asi es que cuando lleguen a jovenes y doncellas, las

gue estudien no andaran de criadas, moliendo nixtamal, haciendo tortillas,
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pegadas al lavadero... ustedes se volveran viejos y sus hijos no los querran
porque no estudiaron bien... [en la escuela] aprenderan otras cosas buenas al
pasar los afios. Asi es que el nifio llevara en la cabeza todas las cosas que
estudié y si mafiana o pasado se mueren sus padres, ellos ya sabran buscarse

un centavo (Horcasitas, 1974: 87-89).

Este menosprecio a las formas de ganarse la vida de la gente indigena quedd muy
acentuado en la poblacién. Propicio la asimilacion de cultura inferior respecto a la cultura que
empezaba a ser dominante en la poblacion. Se empez6 a negar las formas culturales que
tuvieran que ver con lo indio.

La gente mayor empez0 a hablar espafiol frente a sus hijos. El nahuatl lo reservaban para
platicar con los adultos. Mucha gente buscé lugares de trabajo fuera de Santa Ana, algunos
fueron a Milpa Alta en donde se dieron cuenta que el idioma que predominaba ya era el
espafiol (Silva Galeana D., 2008: 279). El nahuatl empezé a perder valor, la lengua comenzo
a buscar refugio en el campo y los labios de la gente mayor.

Con la llegada de las instituciones educativas publicas a Tlacotenco los nifios
abandonaron su lengua materna. Al principio no fue nada facil hacer que dejaran de hablar
nahuatl. David Silva nos dice que en aquel entonces los maestros golpeaban a los nifios si lo
hablaban, pero ahora con la fuerte influencia de los medios de comunicacién masiva, no son
necesarios esos métodos, pues ahora los nifios prefieren aprender alguna otra lengua que
les pueda redituar en el futuro (Silva Galeana D., 2008: 279).

A finales del siglo xix hubo quien llegd a proponer dar educacion a las comunidades en

lenguas indigenas. Ignacio Ramirez hizo la propuesta, ademas consider6 también importante
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gue no sélo los indigenas siguieran hablando su lengua, sino que aquellos que tuvieran
contacto con ellos aprendieran a hablarla también (Garza Cuardn, 1995: 88). Pero la
oposicion a esas propuestas fue mayoritaria, esa oposicion fue abierta y violenta (Bonfil
Batalla, 1987: 158), un reflejo fiel de la educacion que vivian los indigenas.

Casi un siglo después, cuando se dio la revaloracion de la lengua en la comunidad, se le
propuso formalmente a la SEP dar clases de nahuatl en las escuelas primarias de
Tlacotenco; sin embargo, nunca se obtuvo respuesta por parte de la Secretaria. Hoy en dia
sblo en la preparatoria de Santa Ana se imparte una materia optativa de nahuatl y en el
kinder de la localidad también se les ensefia a los nifios algunas frases (Garcia Medina,

2012: 49-50).
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2.2 Modernizar al indio

Axan tilic, muztla capax
Hoy lleno, mafiana vacio

2.2.1 Politicas culturales

La independencia politica de México no signific6 un gran cambio en las condiciones
econOmicas, politicas, sociales y culturales de los pueblos indigenas. Siguieron atados a las
haciendas, a las minas y a los obrajes o segregados en las montafas, selvas y desiertos. A
lo largo del siglo xix, s6lo se acercaban a ellos en las revueltas y en las confrontaciones
civiles. Como colofon, las leyes juaristas de desamortizacion los despojaron de sus mejores
tierras, rios y lagos.

Como ya se vio, en la primera década del siglo xx, el gobierno porfirista pretendié
castellanizar a los pueblos indios, entre ellos a los de Milpa Alta. Se construyeron escuelas
publicas en las que a los nifios nahuablantes se les obligaba a abandonar su lengua materna
y adoptar la lengua oficial.

Es en este momento cuando el Estado mexicano trastoca la raiz de la cultura originaria
de los milpaltenses. Ese primer acercamiento llevaba de fondo la ideologia colonial que tras
400 afios de dominio seguia intacta. Como sucedid en otras regiones, el sistema educativo
impuso en Milpa Alta nuevas formas culturales sobre la cultura originaria. En palabras de Luz
Jiménez: “Asi es como nos ensefaron a vivir correctamente” (Horcasitas, 1974: 35).

A partir de la Revolucion de 1910 y la promulgacion de la Constitucion de 1917 el

gobierno puso en marcha diversas politicas para incorporar a los grupos indigenas al
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proceso de modernizacion del pais e insertarlos en un proyecto cultural homogéneo (Bonfil
Batalla, 1987: 64).

Tras la Revolucion se busco la desindianizacion de los pueblos mediante el mestizaje
homogéneo. Se invitaba a la gente de otros paises a venir, se les brindaban todas las
facilidades para que se pudiera “mejorar’ la raza mediante el mestizaje. La nueva cultura
nacional exigia a los pueblos dejar de ser lo que eran, el futuro se observaba en otra parte,
se buscaba un pais moderno de inmediato, ya que la realidad era equivocada e ilegal (Bonfil
Batalla, 1987: 106-107).

Lograr la desindianizacion de los pueblos mediante la educacién fue también un método
gue el Estado revolucionario busco con frecuencia. Esta educacion no consistia en que las
comunidades desarrollaran su cultura, sino en despojarlas de ella e inculcarles la nueva.

A pesar de todo, las tareas de desindianizacion no tuvieron los efectos esperados, pues
los indios seguian hablando y viéndose como indios. Santa Ana Tlacotenco continud siendo
una comunidad monolinglle en nahuatl hasta mediados del siglo xx y muchos nifios no
asistian a la escuela.

Cuando se institucionalizé la Revolucion, el arte se convirti6 en una de las principales
herramientas que el Estado utiliz6 para buscar la “desindianizacion”. Vasconcelos, como
Secretario de Educacion, impuls6 un enorme proyecto educativo para la poblacion no
castellanizada; la idea era incorporarla a la cultura universal, a Occidente (Bonfil Batalla,
1987: 168).

El proyecto de la Revolucion buscoé redimir al indio incorporandolo a la cultura nacional:
una cultura que se presumia mestiza y homogénea en la que no cabia diferenciacion de

grupos alguna. Como menciona Paula Lopez: “esas diferenciaciones ponian en riesgo la
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cohesion y estabilidad del Estado, por lo tanto era necesario erradicar las fronteras internas
del pais” (Lépez Caballero, 2008: 154).

En la ideologia de la Revolucibn Mexicana se ve a la cultura de las comunidades
indigenas como parte del pasado, no como una expresion contemporanea, por lo tanto
debian dejarse de lado, abandonar la lengua materna y aprender el espafiol. Asi, la nueva
nacion moderna se apropiara de los simbolos que considere valiosos de esas culturas, no se
le pregunta al indio su opinion, se conserva lo que el Estado considera transcendental desde
su perspectiva (Bonfil Batalla, 1987: 168), y desde ese punto de vista no es importante
preservar las lenguas indigenas.

Por ello, a partir de 1916 y hasta llegada la década de los setenta, el Estado vera el
“‘problema del indio” desde una perspectiva diferente. Ahora se le hara frente a este problema
bajo la premisa “conocer para destruir mejor” (Bonfil Batalla, 1987: 174).

El indigenismo de esa época se fundamentd en un planteamiento “gamiano”. Manuel
Gamio fue el primer antropd6logo profesional mexicano, seguidor de los ideales de la escuela
norteamericana del relativismo cultural, cuyo principal exponente fue Franz Boas. La

perspectiva tedrica del relativismo indica que:

Las manifestaciones culturales de los diversos pueblos no pueden ser
jerarquizadas en una sola y Unica tabla de valores, como lo quiere el
evolucionismo unilateral, sino que cada una de ellas debe entenderse y valorarse
en su propio contexto y compararse sin que la confrontacién de unas con otras

haga uso de criterios de superioridad e inferioridad (Bonfil Batalla, 1987: 170).
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Este planteamiento aminoro el dafio que la postura de las politicas culturales del Estado
causaba en las comunidades. Asimismo, plantedé una nueva forma de atacar el “problema
indio”. A pesar de la postura relativista que asumia Gamio, no dejaba de lado su afiliacion a

la cultura occidental y un intrinseco sentimiento de superioridad sobre otras culturas.

Para incorporar al indio no pretendamos europeizarlo de golpe; por el contrario,
inidianicémonos nosotros un tanto, para presentarle, ya diluida en la suya,
nuestra civilizaciébn, que entonces no encontrara exoética, cruel, amarga e
incomprensible. Naturalmente que no debe exagerarse a un extremo ridiculo el

acercamiento al indio (Citado por Bonfil Batalla, 1987: 171-172).

Esta nueva perspectiva propicid un acercamiento sustancial de las clases dominantes
hacia lo indio. Artistas, literatos y politicos se acercan a “lo indigena” desde este nuevo
planteamiento. El arte entonces, lleva como tema principal al indigena y se crean materiales
didacticos enfocados en entender su lengua pero no a desarrollarla.

Otra cuestidén que trajo el pensamiento “gamiano” fue que se tomaron a los jévenes mas
avanzados de las escuelas de las comunidades para llevarlos a las universidades de la
ciudad, en donde se les adiestr6 para que luego regresaran a sus comunidades y
promovieran el pensamiento occidental ahi (Bonfil Batalla, 1987: 173).

La cuestion de las diferentes corrientes del nahuatl dentro de la comunidad de Santa Ana
Tlacotenco puede explicarse mediante este fendémeno. Pues por un lado estan los
nahuablantes tradicionales sin mayor preparacion escolar (Lopez Caballero, 2008: 163), cuya

percepcion del nahuatl es la que heredaron de sus abuelos; por el otro lado esta la parte
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académica: los hablantes que de una u otra manera lograron acceder a una educacion
universitaria, 1o que les da una aparente legitimidad para ensefiar la lengua y cultura nahuatl
dentro de la comunidad, tal y como lo vieron en las universidades.

Como vemos, las politicas del Estado siempre han estado orientadas a la incorporacion
de los indigenas al proyecto de nacién, un proyecto que se mira castellano, homogéneo. La
diversidad y autonomia de los pueblos ha sido una amenaza para la integracion y cohesion
del Estado (Lépez Caballero, 2008: 154). El afdn de incorporar estos pueblos a la
“‘modernidad” es lo que ha provocado la disminucién de la diversidad lingiistica de la ciudad,
ya que en las zonas consideradas “modernas” no se hablan esas lenguas.

Es en este contexto donde la educacion publica se comenz6 a impartir en Santa Ana
Tlacotenco, una educacién que no buscaba que los nahuas conservaran y desarrollaran su
cultura. Nunca se pretendio alfabetizarlos a través de su lengua, ni siquiera que aprendieran
a valorar la importancia de su diversidad cultural, sino sélo se les traté de imponer normas e
ideologias de la cultura dominante. A pesar de todo lo anterior, en Santa Ana Tlacotenco se

sigui6 hablando el nahuatl.

2.2.2 El indio como objeto de creacién
Uno de los aspectos mas importantes del proyecto educativo de Vasconcelos fue el de
proyectar, a traves del arte, las caracteristicas que mas valora la cultura dominante respecto
de la cultura indigena.

Por primera vez, desde hacia cuatrocientos afios, el arte plastico volvi6 a mostrar al
indigena con su rostro real, solo que a diferencia de aquel entonces esos rasgos ya no eran

reflejo de poder y conocimiento, ahora aparecian como el reflejo de la desgracia y la
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opresion, de la pobreza; sin embargo, lo importante es que a diferencia de aquel entonces, el
indigena era el que pintaba su propio rostro, se pintaba como se veia a si mismo.
Cuatrocientos afios después volvio a aparecer su rostro en el arte, sélo que no fue él quien lo
pintd, sino el otro, el que lo oprime, el que pretende desarraigarlo de su cultura.

Hoy Santa Ana Tlacotenco no se considera a si misma como una poblacién indigena, a
pesar de que varios aspectos de su cultura, incluyendo la lengua, tienen un marcado caracter
como tal.

Quiero resaltar el caso de Julia Lucia Jiménez, mejor conocida como Luz Jiménez, ya que
es muy especial. Ella era oriunda de Santa Ana Tlacotenco, en donde vivié durante la época
de la Revolucion, fue testigo de las transformaciones de su pueblo: el proceso de
“desindianizacion”.

Ella es quizas una de las mujeres indigenas mas conocidas, ya que su rostro ha sido visto
por muchos mexicanos, pero sin reconocimiento. Modelé para pintores como Jean Charlot,
Fernando Leal, Clemente Orozco, David Alfaro Siqueiros, Rufino Tamayo y Diego Rivera; su
rostro puede verse en los murales de los edificios de la Secretaria de Educacion Publica
(SEP), Universidad Auténoma de Chapingo, el Palacio de Cortés y el Palacio Nacional. Es
considerada por especialistas como la mujer mas pintada de México, también fue
fotografiada por Edward Weston y Tina Modotti (Lépez Caballero, 2008: 158). Todo esto
como una forma de presentar y resaltar la belleza indigena, parte del folclore de la nueva
nacion.

Sus vivencias y sus pensamientos llegaron también a la literatura a través de diversos

recopiladores y estudiosos que trabajaron con ella como informante, en particular linguistas
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de los afios treinta (LOopez Caballero, 2008: 156). Uno de ellos fue Fernando Horcasitas,
guien recopil6 una serie de relatos sobre la Revolucion basados en sus informes.

Luz Jiménez siempre mostré interés por el conocimiento, por aprender y estudiar cosas
nuevas. Cursé la educacion basica en Milpa Alta, hablaba nahuatl y espafol, no obstante,
nunca tuvo la oportunidad de realizar estudios superiores, lo cual fue algo que siempre busco
(L6pez Caballero, 2008: 159).

Como el caso de Luz existen muchos otros. La mayor parte de los estudiosos que han
realizado trabajos en Milpa Alta no incluyen el nombre de sus informantes, por lo que se
desconocen las fuentes. Esto es el reflejo de una sociedad que durante quinientos afios ha
bloqueado e impedido el desarrollo cultural y artistico de los indigenas. El conocimiento y el
pensamiento que se encuentra en muchas de esas recopilaciones pertenecen a los
informantes, pero estos nunca han recibido ningin beneficio por aportar su imagen y sus
conocimientos para el desarrollo cultural de la nacion (Lopez Caballero, 2008: 158).

La pérdida de la lengua y la cultura propia se explica también mediante este fenébmeno.
Por un lado, la comunidad artistica y cientifica s6lo ve a los indigenas como objetos
folcléricos, como piezas para retratar y como fuentes de informacién, ademas como
productores de piezas curiosas y extravagantes que solo alcanzan la categoria de arte hasta
gue los conocedores occidentales establecen su mérito estético (Price, 1993: 98). Por el otro
lado, no se les considera sujetos capaces de resguardar sus propios conocimientos, hay
autores como Joseph Alsop que propone que la preservacion es lo que distingue a los
civilizados de la cultura tribal (Price, 1993: 107), por lo tanto, Occidente se siente con la
obligacion moral de preservar los conocimientos y objetos que crean la culturas “primitivas”

sin tomar en cuenta lo que piensen los propietarios originales (Price, 1993: 106).
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De manera general, cuando una persona externa a una comunidad indigena se acerca a
ella lo hace con la intencidbn Unica de buscar el beneficio propio. En el manual Breves
instrucciones para la recoleccion de objetos etnograficos de 1931 se menciona cémo hacer
recolecciones, como registrar, etiquetar y fotografiar los objetos, se habla de los simbolos
fonéticos y la ortografia para documentar la terminologia nativa; pero nunca se mencionan
cosas como la compensacion adecuada, la oposicion de los nativos, u otras situaciones
relacionadas con la ética del procedimiento (Price 1993: 101). Esta situacion, aunque fue
mas marcada en los antropdlogos de los afios veinte y treinta del siglo xx, sigue muy
presente en nuestros dias, ya que el grupo Wewetlahtulle menciona que muchas veces ha
ido gente a recopilar datos, conocer sus costumbres, retratarlos, etc. Y luego de obtener lo
gue buscan se van y no vuelven a regresar, y no se les recompensa ni se les reconoce por el
conocimiento aportado.

Artistas, politicos, maestros, sacerdotes, literatos se olvidan del humano, de lo que el otro
piensa, lo que ve, como lo ve. El arte, la ciencia, la politica se vuelve unilateral. Los sujetos
creativos son unos y los objetos de creacion (explotacion) son otros. Esto ha provocado que
la gente de las comunidades se vuelva desconfiada. Lo extrafio, lo de fuera, siempre resulta
engafnoso y peligroso (Bonfil Batalla, 1987: 194).

Debido a esa experiencia historica los nahuablantes de Santa Ana Tlacotenco se
caracterizan por esa misma desconfianza, sobre todo evidente entre los hablantes de la
corriente tradicional. Erick Garcia menciona en su tesis que los “huehues” dificilmente dan
entrevistas solos, siempre lo hacen en grupo y no comparten el material visual y auditivo que
han recopilado asi como tampoco permiten ser grabados en sus reuniones (Garcia Medina,

2012: 51). Sin embargo, en una ocasion le pregunté a la sefiora Dominga Martinez si
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poseian algun tipo de material resguardado, ella me contestd que soélo tenian el libro
Totlahtul Yultoc o Nuestro lenguaje esta vivo, el cual me donaron para la realizacion de este
trabajo.

El profesor David Silva Galeana expresa que la corriente tradicional, sefalando
principalmente al sefior José Ortiz, tiene la idea de que “los investigadores que han llegado al
poblado han robado los conocimientos a los oriundos de Tlacotenco y él ha sido el hombre
elegido que defienda a los pobladores para que los conocimientos no sean saqueados”
(Garcia Medina, 2012: 50).

Hay que tener en cuenta que esta desconfianza nacié porque en muchas ocasiones los
participantes de la corriente académica, nativos de Santa Ana, y el mismo Miguel Ledn-
Portilla, acudian con los campesinos para que les ayudaran a realizar traducciones y nunca
se les dio crédito por ello (Lopez Caballero, 2008: 163). En este punto la desconfianza es
comprensible. La comunidad trata de resguardar lo que los hace Unicos, lo que los diferencia

de los demas habitantes de la ciudad.
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2.3 Asimilacion de la nueva lengua

Tlaonca maatzin, nanca nomatzin; tlacaammo,
maamocwalleyectle mitzmowiquelle ca noche motlaltzin

Si hay su agtita, aqui esta mi manita; si no,
gue el diablo se lo lleve a usted junto con su tierrita

2.3.1 Santa Ana Tlacotenco castellanizada

Hoy en dia la comunidad de Santa Ana Tlacotenco se encuentra castellanizada por
completo, es decir, sus pobladores se comunican en espaifiol, independientemente de si
hablan o no ndhuatl. Asi, cuando se camina por las calles de Santa Ana se puede escuchar a
la gente comunicarse en perfecto castellano, al igual que si se entra a un comercio
sefializado con un nombre en ndhuatl. Incluso si uno se acerca a hablar con alguno de los
ancianos hablantes de nahuatl puede comunicarse en espafiol sin ningin problema.

Sin embargo, la lengua hispana que se utiliza en Santa Ana se hace muchas veces en
formas concebidas desde la cosmovision indigena (Grupo Wewetlahtulle, 2008: 9). Este
hecho es relevante, pues, aunque sus pobladores usen el espafiol de manera general,
muchos aspectos de la lengua hablada por sus padres y abuelos permanecen y siguen
permeando sus actividades diarias. Este fenbmeno se debe a que tanto el ndhuatl, como
muchos otros aspectos de las culturas indigenas han encontrado resguardo en el seno
familiar. Es en la familia donde dia con dia se reproducen esas formas de cultura. En este
sentido, la mujer ha sido siempre un vinculo importante para la preservaciéon de una lengua,
pues al ser ella quien pasa mayor tiempo con los hijos en el ambiente doméstico, es ella

qguien decide de qué forma comunicarse (Bonfil Batalla, 1987: 200).
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No es de extrafiarse que dentro del grupo Wewetlahtulle existan mayor numero de
mujeres que de hombres. El sefior José Ortiz comentd durante una entrevista para una

estacion de radio:

Yo creo que en nuestros pueblos antiguos, la mujer siempre ha jugado un papel
decisivo. Por eso es que aun en este momento que ya son adultas siguen

tomando ese liderazgo (Grupo Wewetlahtulle, 2008: 31).

No obstante, muchas veces son los mismos padres quienes alientan la desercion de la
cultura propia para que sus hijos ya no hablen el “dialecto” (Bonfil Batalla, 1987: 203) y
debido a esto ya no transmiten a sus hijos su lengua y los educan para que hablen espafiol,
pero éste se convierte en un espafiol que encuentra su matriz y raices mas profundas en la
cosmovision nahua.

Asi como ya hemos visto la influencia que ha tenido el espafiol en la lengua nahuatl
tlacotense, éste también ha dejado huella de manera importante en aquél, principalmente
dentro del poblado.

Muchas palabras que usan los hispanohablantes son de origen nahua, entre ellas
encontramos: escuincle, tecomate, tepalcate, mitote, mecate, petate o tianguis. La mayor
parte de las toponimias en Milpa Alta son en nahuatl: Tlacotenco, Tecomitl, Tepenahuac,

Oztotepec. En la alimentacion, muchos productos son de origen prehispanico y conservaron
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su nombre en nahuatl: jitomate, chocolate, tomate, tamal; algunos otros se incorporaron
después también con un nombre en nahuatl como el nenepil.®
Estamos rodeados de la influencia nahuatl y en el ambito familiar su presencia es muy

importante. Asi lo menciona José Ignacio Davila Garibi:

Estamos invadidos de nahuatl por todas partes. Son tan abundantes las palabras
de origen nahuatl que casi no hay conversacion familiar en que no se deslicen
varios aztequismos las mas veces, sin que el que los dice, ni el que los oye,
pueda darse cuenta cabal de ello debido a la costumbre que tenemos de

emplearlos a todas horas (citado por Maynes, 1993: 117).

Sin embargo, el sustrato nahuatl empieza a desaparecer gradualmente debido a que la
gente de Santa Ana tiene cada vez mayor contacto con los deméas habitantes del Distrito
Federal. Esta relacion va precedida siempre por el estigma de la Conquista.

La gente que tiene como lengua materna el nahuatl, habla un espafiol en el que el
sustrato nahuatl es mas evidente. Su manera particular de hablar a menudo se le asocia con
‘lo naco”, o “la plebe” (Bonfil Batalla, 1987: 89). En este contexto, se considera,
errbneamente que mientras mas alejada se encuentre la gente de lo nahuatl sera mas
“civilizada”. Por ello, en Santa Ana ya no se quiere hablar nahuatl, la gente empieza a
asimilar las formas de vida de la clase media carente de cultura propia (Bonfil Batalla, 1987:

95), los puestos de comida ya venden pizzas y hamburguesas, ya no quieren vivir como

® Nenepil en castellano es: lengua.

52



indios. Para muchos, la modernidad significa abandonar la cultura propia y empezar a vivir la

impuesta.

2.3.2 El joven tlacotense del siglo xxi

En el inicio del siglo xxi, la mayoria de los jovenes habitantes de la Ciudad de México
construyen sus opiniones y aspiraciones bajo la influencia de la musica comercial, series de
TV estadounidenses, peliculas de Hollywood y redes sociales; en este contexto, los jovenes
tlacotenses no estan exentos de esta influencia.

Sin duda, la tecnologia ha alcanzado un gran nimero de comunidades que anteriormente
se encontraban incomunicadas. Las largas distancias con las grandes metropolis las
mantenian al margen de la cultura dominante, por lo que podian mantener vivas con mayor
facilidad sus practicas culturales propias; sin embargo, los medios masivos de comunicacion
y las redes sociales han ayudado a globalizar la cultura dominante y sus modelos
aspiracionales.

Hoy el joven tlacotense viste a “la moda”, escucha musica “actual”, estudia, se prepara,
pero sobre todo, tiene las mismas aspiraciones y prejuicios que cualquier otro joven de la
Ciudad de México.

Los datos de las encuestas que realicé entre los jovenes de la comunidad muestran que
s6lo el 6% de los jovenes entre 15 y 25 afios hablan nahuatl, lo cual indica que la lengua
desaparecera en la proxima generacion.

Esto no significa que los jovenes no valoren o no se identifiquen con la lengua nahuatl,
por el contrario, muchos consideran importante que el nahuatl se preserve y la gran mayoria

incluso les gustaria aprenderlo (78% de los encuestado asi lo consigno). Esta situacion se
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presenta confusa y contradictoria pero puede explicarse si analizamos el contexto y los datos
recabados en la encuesta realizada y los textos consultados.

Los abuelos de los jovenes encuestados vivieron todo el proceso de castellanizacion que
hubo en el pueblo a inicios del siglo xx, la época en que la modernidad llegd a Santa Ana, el
periodo en que estuvo mas acentuado el estigma de que hablar nahuatl era sinbnimo de
“‘pobre” y de “ignorante” (Grupo Wewetlahtulle, 2008: 21), por lo que decidieron no transmitir
su lengua a sus hijos. Por ello, muchos de los padres de los jévenes encuestados no hablan
nahuatl, y aunque mas de la mitad declaré conocer a algun hablante, la gran mayoria se
referia a los abuelos.

Por otro lado, estos jovenes han crecido durante la época de reivindicacion de la lengua y
los valores nahuas, en la que se han hecho varios intentos por preservar el idioma. Han
vivido los encuentros de nahuablantes y el surgimiento de los dos grupos que se disputan la
hegemonia de la cultura y la lengua nahua. Crecieron en un ambito cultural donde se valora
una lengua que nadie les ensefd.

David Silva comenta que los jévenes de Santa Ana no se interesan por el ndhuatl no por
gue no quieran, sino porque no tienen informaciéon ni un conocimiento histérico para
comprender el valor de la lengua que estan heredando (Garcia Medina, 2012: 54).

Entre los motivos que los jéovenes mencionaron para no hablar nahuatl es que es una
lengua que ya no se habla, este motivo es parte de la desinformacion que menciona David
Silva que hay entre los jovenes.

El pensamiento occidental que ha permeado a los jovenes ha sido determinante en este
aspecto. Pues al decir que es una lengua que ya no se habla no se refieren tanto al hecho de

gue nadie la hable, sino que ya no les resulta util. Los jovenes buscan practicidad inmediata
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para lo que estudian. “Prefieren aprender alguna lengua que si les reditue” (Silva Galeana D.,
2008: 279).

Otra razon importante que los jovenes de Tlacotenco exponen para no hablar ndhuatl es
gue consideran que es dificil aprenderlo. Sin duda, aprender a hablar cualquier lengua nueva
siempre va a ser dificil, sobre todo si quien pretende adentrarse en ella no encuentra la
motivacion necesaria para hacerlo. Con lo expuesto anteriormente, que se considera una
lengua que “no es practica”, que es lo que hablan “los pobres” y “los ignorantes”, o como
menciona David Silva que dicen los jévenes “eso ya es antiguo, me van a decir indio” (Silva
Galeana D., 2008: 279); son suficientes razones para desalentar a cualquiera que le interese
introducirse en esta lengua. Y si aun asi alguien decide aprenderla, se le hara dificil por no
tener motivos suficientes para dedicarle tiempo de estudio, ya que se tiene la idea de que
saber nahuatl no redituara de ninguna manera.

Hoy en dia se imparte la materia de Lengua y Cultura Nahuatl en el Instituto de Educacion
Media Superior de Santa Ana, y segun el coordinador de la preparatoria, es una de las
materias optativas a la que méas alumnos se inscriben (Garcia Medina, 2012: 53). Sin
embargo, esto no ha resultado en el incremento del nimero de hablantes en la comunidad.
Hay que recordar que el ndhuatl ensefiado ahi sigue la corriente clasica academicista y no la
variante propia del pueblo.

En resumen, el joven tlacotense tiene la mira puesta en Occidente, en lo “civilizado”, esto
sin dejar de valorar que su pueblo se caracteriza por ser uno de los ultimos dentro de la
capital en tener nahuablantes. No obstante, en las aspiraciones del joven tlacotense no hay
lugar para aprender una lengua que, aunque consideran bella, les resulta anticuada y poco

practica. La modernidad exige aprender en primer lugar la lengua oficial del Estado, el
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espafol, y su modelo occidental exige que los jovenes aprendan también la lengua oficial de
Occidente, el inglés. Mientras tanto, el ndhuatl quedara resguardado como pieza de museo,
como un recuerdo folclérico de lo que el pueblo fue, de cdmo se hablaba antes de

modernizarse.
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Capitulo 3

3.1 Importancia de conservar el nadhuatl en Santa Ana Tlacotenco

Wan quenen catoxinachuzque

Como nos semillaremos

3.1.1 Una cosmovision milenaria

Hablar una lengua no sélo es entender sus codigos, sino también aprender un complejo
entramado de conocimientos y formas culturales que identifican una forma de vivir. Al menos
asi lo considera el grupo Wewetlahtulle, que a medida en que cada uno de sus integrantes
parte de esta vida, ven como su lengua va muriendo con ellos. Aqui se muestra parte del
discurso que pronuncio el sefior José Ortiz durante el entierro del sefior Ramén Molina, uno

de los fundadores de este grupo:

...hoy vamos a sepultar no a una persona sino a una costumbre; vamos a
sepultar una tradiciéon, una cultura, un lenguaje. ¢Por qué? Porque no lo
supimos aprovechar. Los integrantes del Grupo en verdad lamentamos esta
pérdida. Ahora nos toca hacer reflexion: Para aquellos que tenemos abuelitas
y abuelitos, recuperar sus conocimientos porque ellos si son sabios, si

pertenecen a la tradicion prehispanica (Grupo Wewetlahtulle, 2008: 20).

La lengua de los tlacotenses poco a poco se va extinguiendo y, con ella, una forma de

conocimiento. David Silva Galeana afirma que si se muere la lengua, las generaciones

57



futuras quedaran huérfanas y sin memoria, se desconocera el significado de muchos
vocablos y morird una forma de pensar y de ver el mundo (Garcia Medina, 2012: 35). Por su
parte, Bonfil Batalla comenta que es necesario preservar las lenguas indigenas para
mantener vivos los cédigos mas profundos que expresan su manera ver y entender el mundo
(Bonfil Batalla, 1987: 199).

La cultura nahua lleva miles de afios desarrollandose en estas tierras, el conocimiento
gue tienen sobre lo que existe aqui es muy amplio, todo ello es expresado en los cédigos de
su lengua. A pesar de esto, la mayor parte de esa sabiduria se desconoce y mucha seguira
perdiéndose. La ideologia colonizadora que permea la sociedad mexicana se caracteriza por
ignorar la mirada y la experiencia que los indigenas han adquirido de estas tierras.

Para preservar ese conocimiento y recuperar lo perdido es necesario entender la

cosmovision nahua:

La naturaleza, de la que forma parte el hombre, esta regida por un orden
césmico al que deben ajustarse todos los seres. Por eso el hombre no se
enfrenta a la naturaleza, ésta no es enemiga ni objeto de dominacién, sino un
todo inmediato con el que debe armonizarse la vida humana. El trabajo
adquiere entonces el sentido de un vehiculo de relacién con la naturaleza viva
y esa relacion, como entre los hombres, es de reciprocidad (Bonfil Batalla,

1987: 70).

Los saberes desarrollados a través de los siglos llevaron a los que han vivido siempre

aqui a nombrar los lugares. Como menciona Bonfil Batalla, nombrar es conocer, es crear
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(Bonfil Batalla, 1987: 37). Por otro lado, muchos sitios cambiaron su nombre original tras la
Conquista, mientras otros fueron deformados, perdiendo asi su significacibn mas profunda.
Nosotros mismos al no entender la lengua y cosmovision nahua ignoramos el significado
toponimico de muchos de los lugares que habitamos hoy en dia.

Los medios de comunicacion, que durante el siglo xx alcanzaron el caracter de masivos,
son unidireccionales, centralizados y urbanos (Bonfil Batalla, 1987: 180), es decir, niegan la
existencia de una cosmovision distinta a la occidental que promueve el Estado. Son estos
medios los que de manera consciente, 0 inconsciente, han ayudado a difundir la idea de que
la cosmovisién occidental es la de los “civilizados” y la indigena es de los que hay que
“civilizar”. Como menciona Bonfil Batalla, en los medios se suele ver a los indigenas como
algo externo, los otros, lo pintoresco. Lo indigena es todo aquello que sirve sélo para atraer
turismo; por otro lado, lo indigena también es visto como algo peligroso y amenazante,
incobmodo (Bonfil Batalla, 1987: 180), pues ellos son, aparentemente, la causa de que México
no alcance el desarrollo esperado.

Por su parte, los pueblos indigenas tienen un acceso muy limitado a los medios de
comunicacion, situacion que va provocando su desintegracién, ya que no existe una difusion
real de lo que ellos piensan sobre su culturay como es que la viven. En la actualidad existen
1,337 estaciones de radio concesionadas y permisionadas, 20 pertenecen al Sistema de
Radiodifusoras Culturales Indigenistas de la CDI y hay también 637 estaciones de television
en toda la republica, No obstante, ninguna de ellas se encuentra concesionada a alguna

comunidad indigena (INALI, 2008: 32).
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Es por esto que la cosmovision nahua ha sido negada y atacada, ya que no existe en los
medios de comunicacién la mirada del otro. A pesar del vasto conocimiento que poseen,

siempre se ha visto su cultura como inferior, supersticiosa e inutil.

3.1.2 Cienciay filosofia vinculada con el nadhuatl

Como ya hemos visto, la lengua nahuatl es parte de una cosmovision y una cultura
especifica, la cual ademas ha desarrollado una serie de conocimientos filoséficos y
cientificos vinculados con su forma particular de ver y entender el mundo. Las formas de
pensamiento nahua se encuentran intimamente vinculadas con la naturaleza y el campo. Es
por ello que no debe de extrafiarnos que los mayores aportes cientificos y filosoficos vayan
por este camino también. Un ejemplo de lo anterior es la herbolaria.

En Santa Ana Tlacotenco existe un importante nimero de plantas a las que se les
atribuye poderes curativos. Desafortunadamente, con el paso del tiempo y por sustituir las
practicas culturales propias por las impuestas por el Estado, el capitalismo y la globalizacion,
se desconocen las caracteristicas curativas de esas plantas. Asi lo menciona Erik Garcia en

Su tesis:

La poca diversidad de lenguas disminuye la cantidad de saber al que
podemos disponer, ejemplo de ello es el poco conocimiento que se tiene de

las plantas medicinales (Garcia Medina, 2012: 32).

Bonfil Batalla menciona que existe un mejor conocimiento de las plantas regionales en las

lenguas indigenas, esto se debe al mayor tiempo con el que ha convivido la poblacion
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indigena con la vegetacion local (Bonfil Batalla, 1987: 38). La gente que habla nahuatl tiene
la posibilidad de acceder a una forma de pensar que se ha ido transmitiendo a través de
muchas generaciones, una sabiduria basada en la experiencia empirica.

La gente de Tlacotenco conoce el campo, las plantas, el suelo y las propiedades que
cada elemento tiene. Y a todo le ha puesto nombre en su lengua. Es importante recalcar aqui
gue muchas veces el uso del espafiol queda corto a la hora de querer acceder a ese saber.
Por ejemplo, como ya se menciond, muchas veces las lenguas indigenas tienen un léxico
mucho mas amplio y rico para designar las diferentes partes del maiz, sus variantes y sus
etapas de desarrollo, debido a un conocimiento mas preciso sobre sus caracteristicas (Bonfil
Batalla, 1987: 38).

El uso de plantas medicinales se encuentra muy asociado con la lengua nahuatl en Santa
Ana Tlacotenco, asi lo afirmé José Ortiz en una de las reuniones de los “huehues” a la que
asisti. Hoy se ignoran muchas propiedades benéficas y aspectos curativos de diversas
plantas debido a que la gente prefiere usar la medicina occidental. Por tanto, muchas plantas
perdieron su nombre en nahuatl y después se olvidd su caracter curativo. Este proceso lo
explica Bonfil Batalla asi: “cuando la poblacién local conserva su idioma original emplea su
propia nomenclatura” (Bonfil Batalla, 1987: 37). Es por ello que la unica forma de recuperar la
comprensién de la herbolaria en Santa Ana Tlacotenco es preservando la lengua nahuatl.

Otra forma de medicina tradicional muy comun en Santa Ana Tlacotenco son los bafios
de temazcal. Esta forma medicinal fue también desarrollada por las culturas
mesoamericanas. Ademas de la medicina tradicional, la cultura indigena conservo algunos

de sus rasgos de organizacion social en las formas impuestas por los conquistadores.
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La reciprocidad, el respeto y el servicio a la comunidad son indispensables en el
pensamiento nahua. Asi, por ejemplo, las mayordomias son puestos que se ganan mas por
autoridad moral que por influencia politica 0 econémica. Tienen por objetivo encargar a una
persona la responsabilidad de llevar a cabo la fiesta patronal que se realiza cada afio. En
este tipo de organizacion se encuentra presente un sentimiento de confianza por parte de los
habitantes del pueblo hacia el mayordomo, y de responsabilidad por parte del mayordomo
hacia el pueblo. En Santa Ana Tlacotenco la fiesta patronal se realiza el 26 de julio (Grupo
Wewetlahtulle, 2008: 38).

La simbolizacion y respeto hacia los ancianos es muy comun entre los milpaltenses
(Wacher Rodarte, 2006: 13). Los mismos integrantes del grupo Wewetlahtulle dicen que hay
gue recuperar la forma de pensar de nuestros abuelos, ya que los consideran verdaderos
sabios (Grupo Wewetlahtulle, 2008: 20). La manera en que los nahuas veneran a los
ancianos contrasta con la ideologia capitalista que suele ver a los viejos como indtiles y
estorbosos.

Como vemos, las formas de pensamiento entre la civilizacion nahua y la occidental se
contraponen en muchos sentidos. Por ello resulta importante rescatar las formas de pensar
gue se desarrollaron en Mesoamérica antes de la llegada de los espafioles, ya que, como
menciona Bonfil Batalla, son producto del desarrollo propio y no de intrusién foranea (Bonfil
Batalla, 1987: 30).

Estamos ante una forma de pensar original y propia que debemos rescatar para
comprender mejor quiénes somos, de donde venimos, y hacia donde vamos; pero para
comprender mejor esa forma de pensar, habra que adentrarnos en las lenguas que la

desarrollaron.
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3.2 Intentos por preservar el idioma

Ammo xiteecawewetzca,
tlacammo mopan mocwepaz

No te rias enfrente de la gente,
porque se vuelve sobre ti

3.2.1 Aportes de la corriente académica

En las décadas posteriores a la Revolucién el gobierno buscoé incorporar a los indigenas al
proyecto nacional, a la cultura homogénea y mestiza. A pesar del fracaso evidente, el
proceso de castellanizacion fue muy efectivo en muchas comunidades, entre ellas Santa Ana
Tlacotenco. A partir de la década de los sesenta, un sentimiento de revalorizacién y de
reapropiacion de la cultura propia se comenz6 a gestar en los tlacotenses. Se intentd
recuperar el uso del ndhuatl y se retomaron muchas practicas culturales tradicionales. Es
cuando se conformé el Circulo Social y Cultural Ignacio Ramirez.

Una de las primeras ideas que los integrantes del Circulo Social tuvo para recuperar el
uso de la lengua fue la de publicar un periddico escrito en nahuatl. En el primer nimero de
este periddico, llamado en un principio In Amatl Mexica Tlahtoani, ya se manifestaba la
inquietud de pérdida de la lengua y la falta de interés de las nuevas generaciones por

aprenderla, aqui un texto incluido en la primera edicién que ejemplifica este aspecto:

...con bastante pena venimos observando que las nuevas generaciones,
parecen no mostrar ningun interés en preservar este legado cultural de
nuestros mayores. Conocemos los casos de muchos jovenes, y creemos que

asi ocurre con la gran mayoria, que aun cuando los miembros mayores de su

63



familia se sirven del ndhuatl para comunicarse, ellos no lo utilizan y, aunque
se les hable en mexicano contestan en espafiol, ocasionando con ello que,
guienes por naturaleza son depositarios de este hermoso y venerable
instrumento de comunicacién, estén provocando inconscientemente su

desaparicion (citado por Garcia Medina, 2012: 39).

No obstante, debido a que el periddico era gestionado y financiado en su totalidad por los
integrantes del Circulo Social, las publicaciones no fueron constantes y pronto se vio
obligado a desaparecer. Lamentablemente no existe hoy en dia dentro de la comunidad
algun ejemplar de este periédico al que se pueda acceder de manera sencilla en algun
espacio publico, ademas de que muchos de los habitantes mayores del pueblo no conocian
de la existencia de dicha publicacion, lo que indica que su impacto fue realmente minimo. No
obstante, ese fue un primer paso que resultaria muy importante, ya que poco después
comenzaron a salir publicaciones que también ayudarian a preservar la lengua y en las que
colaboraria el mismo David Silva Galeana (Garcia Medina, 2012: 43).

El primer encuentro de nahuablantes celebrado en Santa Ana fue gestionado por el
Circulo Social y Cultural Ignacio Ramirez. Este ha sido uno de los aportes mas importantes
de la corriente académica para tratar de preservar la lengua, ha generado un vinculo con
hablantes de otras regiones del pais, y ha posicionado a Santa Ana como un lugar
importante en cuanto al idioma nahuatl.

Las clases gratuitas de nahuatl que se imparten en la iglesia y la primaria resultan
importantes; aunque la mayoria de los que asisten a esas clases no son de Tlacotenco

(Garcia Medina, 2012: 48) la lengua sigue transmitiéndose y genera identidad entre los
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habitantes de la region. El profesor David Silva Galeana, fue uno de los encargados en
formular el plan de estudios de la materia Lengua y Cultura Nahuatl que se imparte en el
Instituto de Educacién Media Superior de Santa Ana Tlacotenco.

El academicismo también ha luchado para que la lengua nahuatl se ensefie en la
primaria de la comunidad, En 1987 se presentdé ante la SEP la propuesta, pero ésta no
trascendié. Hoy en dia, solo en el kinder de Santa Ana se les ensefia nahuatl a los nifios.

Los aportes hechos por la corriente academicista son bajo la premisa de ensefar y
conservar el nahuatl clasico, dejando de lado la variante que ha evolucionado dentro de la
comunidad. Por lo que ensefiar la lengua, buscando como objetivo principal la preservacion
de la misma, tomando como Unica perspectiva la lengua clasica resulta contraproducente,
pues como menciona Michael Launey, el ndhuatl clasico es una lengua muerta. Debido a
esto los encuentros de nahuablantes y las clases se reducen a la recitacion de poemas,
cantos y mitos. Ya que por un lado el nahuatl toma un sentido folclérico, no practico, se
reduce su campo de accién, no parece un idioma de uso cotidiano, sino mas bien de uso
elitista. Y por el otro, las practicas de discriminacion han provocado que los hablantes oculten
su lengua, reduciendo asi sus &mbitos de uso (INALI, 2008: 24).

Como menciona Paula Lopez, esta manera de ver el nihuatl se inscribe dentro del
discurso oficial. ElI ndhuatl se vuelve importante en tanto representa nuestro pasado, esa
parte folclérica y pintoresca que hay que resaltar, pero no funciona como forma de

comunicacion cotidiana (Lopez Caballero, 2008: 159).
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3.2.2 Aportes de la corriente tradicional

La corriente tradicional del ndhuatl en Santa Ana Tlacotenco surge como oposicion a la forma
académica en la que los hablantes escolarizados habian empezado a llevar su lengua. Los
esfuerzos realizados por preservar la lengua, hasta antes de la aparicion de la corriente
tradicional, fueron enfocados siempre en el camino académico.

El 22 de marzo del 2004, en asamblea comunitaria, se aprueba la creacion del grupo
Wewetlahtulle (Grupo Wewetlahtulle, 2008: 15) con la idea central de preservar el ndhuatl
dentro de su comunidad, pero no solo eso, su idea siempre ha sido el de preservarlo tal y
como lo hablan hoy en dia; es decir, mantener viva su variante.

Con el afan de que la lengua se siga hablando entre quienes tienen conocimiento de ésta,
efectian reuniones a las que asisten, en su mayoria, ancianos nhahuablantes de la
comunidad. A dichas reuniones es comun que participen también personas de otras partes
de Milpa Alta, e incluso lugares mas lejanos como Xochimilco, Tlahuac o lIztapalapa, para
aprender la lengua.

El grupo realiza otras actividades para alentar a la gente a aprender nahuatl,
introduciéndola en su cultura. Las actividades son determinadas por el Consejo de Hablantes
de Tlacotenco y su equipo técnico y administrativo. Entre esas actividades destacan las

siguientes:

a) Ensefiar nahuatl a través de cantos, cuentos, narraciones, poemas, historia y
conversaciones.
b) Realizar estudios comparativos entre el ndhuatl hablado en la region y la lengua

gue se encuentra en los textos escritos por los frailes tras la Conquista.
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c) Difundir la gastronomia prehispéanica.

d) Rescatar la medicina tradicional mediante la utilizacidon de hierbas medicinales y
bafios de temazcal.

e) Desarrollar artesanias tradicionales como tejido de fajas, cintas y ayates.’

f) Aplicar la cosmovisiébn nahua en el cultivo de la tierra y en la preservacion y

explotacion de recursos naturales (Grupo Wewetlahtulle, 2008: 42).

El grupo ademas ha llevado su lengua y su cultura a otros lados de la ciudad como las
delegaciones de Tldhuac e Iztapalapa. Se ha presentado en Radio Educacion, World Trade
Center y la Universidad Autonoma de la Ciudad de México. En ellas el grupo mostr6 cantos y
bailes, ademas de recitar poemas y leyendas en nahuatl. Pero sin duda, el aporte mas
valioso realizado por este grupo de viejos campesinos, ha sido el haber ideado una forma de
escritura especifica para el nahuatl de su comunidad.

Tradicionalmente, la forma utilizada para escribir el nahuatl es la elaborada por los frailes
durante el siglo xvi, denominada forma de escritura clasica. Hoy en dia ésta es la forma mas
generalizada para escribir nahuatl.

Por otra parte, los hablantes de Tlacotenco decidieron crear su propia convencién de
escritura, para que su lengua hablada se adapte mejor con la escrita, incorporando
elementos como el saltillo y la vocal larga, que al no existir en espafiol, no se encuentra en la
forma clasica de la escritura.

Ademas de las caracteristicas arriba mencionadas, se incorporan elementos propios de la

variante de su region, como la sustitucion de la vocal -0 por la -u en algunas palabras: xuchitl

" Tela hecha con fibras vegetales, principalmente de maguey.
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en lugar de xochitl; la -e en lugar de la -i: Tlazohcamate en lugar de Tlazohcamati; o la vocal -
o por la -i: zowatl en lugar de cihuatl.

El uso de la -w y la -h es importante en esta forma de escritura, pues la -w sustituye el —
hu usado en la forma de escritura clasica, y la -h es usada como el sonido de una -j suave.
Esta distincion es importante ya que evita las confusiones muy palpables en la forma de
escritura clasica.® Por ejemplo, en la escritura clasica asi se escriben estas palabras:

Huehue: viejo
Tehuatl: segunda persona del singular

Ambas se escriben con -h, no obstante, en la primera palabra, la -h siempre es muda, y
en la segunda, la -h debe pronunciarse como una -j suave. Para evitar estas confusiones, en
la convencion de escritura de los tlacotenses esas palabras se escriben de la siguiente
manera:

Wewe: viejo
Tehwatl: segunda persona del singular

En esta forma de escritura se hace la clara distincion entre los diferentes sonidos, ya que
en ambas la -w hace la funcién de -u y la -h siempre hace la funcién de -j suave.

Actualmente hay muchas regiones de nahuablantes que poseen una forma de escritura
propia, y no existe una convencién que oficialice alguna. Por su parte, las toponimias, los
alimentos, y los objetos que llevan nombres en nahuatl, han adoptado la forma de escritura
clasica, lo que ha llevado a que muchos de estos nombres se deformen drasticamente con el

tiempo.

8 para informacion mas detallada sobre la fonética y la forma de escritura del néhuatl de Santa Ana Tlacotenco consultar:
Grupo Wewetlahtulle (Ed.). (2008). Nuestro lenguaje esta vivo. Santa Ana Tlacotenco, Milpa Alta, México. Apéndice pp.
71-80.
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Desafortunadamente, hoy en dia dentro del mismo grupo se percibe una resignacion en
cuanto a la pérdida de la lengua, hay poco entusiasmo para transmitir la lengua a los
jovenes. Como ejemplo es que ni los hijos, ni los nietos de los integrantes del grupo hablan

nahuatl.

3.2.3 Otros aportes

Fuera de los intentos locales que la comunidad ha realizado por preservar su lengua, los
cuales conllevan una marcada tendencia hacia alguna de las dos corrientes internas, han
sido pocos los proyectos interesados por preservar la lengua en esta zona. La mayor parte
de ellos provienen de intentos aislados o de instituciones no gubernamentales, pues como se
ha visto, la preservacion de las lenguas que fomenten la diversidad no se encuentra entre los
problemas que le interese resolver al Estado.

Es importante mencionar que en las ultimas décadas se han dado pasos importantes en
cuanto a la preservacién de las lenguas indigenas y al respeto de sus culturas. Estos
avances se han dado en gran medida a la conviccion y resistencia de los pueblos por
preservar sus lenguas originarias. Podemos mencionar las reformas constitucionales de 1992
y 2001 en donde se reconoce que la nacibn mexicana se sustenta en los pueblos indigenas,
por lo que sus lenguas forman parte del patrimonio nacional (INALI, 2008: 28).

Entre las formas de resistencia que se han presentado podemos mencionar el movimiento
zapatista de 1994, que desemboco en los acuerdo de San Andrés de 1996, el primer acuerdo
sobre derechos indigenas en México firmado por el gobierno federal y el EZLN. En este
acuerdo el gobierno se comprometia a reconocer la autonomia, la libre determinacion y la

autogestion de los pueblos indigenas (Samano, Durand, Gomez, 2000: 107).
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Sin embargo, el gobierno federal ha incumplido con estos acuerdos. Lépez y Rivas
argumenta que esta situacion se debe a cuatro aspectos importantes: el primero es que el
gobierno no aceptara marcos juridicos que reconozcan mas derechos que los del ciudadano,
es decir que los pueblos no son sujetos de derecho, solo los ciudadanos y ante la ley todos
son iguales; el segundo es que las autonomias romperian el corporativismo del estado que le
permite el control sobre los pueblos indigenas; el tercero es que le impediria la libre
explotacion de territorios que le serian concedidos a las comunidades; y el cuarto es no
guerer conceder a un grupo armado como el EZLN la victoria politica de lograr una reforma
politica profunda en la Constitucion (Lopez y Rivas, 1998: 12).

Por otro lado, las leyes existentes encaminadas a proteger a los pueblos indigenas no se
cumplen debido a que son desconocidas por las instituciones publicas, la sociedad y los
mismos pueblos y comunidades (INALI, 2008: 31).

A lo largo del siglo xx las autoridades locales en Santa Ana Tlacotenco menospreciaron la
importancia por preservar el nahuatl dentro del pueblo. David Silva nos comenta lo que un
delegado contesto a los pobladores cuando le solicitaron recursos para financiar programas
destinados a la preservacion de la lengua: “No tenemos presupuesto, no puedo ayudarlos,
¢qué no me entienden? o ¢tengo que decirselos en ndhuatl?” (Silva Galeana D., 2008: 283).

Entre los esfuerzos individuales externos por preservar la lengua se encuentra un
programa de radio llamado Nuestras Raices, que consistio en varios capitulos que se
transmitieron de manera interna en el Instituto de Educacion Media Superior de Santa Ana
Tlacotenco. Este programa mas que ensefar nadhuatl a los jévenes, pretendia concientizarlos

sobre la importancia de la lengua a través de datos historicos. El programa, sin embargo,
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tuvo una marcada tendencia academicista ya que el profesor David Silva asesoro la
metodologia y los contenidos y una vez mas la palabra de los “huehues” no fue escuchada.

Otro esfuerzo realizado a través de la radio fue el que llevé acabo Lourdes Barbosa y
Daisy Paniagua en su programa Visor Femenino cuando entrevistaron en vivo al sefior José
Ortiz. En dicha entrevista el nahuablante comenté las actividades que realiza el grupo
Wewetlahtulle e invitd a los radioescuchas a asistir a ellas. Desafortunadamente este
proyecto no se le dio seguimiento en el programa y todo queddé como una aparicion aislada
en los medios de comunicacion.

Varios investigadores han realizado trabajos dentro de la comunidad con el fin de dar a
conocer la lengua y la rigueza cultural de esta region de la Ciudad de México, cabe resaltar el
estudio de caso de Paula Lépez Cientificos, artistas y nahuablantes en Milpa Alta, o0 Cémo
“forjar patria” fue también “forjar etnia”, y la tesis de licenciatura de Javier Galicia Silva,
Lengua, cultura e identidad en Santa Ana Tlacotenco.

Sin embargo, estos trabajos no han logrado detener el desuso que sufre la lengua. Cada
esfuerzo se presenta como aislado y sin cohesién con los demas, cada uno toma su propio
rumbo, lo que da como resultado que sea infructuoso y que la desaparicion de la lengua sea

inminente.
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3.3 Consejos para revitalizar el uso del nahuatl en la comunidad

Mexihcayutl aic miquez,
Mexihcayutl aic poliwez

La mexicanidad nunca morira,
La mexicanidad nunca se perdera

Finalmente, propongo algunas estrategias que ayuden a todo aquel interesado en preservar
la lengua nahuatl dentro de Santa Ana Tlacotenco, a realizar trabajos y proyectos fructiferos.
Con base en los datos recabados y al andlisis realizado en este reporte de investigacion.

En primera instancia, despojarse de los prejuicios de dominacién, discriminacién y
racismo, ya que estamos en presencia de una lengua cuya cosmovision es diferente a la
ideologia dominante. Por lo tanto, es indispensable abrir la mente y los sentidos a su manera
de ver y entender el mundo. Con esto se evita caer en el error de intentar incorporar la
lengua al “modernismo”, es decir occidentalizarla sacandola de su contexto y haciéndola
parecer una lengua que sélo sirve para estilizar los recitales de poesia, cantos o leyendas.

Asimismo, buscar el consenso entre las dos corrientes de nahuablantes dentro de Santa
Ana. Cualquier proyecto a realizarse debe ser consultado y asesorado por ambas partes. De
esta manera, el proyecto estara cubriendo las necesidades reales de los nahuablantes de
Santa Ana Tlacotenco y al mismo tiempo, obtendra mayor legitimidad, porque de lo contrario,
cualquier trabajo realizado de manera unidireccional encontrara siempre la oposicion y
desapruebo de la parte contraria. Por lo tanto, es necesario ser incluyente con ambas
vertientes.

Ahora bien, para las tareas de concientizacién sera vital sefialar el caracter atil y benéfico

de la lengua en el mundo contemporaneo, mas que su importancia historica. Con el fin de
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estimular su uso cotidiano y no reducirla a una lengua de uso folclorico, ya que nos
encontramos ante una comunidad cuya lengua y cultura materna fueron atacadas
sistematicamente durante varios siglos. Por ello, el arraigo a la cultura impuesta es ya una
realidad, asi que, los gustos y las aspiraciones de los jovenes de hoy no son las mismas de
las de los jovenes de hace cien o cincuenta afios.

Asi, hoy en dia, saber hablar nahuatl puede ofrecer a los joévenes ventajas que
desconocen; por ejemplo, la obtencion de becas y estimulos econdmicos especiales a los
gue pueden acceder los hablantes de lenguas indigenas.

De hecho, muchas veces se cree que hablar alguna lengua indigena no ayuda a
conseguir trabajo, afirmacion equivocada; puesto que ser maestro de idiomas, traductor de
textos o intérprete son profesiones reconocidas y bien remuneradas. Por tanto, propongo
hacer una labor de difusion de estas cuestiones poco conocidas.

Por otra parte, identificarse como parte de una unidad diferenciada del resto de la
sociedad, es un tema importante, asi que habrd que trabajar en este sentido para que las
nuevas generaciones se sientan parte de esa unidad y desarrollen un sentimiento de
pertenencia que los haga querer preservar sus raices y modos culturales. Para ello es
fundamental que quienes ya hablan nahuatl lo sigan haciendo. Asimismo, hablar la lengua en
el &mbito doméstico es primordial, por tanto, fomentar la convivencia familiar en nadhuatl sélo
se lograra hablandolo con los hijos, los padres y los abuelos sin ningun tipo de prejuicio o
estigma. En este sentido, la mujer juega un papel importante en la preservacion y transmision
de la lengua.

Es muy importante también, vincular el pasado con el presente, ya que ambos conceptos

se encuentran hoy disociados. La idea de la ruptura cultural tras la Conquista se encuentra
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muy arraigada entre los jovenes, de hecho pareciera que los indios de antes no tienen ningun
vinculo con los de ahora.

Ha sido en las escuelas donde esta imagen se ha propagado. La educacion impartida por
un Estado occidentalizado promueve esa idea del rompimiento. Por ello los jovenes, aunque
se identifican con el indio de antes, que era trabajador, sabio y alcanzé un alto grado
civilizatorio, desprecian al indio de hoy, al que consideran flojo, ignorante y siempre viviendo
en la pobreza. Para evitar esta situacion sera importante que la ensefianza de la lengua
clasica y su cultura sean vistas como complemento a la educaciéon en lengua nahuatl y no
como la parte central.

Todo esto con el fin de acercar al joven tlacotense a la contemporaneidad de la lengua y
sentirse identificado con ella, y deje de verla como la lengua que hablan los “indios”, con
todos los estigmas que conlleva este término.

Por eso considero que la tarea mas importante a realizar para preservar, el ndhuatl del
pueblo de Santa Ana Tlacotenco, y el de otras lenguas que se encuentran en vias de
desaparecer, es terminar con la idea de la ruptura, argumento de que con la llegada de los
espafioles la cultura mesoamericana perdio su riqueza.

Es importante que en las escuelas se ensefie la lengua nahuatl, junto con toda su riqueza
cultural, pensamiento filosofico y cosmovision. Es necesario darle su verdadero valor como
parte fundamental de la vida cotidiana de la mayoria de los mexicanos. Hoy en el IEMS
“‘Emiliano Zapata” de Santa Ana se imparte la materia de Lengua y Cultura Nahuatl; si, pero
como materia optativa. Llevemos el pensamiento de nuestros antepasados y de quienes adn
hoy siguen desarrollando la cultura heredada, de manera general a los nifios y jovenes de

Santa Ana Tlacotenco, de Milpa Alta y de toda la ciudad de ser posible. Sélo conociendo la
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lengua y la cultura ndhuatl antigua y contemporanea se les dara el valor y el respeto que
merecen.

No pensemos en preservar el nahuatl sé6lo como atractivo turistico, pues aunque podria
resultar benéfico en muchos sentidos para el pueblo, puede también ser contraproducente.
Se caeria en el folcloricismo, en hacer de la lengua un reducto econémico para un sector
especifico Unicamente; un sector que quiza tenga poco o nada que ver con la lengua.
Debemos trabajar en proyectos para estimular la identidad, en fomentar el uso de la lengua
gue hace al pueblo Unico. Asi se crearian una serie de conocimientos originales, propios e
importantes para el crecimiento sociocultural y econdmico interno; asi, hacia el exterior la
comunidad se vera beneficiada, pues al poseer una cosmovision propia, diferente a la del
resto de la ciudad, se tendra una forma de desarrollo diferente en terrenos como la medicina
y la filosofia, entre otros elementos, los cuales resultarian muy UGtiles para el pueblo y la
ciudad.

Por otro lado también es importante revisar y analizar las acciones realizadas por los
hablantes de otras comunidades para preservar sus lenguas. Por ejemplo propongo revisar
el trabajo realizado por el Taller de Lefateros.’ Un grupo de mujeres y hombres mayas y
mestizos encargadas de publicar libros a base materiales reciclables. Entre sus trabajos
podemos mencionar Conjuros y ebriedades, cantos de mujeres mayas, un libro bilingie
(tzotzil-espafiol), que cuenta con 60 serigrafias de pintoras tzotziles y tzeltales. La

publicacion cont6 con 1650 ejemplares hechos a mano.

% http://www.tallerlenateros.com/
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Conclusiones

Tla itlaticnextia wan mitztlahtacaquitia ipanin icnuamachtle
maammo ica xipaque,

zan tlin teoyut! wan ammo tlacayut!

tlin ammo quipiatlahtlaculle

Si hayas algo que te ofenda en este modestisimo librito
no te maravilles,

porque divino y no humano

es lo que no tiene falta™

Para concluir este trabajo hago algunas observaciones personales en relacion a la
investigacion realizada y la percepcion que me ha generado en cuanto a la comunidad de
Santa Ana Tlacotenco.

Debo mencionar que los objetivos de este trabajo fueron modificAndose mientras realizaba
la investigacion, ya que al irme adentrando en la problemética que existia dentro de la
comunidad, fui adaptandolos. De esta manera, cuando en un principio pretendia a corto
plazo ayudar a revitalizar la lengua dentro de la poblacion juvenil a través de talleres y una
mayor difusion de la lengua, al conocer la causas por las se ha ido dejando de hablar me di
cuenta que el objetivo principal a corto plazo debia ser el concientizar a este sector
poblacional sobre la importancia de la lengua, despojandolos de los estigmas con los que
han crecido. Para esto consideré importante resaltar los usos practicos que tiene la lengua y
las ventajas que encontraria la comunidad si revitaliza su uso.

La situacion de conflicto entre las dos corrientes de hablantes me parecié sumamente

interesante y seria importante realizar un acercamiento profundo al origen del conflicto para

% Todos los epigrafes y sus respectivas traducciones fueron tomadas del libro Nuestro lenguaje esta vivo del Grupo
Wewetlahtulle.
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encontrar soluciones encaminadas a la preservacion de la lengua en conjunto con ambas
partes. En lo personal considero que para poder preservar la lengua nahuatl dentro de la
comunidad, su ensefianza debe hacerse desde una perspectiva tradicionalista, es decir que
la gente aprenda la lengua tal y como lo hablan los ancianos de Santa Ana Tlacotenco, y los
estudios del nahuatl académico deben funcionar como un excelente complemento a la
ensefianza tradicional.

Desafortunadamente debido a las grandes distancias que tenia que cubrir para llegar a la
comunidad no pude realizar un trabajo de campo mas amplio y detallado, no obstante,
considero que los datos que recabé en mis visitas a Santa Ana Tlacotenco pueden ser Utiles
para quien pretenda acercarse a conocer la problematica de la comunidad.

Considero que se cumplieron los objetivos de este trabajo, los cuales eran conocer las
razones por las que se ha perdido la lengua, y conocer qué porcentaje de la poblacién juvenil
la conoce y la habla, asi como indagar en las acciones y proyectos que se han implementado
para evitar su pérdida, asi como también hacer algunas propuestas. Quizas haria falta
realizar un analisis mucho méas profundo para saber si el porcentaje total de la comunidad
gue habla nahuatl realmente lo habla y en que ambitos de la vida lo utiliza con mayor
frecuencia.

Un andlisis mucho méas exhaustivo y mas detallado a la bibliografia de los pueblos
milpaltenses también ayudaria a aportar nuevos datos a este trabajo, al igual que un estudio
detallado de las leyes y programas encaminados a mejorar la vida de las comunidades y su
derecho al uso de la lengua propia, ya que aqui solo se revisan algunos puntos de manera

breve.
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Recomiendo que cualquier persona que se interese en aprender esta lengua se acerque a
las comunidades y con los hablantes. Actualmente en Santa Ana Tlacotenco existen algunos
talleres y clases que imparten los hablantes por iniciativa propia. En la Direccion General de
Desarrollo Social ubicada justo en centro del pueblo, se pueden solicitar informes de con
quien acercarse para aprender la lengua. Cuando empecé esta investigacion el conocimiento
gue tenia de nahuatl era muy basico, sin embargo, durante las reuniones con los hablantes,
aprendi bastante.

Lo mas importante que me ha dejado en lo personal el haber realizado este trabajo de
investigacion es que mi percepcion respecto a las comunidades indigenas y su lengua
cambidé bastante. Una lengua y un pueblo que anteriormente miraba como romantico y
folclorico se me humanizaron al conocer a los verdaderos actores, al escucharlos hablar, al
conocer su perspectiva sobre sobre la vida y su idioma y al conocer la problematica de su
desaparicion desde el interior de la comunidad. Por otro lado, el racismo y la discriminacion
gue han sufrido a través de los afios quienes hablan alguna lengua indigena me han hecho
reflexionar sobre el rumbo y la manera en que estamos llevando a la ciudad y al pais. Si de
igual manera hace reflexionar a quien haya leido este trabajo, sin importar si esta de acuerdo
0 no con lo aqui escrito, considero cumplido mi objetivo.

Concluyo este trabajo con la exhortacion que hacen los integrantes del grupo
Wewetlahtulle para que la gente del pueblo siga hablando su lengua materna, como una

forma de respeto hacia si mismos y hacia las demas personas:

Hablaremos nuestra lengua mexicana. Siempre hablémosla y asi el pueblo

vivird. Si ya no la hablamos, escuchen esto: nos haremos dafio los unos a los
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otros, no habra respeto... No respetaras mas a tu padre, no respetaras mas a
tu mamacita y a todas la personas; y el respeto reciproco se perdera, y la vida
se volvera como un juego... No olvidemos todo lo que escuchamos y como lo

hablaron nuestros padres (Grupo Wewetlahtulle, 2008: 68-69).
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Apéndice 1. Mapa de Santa Ana Tlacotenco

Poblacion: 9,130 habs.

Grado de Marginacion:  Muy Alto
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Mapa de Santa Ana Tlacotenco donde se muestran las zonas de mayor marginacion.
Tomado del Programa Integrado Territorial Para el Desarrollo Social 2001-2003.
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Apéndice 2. Graficas de la encuesta

Se realizaron 100 encuestas a jovenes de entre 15 y 25 afios de Santa Ana Tlacotenco,
Milpa Alta; 40 se hicieron dentro de la preparatoria del IEMS y 60 en la explanada del pueblo.

Estos fueron los resultados de las encuestas.

é¢Hablas nahuatl?

No
94%

Grafica 1. Muestra el porcentaje de las respuestas a la primera pregunta de la encuesta. La

grafica muestra que gran parte de la poblacién juvenil ya no habla la lengua nahuatl.
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¢Quién te enseio a hablar nahuatl?

No especificado
13%

Grafica 2. Dentro del 6% de jévenes que indicaron saber hablar nahuatl se les pregunto
qguién les habia ensefiado. La grafica muestra que la lengua se transmite mayoritariamente

en casa, en especifico a través de los abuelos.

éConoces a alguien que hable
nahuatl?

Grafica 3. De manera general se le pregunté a los jovenes si conocian a alguna persona que
hablara nahuatl, mas de la mitad contestd que si. Un gran porcentaje se referia a sus

abuelos.
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éPor qué no hablas el idioma?

No me gusta
4%

No tengo quien
me ensefie
11%

Ya no se habla
11%

No me llama la
atencion
16%

Grafica 4. La mayor razon que los jovenes expresan para no hablar nahuatl es que la

consideran una lengua complicada de aprender.

¢Te gustaria hablar nahuatl?

Grafica 5. Esta grafica muestra el claro sentido de identidad de los jévenes con la lengua
nahuatl, ya que mas de tres cuartas partes de los jévenes contestaron que les gustaria

hablarla.
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Instrucciones: Contesta las preguntas o marca con una equis la opcién que consideres adecuada.
1.- Edad

2.- Menciona tu ultimo grado de estudios

3.- ¢Hablas nahuatl? E

Si contestaste que si pasa a las pregunta 4.
Si contestaste que no pasa a las preguntas 5,6y 7.

4.- ;Quién te ensefi6?

Abuelos Padres Amigos Fscuela (l)tro:
5.- ¢Conoces a alguien que hable nahuatl? E

6.- ¢ Por qué no hablas el idioma?

No me gusta No me llama la atencién Es dificil a no se habla Otro: _|

7.- ¢ Te gustaria hablar ndhuatl? | Si | Llo |

Encuesta: Aqui se muestra la encuesta que se realiz6 en Santa Ana Tlacotenco.
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Apéndice 3. Imagenes del pueblo de Santa Ana Tlacotenco

e Santa Ana Tlacotenco conversando a las

Imagen 1. Mujéres d

afueras de la iglesia del pueblo.

Imagen 2. Traduccion de foponimias afuera de la iglesia. En la

imagen de izquierda a derecha: Oztotepec, Atocpan y Tlacoyucan.
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Imagen 3. Letrero de la Academia de la Lengua y Cultura Nahuatl

pintado a las afueras de una casa del pueblo.

P . S e Lo A TR
Imagen 4 Casa con sembradio de nopal. El nopal es Ia principal

actividad agricola de la zona.
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Imagenes 5 y 6. Establecimientos en Santa Ana Tlacotenco. En la imagen 5

calpalehuiztli o casa de ayuda, en la imagen 6 nacatl cualli o buena carne.
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Imagen 8. Deportivo de Tlacotenéo, lugar de reuhién de los “huehues”.
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