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INTRODUCCION

Al hablar sobre fendbmeno migratorio como propiciatorio de nuevas realidades sociales
y culturales podemos decir que el migrante cuando se establece en un lugar
experimenta situaciones de adaptacion y cambio cultural en un entorno poco familiar y
estilo de vida distinto manteniendo al mismo tiempo los aspectos de su cultura anterior,
pues el migrante tiene su propia y Unica historia siendo un importante elemento en
juego su identidad. Estos procesos no solo afectan al migrante sino que de manera
simultdnea hay un efecto sobre los valores socio-culturales de la comunidad que lo
recibe, tomando aquello que le es beneficioso para ajustarlo a sus propias practicas
sociales y trasformando su cosmovisién del mundo. Dentro de estos cambios sociales,
culturales, econdmicos y politicos de la cultura receptora se encuentra sujeto su
patrimonio cultural, que es definido por las practicas y valores que llevan a cabo los
seres humanos para reproducir su cultura.

De manera general en diversas naciones como Australia, Francia, Espafia, Argentina,
Estados Unidos, Canada, existen museos y recintos dedicados a la investigacion y
difusion de las aportaciones de las distintas culturas migrantes que han contribuido a la
construccién de la identidad de esas naciones a través de sus aportaciones culturales,
es decir, se reconoce a la migracion como parte de su patrimonio cultural material e
inmaterial.

En el caso de México en un afan de reconocimiento a la diversidad cultural , el
antropélogo Bonfil Batalla compilador del libro Simbiosis de Culturas (1993) donde
varios autores toman en cuenta a partir de distintos momentos histéricos, a los
inmigrantes procedentes de diferentes puntos geograficos del exterior (Europa, Asia,
Africa) como portadores de cultura que alimentan y enriquecen a través de su bagaje
cultural de origen al Nuevo Mundo y en especifico a la Nueva Espafa, que a lo largo
del tiempo fue incidiendo, transformando y contribuyendo a la vida cultural, social,
econdmica y politica actual de nuestro pais.

Tomando en cuenta estos factores, las manifestaciones culturales emergentes de estos
procesos poco a poco estan teniendo presencia en las politicas de gobierno tanto

nacional como local y tomadas en cuenta como un patrimonio cultural propio,



constituido por aquellos saberes que abarcan la ciencia, la religion, las tecnologias...
en fin una gama de conocimientos del que los mexicanos son beneficiarios. Ante esta
situacion, el tema de la religion en México y en especifico en el Distrito Federal, ha
experimentado en las Ultimas décadas cambios importantes en la tendencia a la
diversidad religiosa. (De la Torre, 2007: 8) Esto es resultado de mdltiples factores, entre
ellos la interaccién y desplazamientos migratorios tanto de mexicanos hacia Estados
Unidos, como de extranjeros radicados en el pais.

El proceso de redefinicion de referentes simbdlicos tradicionales, es producto de
enfrentar nuevos contextos y necesidades, o dicho en palabras de Renée de la Torre
“la experiencia de la migracion mina sistemas tradicionales de creencias, que se
recomponen en un contexto de mayor diversidad religiosa” (2007: 11). Por ello, religion
y patrimonio cultural asi como de manera tangencial Diversidad Cultural son los temas
principales a tratar, ya que la religion es una manifestacion humana que representa una
herramienta que le ayuda al individuo a entender el mundo y solucionar sus
preocupaciones; en este proceso existen una serie de creencias y practicas que se
producen para obtener el favor pedido, estos procedimientos tienen un valor social lo
cual puede ser parte del patrimonio cultural.

Cuando el ser humano, presionado por las estructuras de poder, se siente
incompetente, busca entonces oponerse a las fuerzas incontrolables con la
omnipotencia sagrada, para calmar su angustia en busca de seguridad. El rito es
tomado como instrumento que le permite obtener favores divinos, entonces puede ser
un campo de liberacion de tensiones acumuladas derivado del dominio, asi que lo lleva
a un ambito imaginario donde se pueden combatir las relaciones de poder.

Como se puede observar con esta vision la intencién del estudio a realizar es explicar y
describir a las practicas religiosas afrocubanas como un patrimonio cultural intangible
que en los dltimos afios y como consecuencia de la migracion cubana a México y la
Ciudad de México entre sus lugares predilectos para radicar, se han extendido entre los
habitantes citadinos, conformando un grupo mas de la gran diversidad de préacticas
religiosas existentes en la capital mexicana.

Para responder a la problematica arriba planteada tomamos los planteamientos de

Durkheim que trata a la religidn como algo relativo a lo sagrado, identitario y que



pertenece a la dimensidn colectiva y que pasa de generacién en generacion. En ese
sentido, el caracter hereditario, de lo sagrado nos permite hablar de patrimonio.

De la misma manera, la teoria de Bourdieu nos facilita la comprension de la influencia
de la religion afrocubana en el patrimonio religioso de la ciudad de México ya que
cuando Bourdieu habla de un campo se esté refiriendo a algo que esta constituido por
una colectividad en donde se comparten cierto tipo de creencias y saberes. Como en
el campo religioso existen formas de organizacion social y practicas rituales como la
magia, ritos, ceremonias entonces estamos tratando algo que es relativo a patrimonio
cultural a la vez que estas mismas practicas son reproducidas en un plano subijetivo,
nos referimos por ejemplo a las ideas, creencias, mitos o ritos entre otros que hacen
que estas practicas sean consideradas como patrimonio cultural intangible.

En el caso de este estudio, la religion afrocubana es producto de las practicas traidas
por los esclavos africanos a América, mismas que se siguen reproduciendo, y que
tienen un valor trascendental entre el pueblo cubano, pues forma parte de su quehacer
religioso y esta formando parte también del quehacer religioso de otros sujetos ajenos
a la cultura cubana, como es el caso de los mexicanos. Por tanto, consideramos que el
patrimonio cultural de un pueblo que esta teniendo incidencia en otro debe ser
respetado desde el punto de vista de la diversidad cultural, pero que también debe ser
estimado como un patrimonio propio a partir de la presencia y practica en el entorno
urbano de la Ciudad de México.

Bajo estos antecedentes nos preguntamos ¢pueden las practicas religiosas
afrocubanas ser parte de nuestro patrimonio cultural intangible? A partir de elementos
tedricos (busqueda documental) y metodolégicos de tipo cuantitativos y cualitativos
(sondeo, entrevista y observacion participante) pretendemos buscar los elementos que
nos permitan demostrar esta posicion.

Consideramos que una investigacion de este tipo puede tener trascendencia social
toda vez que da cuenta de que la practica religiosa de una cultura externa es asimilada
por mexicanos, por lo tanto consideramos que desde este estudio hay un
reconocimiento a nivel cientifico-social, tanto a la practica religiosa afrocubana como a
sus practicantes. Con esto queremos decir que existe algo que hace que los mexicanos

practiquen o ejerzan una religibn que no es propia, y aungue la intencién de esta



investigacion no es explicar este fendbmeno, si es importante considerar que es posible
que existan razones por las que el mexicano se acerque a otras religiones o a esta en
particular.

La investigacion se llevo a cabo durante el ultimo semestre del afio 2010 en la Ciudad
de México por ser ésta una de las ciudades en la que residen un gran numero de
cubanos.

A lo largo de esta investigacion explicaré las practicas religiosas afrocubanas desde el
punto de vista patrimonialista, porque a pesar de que es adecuado referirnos a dichas
practicas como parte de la cultura identitaria de los cubanos y por consecuencia de su
patrimonio cultural, considero que debido al alto indice migratorio de esta poblacion
migrante al D.F., la influencia que pueden ejercer estas practicas en las préacticas
religiosas de la capital, predominantemente hasta el momento catélica —como sucede
también en el resto del pais-, resulta necesario indagar en ellas y explicar la manera en
que pueden formar parte del patrimonio cultural intangible del D.F., lo cual servira de
guia para futuras investigaciones de otras practicas culturales de grupos migrantes
tanto nacionales como foraneos.

Sin embargo, solo se describirAn las practicas religiosas afrocubanas que mayor
presencia tienen en el campo de la religion afrocubana en la Ciudad de México y que
mayor numero de practicantes mexicanos tiene, de manera que esto permite entender
dichas practicas como parte de las aportaciones culturales de la migracion cubana a
México, que es a su vez lo que creemos permite considerarlas como parte del
patrimonio. Por ejemplo, dentro de estas practicas que consideramos en una primera
aproximacion mas preferidas o practicadas por los mexicanos se encuentran la lectura
del oraculo o llamado “lectura del diloggun”, el “wemilere” o fiesta del tambor dedicada
a los santos.

Se va a explicar en qué consiste esta aportacion patrimonial de cuba al patrimonio
inmaterial cultural de la ciudad de México ya que la intencion es explicar su
funcionamiento en el espacio de la ciudad de México y los ajustes que ha sufrido a
partir de su insercién en el ambito social y cultural diferente. Esto lo haré a través de
una comparacion entre los rituales y elementos que se dan en Cuba y aquellos que

tienen lugar en México.



En este sentido creemos puede intervenir un proceso de hibridacion, pues en esta
comparacion pueden saltar a la luz cuéles de estos rituales o elementos han sido
transformados o influenciados en la cultura receptora.

Esta investigacion se apoya en teorias y conceptos tales como: habitus, practicas que
abarcan lo social, lo cultural, lo religioso, etc., aunque también nos apoyaremos en
conceptos como estrategia, patrimonio cultural y diversidad. En ningin caso nos
plateamos crear una nueva teoria o concepto, la intencién es atender y analizar un
fendbmeno poco tratado en torno a la religiosidad afrocubana y su vinculo con el
patrimonio cultural en la ciudad de México. Por tanto, se trata de una investigacion
aplicada, de campo, descriptiva y explicativa, basada mayormente en técnicas de
investigacion cualitativas, como la aplicacion de entrevistas, observacién participante y
cuantitativa en el caso del sondeo.

En ese sentido, esta investigacion se puede generalizar a otros casos similares en
torno a la apropiacion de préacticas culturales y patrimonio cultural, como es el caso de
la Capoeira angola que es un buen ejemplo ya que es una practica cultural brasilefia,
practicada originalmente por los negros esclavos que poblaron Brasil y que hoy en la
ciudad de México se ha extendido mayormente como practica deportiva, aunque se
conoce que en algunos grupos la practica deportiva aparece sujeta a la concepcién
religiosa y social de la capoeira como practica de resistencia sociocultural.

La influencia y apropiacion de rasgos y practicas de diversas sociedades es una de las
cualidades de los seres humanos. México no es ajeno a este fendmeno pues ha sido y
sigue siendo un crisol de culturas, que se construyen y divergen entre si.

Ya desde las culturas prehispanicas, en el estudio de los distintos materiales
arqueoldgicos encontrados, da cuenta de la influencia de otras culturas que existian y
poblaban el territorio. Los procesos historicos desde la época colonial, las distintas
guerras de intervencion, independencia, revolucion y el periodo post revolucionario
hasta la actualidad estdn marcados por diferentes procesos que tuvieron que ver con la
influencia del exterior en la conformacion de nuestro estado-nacion.

Bonfil Batalla en su “Simbiosis de Culturas” (1993) hace hincapié en registrar los
elementos de origen de inmigrantes que se integraron en el espacio y la cultura

mexicana, consciente de que forman parte de la diversidad cultural de México



contemporaneo. En este sentido la diversidad cultural tiene como ejes los elementos
culturales que identifican a una cultura, esos elementos identitarios forman parte del
patrimonio cultural de los pueblos.

México en su caso es un pais que se reconoce multicultural constitucionalmente
(Articulo 2° de la Constitucion Politica de los Estados Unidos Mexicanos), por tanto es
diverso en toda su expresion, su diversidad esta constituida desde las comunidades
étnicas originales, como las comunidades extranjeras con identidad propia. Espafioles,
franceses, libaneses, judios, chinos, estadounidenses, colombianos, argentinos,
cubanos entre otros, también conforman parte del mosaico de identidades de esta
tierra, influenciando dia a dia con sus saberes, practicas, objetos y conocimientos en la
construccién permanente de la cultura mexicana.

Es asi como se concibe el siguiente proyecto que tiene el propésito de indagar en uno
de los elementos identitarios del pueblo cubano: la religion afrocubana presente en
México, especificamente en el Distrito Federal. Dicha religibn como una préactica
cultural que no solo identifica, pues es una religion popular en Cuba, sino que se
expande e influye a otras poblaciones no cubanas como resultado de la migracion
constante de los cubanos a distintos territorios como el mexicano, lo que ha propiciado
gue haya mexicanos que se inicien en ella y la practiquen, es decir que ha
transformado su identidad, diversificando el panorama cultural de las practicas
religiosas que se ejercen en la ciudad.

Es de relevancia hacer esta investigacion ya que retomo los ejes tematicos de mi
preparacion como profesional en el ambito del patrimonio y diversidad cultural, y trato
un tema de importancia global, como la migracién y los nuevos bienes culturales que se
estan construyendo a partir de este fenomeno contemporaneo. En este sentido, siendo
la religion una préactica sostenida socialmente, y dentro de la cual hay ritos, ceremonias
y/o costumbres que la mantienen viva, esta relacionada con la conformacion del
patrimonio cultural de la cultura de origen y de la cultura receptora, como es la
mexicana, en especifico los mexicanos que la practican en el DF, por lo tanto estas
practicas simbdlicas pueden ser tomadas en cuenta como patrimonio cultural
intangible.

Esta investigacion se organizo alrededor de la siguiente pregunta central:



¢,De qué manera las préacticas religiosas Afrocubanas y la Regla de Ocha en patrticular
pueden ser conceptualizadas como parte del patrimonio cultural intangible de la Ciudad

de México?

las preguntas particulares fueron:

1- ¢Qué criterios teéricos y empiricos sostendran o no que las practicas religiosas
afrocubanas puedan ser parte del patrimonio cultural de la Ciudad de México?

2- ¢ Cuales son las manifestaciones culturales de las practicas religiosas afrocubanas
que permiten afirmar lo anterior y como se insertan en el patrimonio cultural intangible

de la ciudad de México?

El objetivo principal que se plantea esta investigacion es:

1. Explicar e identificar si a partir de elementos empiricos y conceptuales las practicas
religiosas afrocubanas pueden ser validadas dentro del patrimonio cultural de la Ciudad

de México a partir de conceptos como patrimonio cultural y diversidad cultural.

A partir de este objetivo general se formularon los siguientes objetivos particulares:

1. Buscar y explicar desde un punto de vista tedrico-conceptual los elementos que
justifican la pertenencia de las practicas religiosas afrocubanas al patrimonio
cultural de la Ciudad de México.

2. Describir y explicar aquellas practicas, rituales y/o cualquier tipo de
manifestacion estético-cultural propias de las practicas religiosas afrocubanas
presentes en la Ciudad de México que pueden y/o forman parte del patrimonio

de la capital.






CAPITULO I. Migracion, religion y patrimonio intangible

1.1. El patrimonio cultural de la ciudad de México

El concepto patrimonio cultural no es indeleble porque esta sujeto a debate constante.
Pese a que existe un legislacion internacional y nacional que define y acota los
elementos que son bienes culturales, siempre se cuestiona si el concepto se relativiza
a partir de los cambios culturales contemporaneos, en ese sentido patrimonio puede

ser concebido como:

aquel aspecto cultural al cual la sociedad le atribuye ciertos valores especificos, los
cuales, a grandes rasgos, podrian resumirse en histéricos, estéticos y de uso [...]
gracias a él los conocimientos, los valores, las emociones, los ideales, etc., se
heredan de una generacion a otra por tanto permite el progreso de cualquier grupo
social [...] es una liga emotiva entre el pasado, el presente y el futuro.

(Viladevall i Guasch, 2003:17-18)

México ha conformado su patrimonio a partir de los complejos procesos que
acompafan su historia plagada de movimientos e intercambios culturales. Es un pais
no solo reconocido como un territorio megadiverso en flora y fauna sino que es un
territorio que alberga una gran diversidad de culturas mesoamericanas y de otros
continentes (Arizpe, 2004:5); en su capital se concentra el registro del pasado y el
presente del largo desarrollo de su historia. Al respecto Manuel Aguilera Gomez el que

fuera Jefe del Departamento del Distrito Federal de 1993 a 1994, comenta que:

el recorrido de su evolucién (Ciudad de México) a través del tiempo nos ayuda a
entender los complejos procesos que dieron origen a una de las urbes mas
grandes y heterogéneas, nos obliga a apreciar sus monumentos y obras de arte;
nos lleva a dimensionar las necesidades y satisfacciones de los capitalinos.
(Aguilera Gomez, 1994:7)

Convertida en una de las mas grandes ciudades del mundo con su mas de 8 millones

de habitantes, la ciudad de México es un territorio de referencia en la cimentacion de



la nacibn mexicana y el origen de parte importante de su patrimonio cultural tanto
material como inmaterial sujeto a una normativa que le permite establecer los
parametros que denomina o no patrimonio cultural a algo. En ese sentido,
ahondaremos en los siguientes capitulos sobre la legislacion sin embargo, no esta
demas mencionar que se cuenta con una Ley de Fomento de Cultura local, asi como
con una Ley de Desarrollo Urbano del Distrito Federal; en esta misma linea se cuenta
también con el Consejo para el Desarrollo Sustentable de la Ciudad de México que
nos dice: “que el patrimonio cultural comprende salvaguardar el acervo arquitecténico,
arqueoldgico, historico, artistico, natural y cultural tangible e intangible”. (Consejo para
el Desarrollo Sustentable de la Ciudad de México, 2008: 2).

Existe un listado de algunos monumentos y bienes culturales que constituyen el
patrimonio cultural material e inmaterial del DF y que va desde lo que la UNESCO ha
reconocido como patrimonio cultural de la humanidad, como por ejemplo: La catedral
metropolitana, EL Campus Central de Ciudad Universitaria, el Centro Historico y la
zona chinampera de Xochimilco, y también aquello que es patrimonio para la
comunidad de algunos barrios, pueblos y colonias ubicados en las delegaciones que
conforman la ciudad. Este es el caso del Parque Hundido, reconocido por su topografia
particular; el Rio San Bernabé como patrimonio natural en la delegacién Tlalpan; los
pueblos originarios; la siembra de nopal en la delegacion Milpa Alta; el Kiosco morisco
en la colonia Santa Maria la Ribera en la delegacion Cuauhtémoc, entre otros

ejemplos.

1.1.1.El patrimonio intangible de la ciudad de México

Como ya hemos visto con anterioridad, cuando se habla de patrimonio cultural no sélo
se contempla a los bienes muebles e inmuebles en su condicion material o tangible,
sino que también se habla de bienes inmateriales o intangibles como se denomina a
aquellos bienes culturales que se manifiestan de manera transitoria o efimera, como
son las ideas, los conocimientos, los ritos, ceremonias, la lengua, las danzas, la
musica, los juegos, las fiestas entre otros.

En este sentido nuestra zona metropolitana goza de muchas manifestaciones de valor

patrimonial intangible, ya que cuenta con la presencia de muchos pueblos originarios y
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grupos indigenas que han migrado del interior de la republica, ademas de otros grupos
externos como los migrantes que llevan a cabo sus ritos y costumbres, técnicas,
celebraciones, fiestas patronales, modos y maneras de vivir, danzas etc. que se
efectian durante todo el afio y que son invaluables desde la l6gica patrimonialista, ya
que es un bien susceptible a perderse con més facilidad, sobre todo en las dinamicas
del mundo globalizado.

Entre el patrimonio cultural intangible reconocido por la UNESCO, la Celebracion de
Dia de Muertos se constituye como patrimonio de la humanidad. Dicha manifestacién
es un ritual que se lleva a cabo cada afio para conmemorar a los fallecidos
atendiéndolos con algunos elementos basicos del ritual como flores de tzempatzuchitl,
velas y los alimentos que mas les gustaban a las personas cuando estaban vivos. Esta
celebracion data desde la época prehispanica y aunque se celebra en gran parte de la
republica mexicana esta presente de manera muy importante en su capital.

Entre otros ejemplos esta el de los conocimientos y técnicas, entre ellos se encuentra
el caso de la fabrica de vidrio soplado en Tlalpan, técnica tradicional en peligro de
desaparecer. Un ejemplo mas del patrimonio intangible de la Ciudad de México lo
encontramos en Xochimilco con la veneracion al Nifiopa por parte de sus habitantes
devotos que ejercen la mayordomia, practica muy antigua entre los indigenas.

La diversidad de lenguas que se hablan, los alimentos, etc., son otra forma de recordar
gue se convive con un patrimonio temporal y que su practica es lo que lo hace a la vez
ser permanente.

Hoy en dia existen algunos recorridos turisticos y culturales que se llevan a cabo por
parte del gobierno local para el conocimiento y disfrute tanto del patrimonio cultural
tangible como el intangible.

1.2. Lareligibn como patrimonio intangible

La comunidad dota de ciertos valores historicos, estéticos, simbolicos, a aquello que le
significa, cohesiona, la identifica y diferencia de los demas seres humanos. Los
saberes, creencias, conocimientos, sentimientos, ritos, festividades, practicas
relacionadas con la naturaleza, objetos ceremoniales, etc. estan estrechamente

relacionados con la religion, pues cuando el individuo se admite dentro de ella también
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ejercita una serie de conductas, costumbres y normas morales y éticas que lo asumen
como parte de un grupo religioso. Para el caso de este estudio, nos interesa resaltar lo
que sefiala Mireia Viladevall i Guasch en torno al patrimonio en general, y al patrimonio

religioso en lo particular:

hay patrimonios a muy diferentes niveles, tantos como grupos sociales existen. Hay
patrimonios familiares que sélo tienen sentido para quienes lo detentan, hay otros
con sentido étnico, porque son compartidos y conservados por una etnia [...] Otros
son de tipo religioso, es decir, tienen valor para un grupo que profesa la religion
que ha creado y le ha dado sentido a ese patrimonio, y asi podemos descubrir que
hay un sinfin de patrimonios.

(Viladevall i Guasch, 2003:18)

La religion forma parte del patrimonio intangible pues los elementos simbdlicos (ritos,
ceremonias, cantos, fiestas, saberes entre otros) no tienen forma material, ya que
radican en el pensamiento y vida de los humanos; son eventuales y periddicos a la
vez, y son ejecutados por una colectividad creyente y multifacética en contextos
determinados, lo que favorece su continuidad.

En este tenor, la religidn como bien intangible “ser& revelador de rasgos presentes en
el caracter y el comportamiento de quienes mantienen vivas esas expresiones en los
ambitos familiares y de su propia sociedad” (Ledn-Portilla, 2004: 31), propiciando un
caracter identitario en el que este patrimonio se recrea. Como bien dice este autor en
referencia al territorio “existe un caracter simbdlico e inteligible del espacio fisico”
(Lebn-Portilla, 2004:31), sin embargo hace hincapié en la importancia de que también
debe atenderse aquellas manifestaciones culturales que rebasan el &mbito nacional,
volviéndose transnacionales o binacionales.

Por lo anterior, podemos afirmar que la religion, las creencias y las practicas, en tanto
manifestaciones de un grupo o cultura, es una manera de concebir el mundo y
enfrentarse con él de manera cotidiana; no puede ser desligada de los ambitos cultural
y social ya que de alli emana y tampoco puede ignorarse el papel importante que
desempefia en la construccion de la identidad cultural de los individuos, asimismo de

las colectividades que llevan consigo inmanentemente muchos de los valores que
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de ella se desprenden y se activan en sus relaciones con el medio que la rodea. La
religion es asi, también, una manera de mantener presente los anclajes historicos y
culturales que nos recuerdan que pertenecemos a un espacio especifico dentro de la
sociedad global en permanente cambio, por lo que se resalta su valor patrimonial. Se
puede hablar por otra parte de que la religion es también parte esencial de las formas
institucionalizadas de las relaciones sociales y de reproduccion de la identidad cultural.
Un ejemplo claro de esta situacion es el culto religioso a la virgen de Guadalupe, el cual
distingue a la mayoria de mexicanos catélicos y no catdlicos, pues ha sido emblema de
nuestra identidad no soélo religiosa, sino cultural que ha trascendido las fronteras
mexicanas.

En Latinoamérica y parte del Caribe por ejemplo, se comparte una identidad religiosa
mayoritariamente catolica. Dicha identidad se establecié asi por fuerza de la conquista
y la colonizacion espafiola, implantandose con ello el catolicismo como religion oficial
(Ramirez Calzadilla, 2007). Sin embargo, México, como también le ocurre al resto de
los paises de América Latina, aun cuando ha sido un pais mayoritariamente catélico, la
realidad es que tanto “en el territorio como en la cultura existe una gran diversidad
religiosa en detrimento del porcentaje de la poblacion catdlica” (De la Torre, 2007: 7)
Estos cambios en la tendencia religiosa de los mexicanos han ido marcando una
pluralidad que esta cada vez mas siendo atendida por las instituciones politicas y

culturales en nuestro pais.

1.2.1 Lareligion en la ciudad de México

El surgimiento de nuevas creencias en la Ciudad de México como el culto a la “Santa
Muerte” y la proliferacion de asociaciones como la Iglesia Universal del Reino de Dios
conocida por su eslogan “Pare de sufrir’, Iglesia Adventista del 7° dia, es solo una
muestra de la diversificacion religiosa contemporanea en que estad inmersa en la
ciudad capital.

En Atlas de la diversidad religiosa en México (De la Torre y Zuaiiga, 2007) apunta a los
territorios urbanos como lugares donde los individuos tienden a un cambio en la religion
tradicional. La ciudad como eje de la sociedad moderna, produce un modo de vida

favorable a la disidencia religiosa. El modo de vida urbano, dice Hernandez (2007),
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tiene efectos sobre el campo religioso y tiende a facilitar el rompimiento de los
individuos con sus lealtades religiosas méas profundas. El ambito urbano genera
relaciones sociales y contactos multiples por lo que la naturaleza del ser urbano
muchas veces es sindnimo del alejamiento de la tradicion y para adoptar nuevas
tendencias.

Es asi como en los espacios urbanos de las principales ciudades latinoamericanas,
dentro de las cuales se incluye entre las mas descollantes la ciudad de México, se
propicia la circulacion y difusion de distintos credos religiosos que conviven con la
religioén tradicional que en el caso que nos ocupa es sobre todo la catdlica, lo que a su
vez provoca que en muchos casos se reemplacen por otras tendencias de naturaleza
distinta como la mégica, el new age, las orientales, o las ocultistas. Ejemplo de ello son
el culto a la Santa Muerte, el chamanismo indigena, la angelomania, la astrologia, la
telepatia, los Ovnis, el vudu, el hinduismo y las religiones afrocubanas, entre otros.

De todos los Estados de la republica, el Distrito Federal es el que registra el mayor
namero de catélicos del pais segun el censo de poblacién y vivienda de 2000, con el
90.4 %, mientras que el 2.9% no profesa ninguna religiéon y el porcentaje restante 5.9

son segadores de diferentes religiones, como lo muestra la siguiente gréfica:
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Distrito Federal. Distribuciéon porcentual de poblacion de 5 afios y mas por religion, 2000

Religion

Absolutos Porcentaje
Habitantes en el Distrito Federal 7 738 307 100.0 100.00
Catolica 6 999 402 90.4
Protestantes y evangélicas
-Historicas 15 459 0.2
-Pentecostales 36 882 0.4
-Otras evangélicas 225 059 2.9
Biblicas no evangélicas
-Adventistas del séptimo dia 7 852 0.1
-Iglesia de Jesucristo de los santos
de los ultimos dias (mormones) 21893 0.3
-Testigos de Jehova 74 140 1.0
Judaica 18 380 0.2
Budismo 1936 NS
Islamismo 474 NS
Nativismo 75 NS
Espiritualismo 12 269 0.1
Otras religiones 44 527 0.8
Sin religion 223 066 2.9
No especificado 56 893 0.7

FUENTE: INEGI. XIl Censo General de Poblacién y Vivienda 2000

De acuerdo con Daniel Gutiérrez la multireligiosidad es un fendmeno que se hace cada
vez méas evidente en la Ciudad de México ya que ésta “constituye una region en
materia de espiritualidad y fusiones étnicas y religiosas como diversidad hay en el
territorio de la Republica mexicana” (Gutiérrez, 2005: 629). En los datos presentados
en el Censo de Poblacion del afio 2000, la poblacion de la capital se mantiene
preponderantemente religiosa, con un fuerte predominio de la fe catolica, presente de
manera muy importante en la vida de millones de habitantes de la ciudad.

Las autoras De La Torre y Zufiga sefialan que

La devocion a la Virgen de Guadalupe continGa siendo parte esencial de la vida
cotidiana de amplios sectores de la poblacion; pero existe un amplio sector de
catélicos que poco a poco ha ido tomando distancia de las disposiciones y normas
oficiales y va construyendo sus creencias y practicas religiosas, sin por ello dejar de

reconocerse como parte de la Iglesia Catdlica.

(De la Torre y Zuiiga, 2007: 257)
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Los cambios que son poco visibles en variables porcentuales existen y los fenébmenos
aunque subjetivos son compartidos por amplios sectores de la sociedad capitalina
contemporanea, que no dejan de tener un alto indice de participacion ritual. Esto nos
lleva a afirmar que la religion en la urbe no ha mermado sino que mas bien se ha
diversificado en su interior ampliando y modificando la creencia que ya tiene y que esta
generando un impacto en las practicas culturales de los habitantes de la capital
mexicana.

Los creyentes le dan legitimidad a otras creencias y a aquellos elementos a los cuales
se les atribuye un efecto de respuesta practica e inmediata a sus necesidades
emergentes, los cuales pueden convivir con sus propias creencias institucionales o en

detrimento de las mismas. Para respaldar esta idea Suarez sefala:

Estos nuevos discursos responden a las necesidades simbdlicas inmediatas de un
colectivo de creyentes que ya no encuentra en las iglesias tradicionales las
respuestas que necesitan para su vida cotidiana; tal es el caso del incremento de
las practicas de magia, adivinacion, tarot o multiples servicios que ofrecen certezas
a una poblacion que vive en un proceso social marcado por la generalizacion de la
inseguridad y la incertidumbre.

(Suérez, 2006: 25)

El planteamiento anterior se relaciona con la idea de que en el plano global las
religiones estan teniendo cambios significativos. Autores como Kali Argyriadis han

abordado este fendmeno y al respecto sefala que:

Las practicas religiosas se estan desenclavando de sus marcos de surgimiento para
circular a través de nuevos flujos e intercambios que no siguen necesariamente una
I6gica misionaria [...] los campos religiosos locales se abren rapida y masivamente
a nuevas practicas y representaciones. Dia tras dia, se encuentran personas que
ponen a prueba nuevas experiencias de lo sagrado que les eran a priori ajenas y/o
exoticas. Lo que contribuye a que introduzcan nuevos elementos simbolicos y por lo

tanto se construyan nuevas modalidades religiosas.
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(Argyriadis, 2007:471-472)

Aunado a lo anterior, podemos decir que dentro de las diversas causas que han
favorecido al decaimiento de las instituciones religiosas establecidas en nuestro pais,
pueden estar ligados al impacto social que tiene la participacion de sus dirigentes
religiosos en acciones o situaciones que se contraponen a la esencia ideoldgica de

misma.

1.2.2. Herencia magicay presencia afro en la religion mexicana

La cultura mexicana guarda raices profundas con las creencias en rituales y la magia,
un ejemplo de esto son las ya famosas limpias con huevo, determinadas hierbas o
copal, todo esto acompafiado de rezos o plegarias, que se inscriben en distintos
sistemas religiosos como los provenientes de las culturas indigenas donde hacen uso
de rituales magicos de curacibn o bienestar, asi como de “dafio”. Asimismo los
pueblos originarios ejercen rituales y ceremonias a ciertas fuerzas naturales para el
cuidado de la salud o las buenas cosechas por ejemplo.

De acuerdo con Gonzélez (2007) la religion de los negros esclavos de México no tuvo
el mismo proceso que en otros paises del Caribe, pues se vio afectada por el peso de
la poblacion indigena y las presiones de la Iglesia Catdlica que castigaba a los negros
por tener practicas relacionadas con la brujeria y la blasfemia, ademas intervienen
otros factores; por ejemplo como el hecho que hubo un mestizaje indiscriminado entre
indigenas y negros, y que las creencias y supersticiones de la etnia banti mezclaron
hasta el grado de desvanecerse entre creencias catolicas e indigenas.

En el México colonial algunas regiones introdujeron mas esclavos que otras por via
legal (puerto de Veracruz) o contrabando, pero en la actualidad se ha confirmado la
presencia de dichas poblaciones de esclavos en todos los estados del pais y su papel
en la dinamica econdmica, social y cultural de aquellos tiempos. Hoy, sin embargo, hay
regiones en donde se encuentran concentrados los grupos de poblacion conocidos
como “negros” o “morenos” como son Veracruz, Oaxaca y Guerrero, donde los
individuos comienzan a reivindicarse como “negros”, “afromexicanos” o “afromestizos”.

(Hoffmann: 2007:9). Al respecto la etnéloga Gonzélez sefala:
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El fenbmeno de la apariciéon de la religion afrocubana en México representa una
etapa completamente desligada de lo que pudo haber sido la sobrevivencia de la
religién africana traida por los esclavos. Es posible que, como hemos mencionado,
dada la relacion del Caribe con Campeche, especialmente con Cuba como centro
tardio de distribucion de esclavos, hubiera habido una difusion a esta regién de
alguna forma de religién africana ya cubanizada, ya que en unos cantos populares
recopilados en la guaranducha campechana por Juan de la Cabada se encuentran
menciones de la palabra orisha y de los nombres de algunos de estos (Redondo,
1994: 408-415), que aparentemente se siguen cantando en las poblaciones
campechanas.

(Gonzalez, 2007: 264)

Estos hechos son indicadores de la presencia tanto de Africa como de Cuba en México,
que han incidido en algunas manifestaciones culturales mexicanas, por tanto este
trabajo esta incursionando en un terreno fértil en relacion con el patrimonio cultural
inmaterial y su presencia en otro territorio por lo tanto llenard un vacio en torno a la

problemética del patrimonio cultural inmaterial actual.

1.3. Lamigracion extranjera en la ciudad de México

Bonfil Batalla, en el libro Simbiosis de Culturas (1993) donde se encargo de realizar un
compendio de estudios sobre las diversas migraciones que llegaron a nuestro pais y su
incorporacién y participacion en la vida cultural de la nacibn mexicana, sus
aportaciones y transformaciones que nos llevan a conocer el desarrollo cultural y social
de los componentes que constituyen las diversas identidades del México
contemporaneo y de su foco de irradiacion cultural en la antigua Tenochtitlan que es
hoy la capital del pais.

Pero no solo fue a partir de que se instituyé la Nueva Espafia que la migracion cobra
importancia; cabe destacar que la ciudad de México ha sido testigo de diversos
movimientos migratorios, pero ninguno mas importante que el que la fundé, segun el

mito fundacional, guiados por sus entidades espirituales quienes les indicaron a los
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antiguos migrantes de Aztlan donde se asentaria el comienzo de una historia
civilizatoria hasta la actualidad.

Posteriormente en la época de la Nueva Espafia, la ciudad fue dotada de instituciones
culturales y educativas dedicadas a la instruccion y estudio del pasado; fue desde ese
entonces un importante centro politico, econdmico y cultural, pues siempre fungié como
un crisol de diferentes culturas, modos, pensamientos y practicas que se entiende
segun Magdalena Mas como un elemento de riqueza y pluralidad (Mas, 1994:36).

Sin esas realizaciones no se podria entender la identidad pasada y actual de la
metropoli mexicana, ni su legado patrimonial cultural compuesto por un sinnimero de
influencias externas, ademas de receptora de migraciones externas por imposicion
colonial por parte de la corona espafiola que después de cuatro siglos de convertida en
una nacion independiente, registra nuevas transformaciones por efecto de otras
migraciones que se han sucedido debido al acelerado flujo migratorio de los pueblos.
En consecuencia estos flujos siempre van acompafados de fendémenos de
interculturalidad, sincretismo, mestizaje e hibridacion de los elementos culturales que
entran en contacto gracias al encuentro de los pueblos mesoamericanos tanto como
externos: europeos, asiaticos, africanos y americanos.

Las aportaciones que migraciones como la espafiola, la arabe, la africana, la india, la
japonesa, la china, la judia, la norteamericana, entre otras, han sido en especie y en
conocimiento, pues en muchos rincones del Distrito Federal y en el ser capitalino se
distingue esa herencia. Como ejemplo tenemos aportaciones en el campo de la
alimentacion, la arquitectura, la religion, la medicina, la filosofia, las artes, las danzas,
la musica, la manera de llamar a las cosas, entre muchas otras cosas de la identidad y
los objetos comunes de los capitalinos que estan atravesadas por la herencia de esas
migraciones; sin embargo esos flujos no se han detenido, al contrario, la capital sigue
recibiendo gran cantidad de extranjeros provenientes de los pueblos latinoamericanos
y caribefios también, y que aportan con su bagaje cultural nuevas formas de
conocimiento y maneras de ver el mundo y su realidad. Por ejemplo, con los espafioles
llegaron cereales como el arroz y el trigo, ademas del cerdo, la vaca (y todos sus
derivados), las ovejas y todos los animales que fueron incorporados al que se

considera repertorio gastronémico mexicano en la época de la Conquista.
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Otra de las muchas manifestaciones culturales y artisticas heredadas al pais es la
lengua. Mas de cinco mil vocablos forman parte de la lengua espafola herencia de la
lengua arabe, como las palabras almohada, aceituna, alcohol, zapatos, etc. Hubo
también la herencia de los numeros en matematicas, asi como influencias en la
medicina, la arquitectura mudéjar, también en la gastronomia, y fueron los mudéjares
quienes introdujeron en la cocina tradicional actual el uso de productos como los frutos

secos Y las especies en la carne del cordero, los pistaches en jengibre.

1.3.1. Lamigracién cubana en la ciudad de México

Se cree que la migracion cubana en México data de principios del siglo XX, pero su
namero es escaso. Alrededor de la segunda mitad de dicho siglo, y a raiz del brote
revolucionario en la Cuba de los 50°s que culminé con el triunfo de la Revolucion
Cubana en 1959 la migracion cubana en México se vuelve un poco mas extensa, ya
que la cercania con los Estados Unidos convierte a México en paso por excelencia
hacia dicho destino que es donde se concentra la mayor cantidad de cubanos
migrantes desde el 59 hasta la fecha.

Sin embargo, es hacia la década de los 90's del siglo pasado que México se convierte
en una plaza atractiva para la migracién cubana. Segun cifras de la CONAPO, a partir
de una muestra del diez por ciento del Censo del afio 2000 que residian para ese afo,
6 888 personas eran de nacionalidad cubana, (CONAPO, 2001). Este dato, sin
embargo, solo es parcialmente fiable ya que no se cuentan con datos de otros Estados
de México.

Una investigacion de la doctora Magali Martin Quijano® sefiala que en México residen
hasta 20 000 cubanos, y de esa cifra la mayoria se encuentra inscrita en el consulado
del Distrito Federal. Aun asi, dice la investigadora, la cifra es inexacta pues muchos de
los cubanos que residen estan de manera ilegal o bien no se inscriben en los distintos
consulados por problemas politicos o por temor a ser cuestionados por su condicion de

ilegales. Cuba es el pais latinoamericano que ocupa el quinto lugar en nimero de

! La Investigacién se llama Migracién Cuba-México, llevada a cabo en el Centro de Estudios de
Migraciones Internacionales (CEMI) de la Universidad de la Habana.
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emigrados a territorio mexicano después de Guatemala, El Salvador, Argentina y
Colombia (CONAPO)

De acuerdo al mismo estudio se calcula que alrededor de 700 personas provenientes
del sector de la cultura han emigrado a México entre 1995 y 2003, entre ellos artistas,
en su mayoria musicos, e intelectuales en general. En esta cifra no se incluyen los que
estan por contrato o son visitantes temporales y por lo tanto no se consideran
emigrados (Martin Quijano, 2007).

Muchos de los cubanos en condicidon de migrantes, como se dijo anteriormente, estan
vinculados al sector cultura, en su mayoria musicos. Esta idea es respaldada por la
investigadora Liliana Martinez quien menciona que en la década de los 90 hubo un
incremento en la migracién cubana hacia México, gran parte de ellos, en realidad la
mayoria eran musicos. Creemos que esto es debido al boom de la masica cubana en la
década de los 90 en México y a la gran aceptacion de estos ritmos cubanos por parte
de los mexicanos en general. En muchas ocasiones, estos ritmos como la rumba, la
timba y la salsa siempre vienen acompafiados de alegorias a las practicas de santeria
y en sus letras muchas veces hay alabanzas a los “santos yorubas” y hasta fragmentos
de cantos afrocubanos articulados con la letra.

Si a esto le sumamos que segun la investigadora Carmen Gonzalez Diaz menciona
que entre un 75% y 85% de la poblacion cubana es creyente, iniciada o practicante
eventual de cultos afrocubanos (Gonzéalez, 2002:163), es posible pensar que una gran
parte de los migrantes cubanos en México posean esta filiacion religiosa.

Por otra parte, si bien los migrantes cubanos estan dispersos en la mayor parte del
territorio mexicano, sus asentamientos mas representativos son en los estados del sur
del pais como Yucatan, Campeche, Veracruz y Quintana Roo, por ejemplo; en el
centro, en ciudades como Guadalajara, Guanajuato y Michoacan; y por ultimo en el
Distrito Federal.

Aunque no existen datos precisos que confirmen una mayor presencia de cubanos
migrantes en el Distrito Federal, hemos seleccionado este espacio geografico para
hacer nuestro estudio debido a la cercania con los informantes, en especifico con los

sacerdotes cubanos y mexicanos que practican la Regla de Ocha.
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1.3.2. La précticareligiosa de la migracion cubana en la ciudad de México

La antropologa Yolotl Gonzalez, ha observado que en la ciudad de México hay una
gran presencia de la religion afrocubana y su practica resulta cada vez mas comun. Al
respecto plantea: “Es innegable que hay muchos santeros cubanos en México que ya
se dedicaban de lleno a la religion en Cuba” (Gonzélez, 2007:63). Al mismo tiempo,
sobre la difusibn de la préactica religiosa afrocubana en México, la autora sefiala
también que “coincidid, por una parte, con la mayor afluencia de turismo mexicano
hacia Cuba y, por otra, con una mayor emigracion cubana hacia México” (Gonzalez,
2007: 64).

Otro de los datos interesantes que ofrece esta autora es que el Mercado de Sonora? es
un punto de venta de objetos, herramientas, substancias y animales utilizados en dicha
religion, mencionando ademas que algunos de los duefios de los establecimientos
dedicados a este tipo de venta estan iniciados en la religion yoruba.

En la actualidad no existen cifras de que den cuenta del numero de cubanos que
pertenecen o son practicantes de la religion yoruba, sin embargo un grupo de
investigadoras de la academia de comunicacién y cultura de la Universidad Autonoma
de la Ciudad de México® esta llevando a cabo una investigacién en la que se sefiala
qgue hay un porcentaje muy alto de cubanos radicados en la ciudad de México que son
practicantes o devotos de la religién yoruba, santeria o catdlica-yoruba®.

Los datos que arrojé el sondeo preliminar de este proyecto de investigacién® indican
gue de un total de 28 encuestados, el 53% no contestd cuando se les preguntd por su
religion, el 25% respondié que era catélico y el 22% sefalé que su religion era la
religion yoruba. Sin embargo consideramos, debido al conocimiento que tenemos sobre
la relacién de los cubanos con esta religion, que hay posibilidades de que algunos no
se hayan asumido como devotos de la misma porque ello constituye un punto de

connotaciones negativas por la naturaleza magica o de hechiceria presentes en la

% Mercado situado en la zona de La Merced en la Ciudad de México.

®Nombre de las investigadoras: Vivian Romeu, Marta Rizo, Cynthia Pech y Cristina Gémez.

“Hay que aclarar que en Cuba la santeria y la religién yoruba, conviven con la religién catélica producto
del sincretismo que existe entre santos yorubas y catélicos.

® El proyecto de investigacion se titula “Migracion y Subjetividad. Migracién iberoamericana en la Ciudad
de México” y se encuentra inscrito en el programa de investigacion en Comunicacién Intercultural
coordinado por Vivian Romeu y Marta Rizo desde 2005.
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religibn. Esta consideracion es también refrendada por la investigadora Gonzalez
anteriormente mencionada.

En México no he encontrado registro en niumero de templos que llevan a cabo las
practicas religiosas afrocubanas, pero Gonzalez menciona que existe El Primer Templo
Yoruba de México, y también menciona la existencia de la junta local en México del
International Council for Ifa Religion sin direcciéon fisica pero representada en un
website; su misidn es ser el 6rgano rector de la fe yoruba, aunque esta organizacion
tiene su sede en Nigeria. Tampoco hemos encontrado alguna cifra que mencione la
cantidad de templos a los que los cubanos radicados en el D.F asisten regularmente.
No obstante lo anterior, en nuestra experiencia a través de la convivencia con algunos
cubanos y nuestras observaciones en algunas fiestas y ceremonias, muchas veces hay
presencia de cubanos dirigiéndolas y participando.

En el plano personal, hemos podido constatar que se realizan anualmente un
sinnumero de fiestas religiosas y no religiosas en la que hemos observado que sobre
todo la musica es ejecutada por cubanos, aunque la asistencia de cubanos no musicos
también es grande.

También nos consta que una buena cantidad de migrantes cubanos entre conocidos y
amigos y que se dedican a diferentes actividades laborales. En su gran mayoria todos
estan iniciados o simplemente ya son sacerdotes en la religion yoruba; llama la
atencion que incluso un numero representativo de los no iniciados cuenten con algun
tipo de proteccion yoruba como los “guerreros” o los “collares”. Casi todos acuden a
“consultarse” o a “hacerse limpias” y por lo general, en su vocabulario nunca falta la
referencia a algunos de los santos mas representativos, lo que denota no sélo la
indudable influencia cultural de la religion yoruba en la identidad cubana, sino también
de manera muy particular el conocimiento de los cubanos en torno a dicha religion e
incluso lo que podria entenderse como “practica religiosa eventual”’, es decir la
asistencia a determinados rituales como las fiestas homenaje a los orishas y otras que
ya hemos mencionado antes.

Muchos de los iniciados cubanos (santeros, en su mayoria) se dedican a la religion por
ejemplo a dar consultas y a hacer “limpias”, ademas de que se encargan de iniciar a

otras personas dentro de la fe yoruba. De hecho, muy frecuentemente dicha iniciacion

23



(hacerse yabo) se hace en Cuba, siendo que su proceso de yaboraje® lo realizan en
México.

Por lo general, estos iniciados suelen festejar su cumpleafios de santo, es decir el dia
que los iniciaron y como parte de esa celebracion pueden ofrecer un tambor (“dar un
tambor”) al santo que lleva coronado. La fiesta de tambor consiste en llevar un conjunto
de musicos de tambores llamados bata para que les toguen a sus santos; en dicha
celebracion invitan y conviven con otros cubanos que comparten sus creencias
religiosas.

Como se puede observar, estos rituales religiosos que llevan a cabo los cubanos
creyentes en la Regla de Ocha pueden equipararse en alguna medida con las
celebraciones del inicio del afio chino que tienen lugar en el barrio chino de nuestra
ciudad. Estos festejos son llevados a cabo por la comunidad china radicada en el
Distrito Federal y forman parte de una tradicion ancestral que no se limita a la fiesta,
pues tiene un sentido religioso de dar la bienvenida al afio, que tiene un espiritu

especial (tigre, gallo, rata, etc.).

1.4. El estado de la cuestion sobre préacticas religiosas afrocubanas y el
patrimonio cultural de México
Desde el punto de vista antropoldgico, el tema de la religion afrocubana en México ha
sido tratado, pero todavia es muy escasa la informacién con la que se cuenta, asi como
es escasa también la aplicacién de teorias sociolégicas en el analisis de la religion
afrocubana. Por otro lado el publico especializado, académicos y estudiantes, asi como
interesados en el tema de patrimonio cultural, migracion, religion entre otros, pueden
ser beneficiados por este estudio. En contraparte, la tematica migratoria ha sido uno
de los temas més tratados, sobretodo en las investigaciones se hallan enfocadas al
tema de la migracion mexicana a los Estados Unidos, aunque también se tienen
registros de investigaciones documentales en torno a la migracion de grupos étnicos

guatemaltecos en el sur de México por ejemplo.

® A partir de la iniciacién, el periodo de yaboraje dura 1 afio durante el cual los iniciados deben vestir de
blanco, colocarse diariamente sus collares de santo y permanecer con la cabeza tapada, entre otros
rituales.
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En el caso de nuestro trabajo he encontrado a dos investigadores que han llevado a
cabo estudios sobre la santeria presente en México y la ciudad de México, como es el
caso de la Doctora Nahayeilli Judrez Huet y Kali Argyriadis junto con Renée de la
Torre. Estas autoras tratan el tema de la santeria como una religiéon que ya no solo se
encuentran en sitios locales que son delimitados por el pais dénde se encuentra, sino
gue la santeria (que es la base de su estudio) es desterritorializada a partir de no solo
las migraciones, sino de los extranjeros que se vuelven o se convierten en santeros y
las llevan a sus propios territorios.

Por ello, estas investigaciones estan enfocadas mas bien en tratar este tema desde un
fendmeno translocal donde el culto de la santeria ha llegado a convertirse en una de
las religiones que pueden ser calificadas legitimamente como transnacionales, segun
Emma Gobin (2007:256). Es asi como Nahayeilli Juarez se doctora con la tesis "Un
pedacito de Dios en casa: transnacionalizacion, relocalizacion y préctica de la santeria
en la ciudad de México"” (COLMICH, 2007) donde trata el tema del proceso
desterritorializacion de la santeria y su reterritorializacion en la ciudad de México, cuyos
factores mas representativos son, segun esta autora, la migracion y el turismo.

Por otra parte, Kali Argyriadis junto con De la Torre, escriben el articulo “El ritual como
articulador de temporalidades. Un estudio comparativo de la santeria y las danzas

aztecas en México"®

(CIESAS, 2007) donde toma para sus andlisis dos comunidades,
una constituida de santeros cubano-mexicanos de Veracruz y la otra de danzantes de
la tradicion azteca de Guadalajara, en donde argumenta que hay un proceso de
indigenizacion o resignificacién de las tradiciones originado por la interaccion de redes
translocales.

En su libro “Raices en movimiento: practicas religiosas tradicionales en contextos
translocales” (COLJAL, 2008), tanto Argyriadis como De la Torre argumentan y
analizan los procesos dinamicos de translocalizacion que las religiones conocidas
como “tradicionales” estan viviendo en el contexto de los flujos globales. En este mismo

libro se encuentra el articulo llamado “La iniciacion de extranjeros en la santeria 'y en el

" Tesis para recibir el grado de Doctor por el Colegio de Michoacan, 2007, cabe mencionar que esta
tesis gano el premio Catedra Dr. Gonzalo Aguirre Beltran , por mejor tesis en Antropologia 2008. El
resumen de ésta, esté disponible en: http://www.ird.fr/afrodesc/IMG/pdf/NahayilliResumen_Tesis.pdf

® En Hoffman, Odile y Rodriguez, Maria Teresa (coord.) Los retos de la diferencia: Los actores de la
multiculturalidad entre México y Colombia. CIESAS, 2007
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culto de ifa cubanos” (2008), en el que Emma Gobin resalta la lucha de poder entre
religiosos cubanos en La Habana por iniciar a extranjeros en la religiéon yoruba.

Por ultimo, otro articulo de Argyriadis y De la Torre, titulado “Acerca de algunas
estrategias de legitimacién de los practicantes de santeria en el contexto mexicano™
plantea que la religion de la santeria se encuentra en desventaja con respecto al
reconocimiento institucional a pesar de que su crecimiento y difusién es cada vez
mayor; dicho articulo da cuenta de como la santeria es considerada “inferior” frente a
otras religiones minoritarias de México por la naturaleza de sus practicas.

Es de sefialar que este ultimo articulo es uno de los que mejor se relaciona con el
objeto de nuestra investigacion ya que la doctora Argyriadis estima que para abrir el
camino de la legitimacion de la santeria es importante “mostrarla (a la santeria) como
una expresion cultural no solamente cubana, sino también perteneciente a un legado
africano en América digno de ser enaltecido. Y bien al menos para el caso del Distrito
Federal, aun no se aprecian hasta el momento entre sus practicantes discursos
identitario que la reivindiquen como un patrimonio cultural propio de las poblaciones de
origen africano en México” (Argyriadis y Juarez Huet: 2008: 288) ya que hace
referencia a que los foros dedicados al tema no se han aprovechado para “atenuar” el
estigma que sobre la santeria pesa.

En otro orden de cosas, desde el punto de vista patrimonial existen pocas
investigaciones sobre la influencia cultural de grupos migrantes tanto nacionales como
foraneos a la Ciudad de México. En torno a la presencia de esclavos africanos en
México, encontramos el trabajo de casi veinte afios se han realizado por ejemplo del
Doctor Aguirre Beltrdn con sus estudios sobre las poblaciones de origen africano en
México.

También es de destacar el trabajo de Maria Elisa Velasquez y Ethel Correa, con
Poblaciones de origen africano en México, 2005%°; otros como Poblaciones y culturas
de origen africano en México, publicados por la INAH, México, 2005; el de Odile

Hoffmann y Maria Teresa Rodriguez Construir y vivir la diferencia, los actores de la

° En Argyriadis, Kali y De la Torre, Renée. Raices en movimiento: practicas religiosas tradicionales en
contextos translocales. COLJAL,CEMCA,CIESAS,ITESO, México, 2008.

19 velasquez, Maria Elisa y Correa, Ethel, (coord.) Poblaciones y culturas origen africano en México,
Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 2005. (Serie Africanias, no.1)
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multiculturalidad en México y Colombia (2003-2006)", y por ultimo el de Luz Maria
Martinez Montiel Inmigracién y diversidad cultural en México (2005)*2.

En resumen, como se puede notar, la tematica de la migracién ha sido abordada
desde el punto de vista religioso, en lo concerniente a la translocalidad y la
reterritorializacion de la religion yoruba en distintos espacios geograficos, entre ellos el
mexicano, pero no se ha hecho un estudio sobre considerar como parte del patrimonio
inmaterial de los mexicanos a la Regla de Ocha como tal, a partir de su adopcion,
reproduccién y su cabida en los lineamientos y discursos culturales y juridicos.

Desde el punto de vista patrimonial, en cuanto al tema de la relacion de influencia de la
religion en el patrimonio cultural, en México solo se tienen registro de investigaciones
que tocan el tema de las préacticas de las culturas étnicas en México como parte del
patrimonio cultural propio del pais. El ejemplo mas claro esta en el articulo 2do de la
Constitucién de los Estados Unido Mexicanos™ que reconoce que México es una
nacion pluricultural conformada por los pueblos indigenas. Sin embargo, desde el
campo académico la obra de Lourdes Arizpe “Patrimonio cultural inmaterial de México.

Ritos y festividades™*

(2009) resulta altamente valiosa. Se trata de una investigacion
de campo donde se documentan algunas practicas sociales rituales y culturales que se
mantienen vivas en algunos pueblos indigenas.

Consideramos que la investigacion de Arizpe constituye una forma novedosa de
abordar el tema del patrimonio cultural inmaterial y en particular el tema de la religion
como patrimonio ya que generalmente, desde nuestra experiencia, los temas que se
tratan desde el punto de vista de la investigacion patrimonial carecen de aplicar sus
estudios la aplicacion de teorias sociolégicas, a excepcion sobrada de las
investigaciones antropolégicas que se realizan sobre ritos, ceremonias, celebraciones y

otras.

' Hoffmann, Odile y Maria Teresa Rodriguez Construir y vivir la diferencia, los actores de la

multiculturalidad en México y Colombia. Proyecto IDYMOV Identidades y Movilidades (proyecto CIESAS-
IRD-ICANH, con financiamiento del CONACYT 2003-2006).

' Martinez Montiel, Luz Maria Inmigracién y diversidad cultural en México, UNAM 2005.

3Constitucion Politica de los Estados Unidos Mexicanos. Disponible en:
http://www.diputados.gob.mx/LeyesBiblio/pdf/1.pdf

4 Arizpe, Lourdes. Patrimonio Cultural Inmaterial de México. Ritos y festividades. Camara de Diputados
LX Legislatura, UNAM-CRIM, Conaculta, Miguel Angel Porria. México, 20009.
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En ese sentido es importante sefialar que la investigacion patrimonial en México
mayormente se circunscribe a documentar las practicas sociales y culturales de los
diferentes grupos étnicos mexicanos, por lo que sostenemos que el abordaje particular
sobre la influencia de la religion afrocubana desde una éptica de patrimonio cultural,
que es lo que constituye el tema de nuestro trabajo, resulta novedosa e interesante
toda vez que contribuye a aportar informacion que puede servir de base para pensar al
patrimonio cultural no sélo desde lo local sino también desde lo global.

Esta investigacion, al tratar el tema relativo a la migracion cubana y la incidencia de las
practicas religiosas afrocubanas en el patrimonio cultural intangible de la ciudad de
México, adquiere relevancia porque no solo intenta documentar dichas practicas sino
que ademas pretende describirlas y explicarlas tanto en funcién de su naturaleza
interna (ritual) como en funcién de su influencia externa, es decir, las transformaciones
que ha sufrido al tener que adaptarse al nuevo medio, asi como a las transformaciones
que ellas han propiciado en la propia practica religiosa mexicana. Por ello
consideramos que este trabajo, puede ser un material que aporte y sea de referencia
para futuras investigaciones con temas similares ya porque tiene datos cualitativos y
descriptivos sobre la practica religiosa afrocubana en la ciudad.

Dicha informacion podra enriquecer otros estudios sobre patrimonio cultural inmaterial,
diversidad cultural, antropologia social, sociologia porque en el caso del patrimonio
cultural todavia existe un gran debate sobre lo que es y no es patrimonio, la nocién de
diversidad cultural es igualmente reciente, y nos atrevemos a decir que es una nocién
del siglo XXI pues, hay que recordar que la Declaraciébn Universal de la UNESCO

sobre la Diversidad Cultural es de Noviembre del 2001.
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CAPITULO Il. Lareligion afrocubana

2.1. Origenes y trayectorias de lareligion afrocubana en Cuba.

Los pueblos no pueden evitar las influencias de las culturas ajenas, pues es ineludible
la influencia reciproca de las culturas vecinas o en constante contacto, pero en los
casos donde el encuentro cultural entre las etnias no sucedié pacificamente, sino con la
accion de la fuerza, se suscita una colisién de culturas en las que hay una secuela de
pérdidas y transformaciones culturales, tal es el caso de la trata de esclavos africanos
gue llegaron a América y en particular a Cuba.

La esclavitud en Africa existio, incluso en las épocas precoloniales, a diferencia de la
esclavitud que conocemos como la trata y mercantilizacion de personas, ya que segun
Martinez Montiel (2008) nos dice:

“se puede afirmar que la practica esclavista en el interior del continente africano se ejercia sobre
cautivos de guerra o sobreviviente de catastrofes, que como servidumbre se integraba a la
sociedad que lo recibia [...] sin perturbar el orden social existente [...] se les permitia poseer
algunos bienes y si procedian de otras etnias se respetaba la libertad de culto y podian practicar

sus propios rituales. También se les utilizaba para cubrir dotes o pagar deudas, siempre y
cuando fueran esclavos adquiridos de las guerras”

(Martinez Montiel, 2008: 65)

Posteriormente en el siglo VIl después de la muerte de Mahoma, sus seguidores se
dieron a la tarea de difundir su fe en territorio africano, pasaron por los grandes
imperios de culturas muy antiguas, entre los mas notables estan el imperio de Ghana,
Shongay, Mali, Ifé y Benin, estos dos ultimos del pueblo yoruba, asi como hacia la
zona del rio Congo, en el reino Congo que era conocidos por sus instrumentos
musicales de percusion, danzas y tejidos, el area desértica del Nilo y Chad, por
mencionar algunos territorios donde los seguidores del Islam introdujeron su cultura
generando una transformacion cultural de norte a sur y de este a oeste del continente.

Para el siglo VIII el proceso de islamizacion aceler6 los intercambios, las
comunicaciones y el comercio, con un territorio islamita ampliado no solo en Africa 'y en

Asia sino en parte de Europa, los africanos fueron sometidos al imperio islamista,
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algunos pueblos como los del Sudan Occidental entregaban a los arabes una cantidad
importante de africanos que eran transportados hacia Irak, Arabia, Siria, Italia o China.
Esta practica fue llevada a cabo durante los siglos siguientes, pero no fue hasta el siglo
XV, cuando en los viajes de exploracion de los portugueses buscando nuevas rutas
maritimas hacia las Indias por las costas africanas en el Atlantico y los contactos en
esas tierras, propiciaron el transporte de africanos al continente europeo para servicio
domeéstico, estos los llevaron a las costas del mediterraneo europeo, y sobre todo a la
peninsula ibérica. Asi fue como nacid, “el negro, es decir, el africano cosificado,
despersonalizado, sin identidad, un ser humano convertido en mercancia” (Martinez
Montiel, 2008: 57).

Ya para el siglo XVI los negros que vivian en algunas ciudades como Sevilla, donde la
poblacion negra era demograficamente abundante y se transportaban en las cargas
hacia La Nueva Espafa y La Espafiola.

Carlos V, rey de Castilla extendio en 1518 la primera autorizacion que haria posible el
transporte de 4.000 esclavos hacia las Indias, y con ellos comenzé de manera
institucional la trata de negros como un negocio que resulté muy rentable gracias a la
fuerte demanda de mano de obra para la explotacién del suelo fértil americano con los
cultivos del tabaco, cafia de azucar, café y algodon, asi como para la explotacion de
minas y construccion de fortalezas.

Con la aparicion de negros africanos se amplié el crisol étnico y cultural del Nuevo
Mundo; los pueblos de civilizaciones antiguas en su mayoria de la costa occidental del
Africa fueron arrancados de su lugar de origen y migraron forzosamente hacia América.
Algunos ejemplos de estas culturas extraidas que tuvieron una influencia mas
remarcada en los pueblos americanos fueron los ashanti y fanti de la Costa Dorada en
las colonias inglesas y holandesas (Jamaica, Bahamas, E.U., Surinam), los fon de
Dahomey y los ewe en la colonia francesa (Haiti, antillas menores francesas) y en la
colonias espafolas y portuguesa (principalmente en Cuba y Brasil) prevalecio la
influencia de la cultura yoruba de Nigeria, y de manera significativa la cultura bantu del
complejo cultural congo-ngola.

Los esclavos habian perdido entonces su ambito y su cultura material que quedod

sumergida en el olvido pues no cumpliria ningun papel en su nueva vida donde no
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tendrian que ocuparse de la realidad material propia, pues en lo sucesivo sélo serian
instrumentos de trabajo; no obstante, no pudieron ser despojados de su cultura
espiritual, aquellos fragmentos que pusieron en practica en funcion de sobrevivir al
nuevo ambiente. Ideas religiosas, creencias y ceremonias magicas, el rito, la mitologia
y la lengua como medios de comunicacion con los que entablan su relacion con sus
deidades, asi como algunas formas de institucién social y politica propias, fueron
transplantados también en los nuevos territorios coloniales.

Cuba no fue desprovista de esta realidad, los primeros esclavos africanos llegaron por
Santiago de Cuba desde 1521 y desde ese afio hasta 1763 Humbolt calculé la
importacién de 60 000 esclavos por el régimen de plantaciones, pero no fue sino hasta
el siglo XIX que el transito de esclavos negros alcanz6 su apogeo con otros 60 000 a
pesar de que la trata ya adquiria el status de ilegal.' Estos hombres y mujeres
amenazados y reprimidos supieron defender su individualidad, pese a que se
encontraron con la religion de los blancos, el catolicismo, al momento del desembarco.
En la Cuba colonial, fueron bautizados todos los esclavos y prescribieron que se
recibieran otros sacramentos de la religidon catdlica y la adoracion obligatoria a los
santos catdlicos, los amos se contentaron con los éxitos superficiales de la
evangelizacion masiva, pues también escuchaban que los nombres de sus santos
catdlicos eran mencionados en la lengua de los negros al momento de sus festejos,
cantos y bailes pues, los elementos africanos se escondieron detras de la devocion a
los santos catdlicos, como una forma de resistencia a olvidar sus creencias
ancestrales.

Existe registro en el Archivo Nacional de Cuba de una especie de organizaciones
tempranas que desde 1568 son clave para la devocion y desarrollo de los cultos
religiosos y reglas sociales de los esclavos en la isla, los “Cabildos de Nacién”
asociaciones donde los africanos por etnias de origen se reunian para la organizacion
de sus bailes, musica, instrumentos musicales, beneficencia y auxilio mutuo e incluso

compraban la libertad de alguna esclavo o esclava. Estos cabildos siempre estuvieron

! Cabe resaltar que en este periodo entre los grupos de esclavos que fueron transportados a Cuba habia
los de raza amarilla como llama Ortiz a los chinos venidos de Shangai y Cantén e indigenas yucatecos,
cuya influencia dice Ortiz (1996) es casi nula [...], la de la raza amarilla supo concentrarse y aislarse que
significo psicolégicamente poco para la sociedad cubana.(p. 8-9)
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bajo la proteccion de alguna virgen de la Iglesia catdlica, gracias a esto se autorizo su
existencia. Estas sociedades sélo podian estar formados por africanos y no por sus
hijos nacidos en Cuba, lo que propicié el resguardo de las creencias religiosas, las
lenguas, y tradiciones de culto a deidades? y habitos alimenticios de cada grupo étnico
africano.

Natalia Bolivar menciona que entre los cabildos mas conocidos estan los de “los
mandingas, congos-angolas, araras, carabalies en La Habana y en ciudades como
Cérdenas, Matanzas, Glines estuvieron bajo la inscripcion de la virgen Maria
aceptando de alguna manera lo impuesto por la religion oficial” (Bolivar, 1997: 158)
Cada cabildo era regido por algun jefe escogido por mas edad o jerarquia tribal.

Fernando Ortiz (2001) lo explica,

“Cada cabildo, repito, lo formaban compatriotas africanos. Un magnate esclavizado,
cuando no el mismo jefe de la tribu, pero generalmente el mas anciano era el rey del
cabildo, que alla en su pais recibia otro nombre y en castellano se le daba de capataz o
capitan, nombre del primero del jefe del trabajo que sometia a los negros y el seglndo
prestado de la jerarquia militar, el jefe disfrutaba de considerable poder dentro del radio
de accién que dejaba libre el poder social de los blancos. Durante un afio, el que
custodiaba los fondos de la sociedad y el que imponia multas a sus subditos. La reina
ocupaba de inmediato el rango [...] el segundo al cargo, mayor de plaza titulo tomado
del ejercito”
(Ortiz, 2001: 47-48)

Los cabildos jugaron un papel importante en la subsistencia de la creencias y practicas
religiosas para las generaciones que le sucedieron de mas de 200 etnias trasplantadas
en la isla, porque estos centros representaban la asociacion de los individuos que
provenian de una misma zona tanto territorial como de raiz cultural, era la oportunidad
que tenian para reproducir y ejecutar los ritos y costumbres de su tierra.

Para los negros libertos y mestizos hombres existia otra asociacion de ayuda mutua y
cooperacion, el caso de la asociacion secreta Abakua, una del conjunto de las
religiones afrocubanas, la cual por su relevencia, explicaré en el apartado 2.2.1 de este

mismo capitulo.

% Natalia Bolivar menciona que en el barrio habanero de Pogoltti se encontraba el Cabildo de Shango,
deidad del rayo, del trueno, del fuego, de los tambores bata, del baile, de la musica de la belleza y la
virilidad. Para mayor informacion, consultar: El legado Africano en Cuba, Papers, 52, 1997. Disponible
en: http://ddd.uab.cat/pub/papers/02102862n52p155.pdf
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Los terratenientes consentian la existencia de los cabildos y la asociaciones pues era
una manera de que los mismos esclavos se diferenciaran entre si y eso evitaba
posibles emancipaciones, lo que aunado al descuido del adoctrinamiento religioso
catdlico debido a las actividades econdmicas intensas por ejemplo: la labor en las
plantaciones y el crecimiento de la ciudad que exigio de mas mano de obra, los negros
esclavos acentuaron sus practicas religiosas y culturales, aunque tanto la religion
catélica® como el aprendizaje del espafiol al servir como medio de vinculacién amos-
esclavos, iban mezclando lo catdlico con lo yoruba, y viceversa ya que los brujos
esclavos si bien aprovechaban cualquier ocasion para tener sus propias actividades
litdrgicas, las que los amos en su mayoria ignoraban, también se prestaban a realizar
hechizos para sus amos con el objetivo de que estos lograran alguna venganza o
pudieran vislumbrar algin acontecimiento futuro.

Para el siglo XIX los cabildos estarian vigilados por las autoridades con el temor de
levantamientos de esclavos, asi como de libertos®, criollos, mestizos y cimarrones®. Y
ya entrado el siglo XX los cabildos fueron desapareciendo, derivando en sociedades de
recreo y socorro mutuo, clubes etc. Algunos bajo la advocaciéon de santos catélicos,
otros se convirtieron en templos de iniciacion de la Regla de Ocha®, otros centros para
la organizacion del carnaval y otras festividades, etc.

Los blancos comenzaron a introducirse a las religiones afrocubanas por distintos
cuestiones, Fernando Ortiz dice que “las supersticiones fetichistas de los negros
criollos se explican por herencia, las de los blancos, en parte por el contacto en que de
nifios vivian , especialmente los cubanos, con los negros esclavos, con sus padres y

compafieros del solar, de los juegos o la escuela [...] y si los templos brujos han sido

® Las practicas religiosas catélicas “se mantenian aquellas ceremonias que servia de minimo disfraz
moral a los amos y que también podian ser un freno de rebeldia negra” Bolivar, Natalia (1997) El legado
africano en Cuba. Papers: revista de sociologia, N° 52, 1997 , pags. 155-166
“ Entre 1812 y 1844 se suscitan algunos actos de insurreccion por part e de los negros de los ingenios y
la famosa conspiracion de La Escalera donde negros y criollos se sublevan, estos actos son un
preambulo de la Guerra de los Diez afios para luchar por la independencia de Cuba, esta lucha fue
intermitente y compleja hasta 20 de mayo de 1902 donde se declara oficialmente independiente.
® Cimarrones se le denomina a los esclavos que escapaban de los amos para vivir en lugares reconditos
en los montes de manera libre, alli algunos de estos vivian en palenques (los retiros donde habitaban)
E)or lo cual también se denominaban apalencados.

Regla de Ocha es una de las religiones afrocubanas.
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frecuentados por los blancos es por el prestigio de los ebbés’ y de los vaticinios” (Ortiz,
2001: 139). Natalia Bolivar lo considera un fenbmeno netamente cubano que no se
conserva en ningun otro pais latinoamericano, a partir de una sociedad ya constituida y
que le permite al hombre blanco cubano pertenecer a las actividades religiosas como
propias de su cultura.

No obstante lo anterior, el racismo en los primeros afios del siglo XX se concentr6 en la
poblacion negra y mulata mediante la persecucion y confiscacion de los bienes
litrgicos, con el fin de mermar las practicas religiosas de origen afro como la Regla de
Ocha, el Palo Monte y la Abakua, por ejemplo. Es por eso que fue necesario ajustarse
a las situaciones de rechazo ocultando o enmascarando las deidades de origen
africano y criollo bajo la tutela de un santo catdlico, de esta forma el culto podia seguir
desarrollandose de una manera aceptada.

En 1912 en las revueltas de los "independientes de color”, nuevamente se vuelve al
enmascaramiento de los rituales afrocubanos bajo las imagenes catdlicas.

En los primeros 30 afios de la Republica, especialmente en los mandatos
presidenciales de José Miguel Gomez pasando por Garcia Menocal, Alfredo Zayas y
Gerardo Machado, la discriminacion racial y la represion contra los negros, mulatos,
mestizos y criollos era tal que las actividades de brujeria y fetichismo eran
consideradas delictivas. Fue hasta la constitucion de 1940 y en ese mismo afio la
subida al poder de Fulgencio Batista, que segun Natalia Bolivar estaba iniciado en la
Regla de Ocha, que se favorecio la libertad de culto de origen africano: yoruba, palo
monte y abakua, las cuales afloraron y se practicaron incluso de manera simultanea por
muchos adeptos (pues un culto no se pelea con el otro, todas se complementan) por lo
gue este proceso contribuyd a la aceptacion de la religion afrocubana entre un niamero
cada vez mayor de blancos.

Para el triunfo de la Revolucion Cubana en 1959, las religiones afrocubanas no eran
bien vistas en la adopcion del régimen socialista, ya que el materialismo y la
espiritualidad no van de la mano. Hasta la década del 80 (durante casi 30 afios) estas
creencias tuvieron un trato ambivalente si bien es considerada parte de la idiosincrasia

y la cultura cubanas ya que ademas ha dejado su impronta en las artes visuales,

" Curaciones de un mal.
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literarias, musicales, el teatro, etc. En la vida cotidiana, no obstante, s6lo se mencionan
de manera tangencial ya que la devocion religiosa es inaceptable en las filas de la
militancia del Partido Comunista Cubano, asi como de las instancias gubernamentales.
Debido a esto, muchos cubanos volvieron a esconder sus objetos litirgicos y otros
tantos se deshicieron y renegaron de su religiosidad.

Pero a principios de los afilos noventa con el reconocimiento del caracter laico del
estado cubano y el IV Congreso del Parido Comunista de Cuba, “los cultos populares
de origen africano retoman su fuerza y una gran densidad de adeptos se hacen notar.
En tiempos dificiles la busqueda de la espiritualidad se ve intensificada y en plena
expansion, la vida de muchos creyentes e iniciados se convirti6 en un fenémeno
publico” (Gonzalez Diaz, 2008:176)

En 1992 como parte de la institucionalizacion de creencias populares se celebro el
primer encuentro de la Asociacion Cultural Yoruba, segun sefiala Lazara Menéndez
(2002); a ella podia pertenecer todo el que estuviera interesado previa evaluacion de la
asociacion. Se crearon también oficinas de la Sociedad Abakua en los barrios
habaneros de Regla, San Miguel del Padrén, Guanabacoa, Marianao y Arroyo Naranjo
asi como en Matanzas. Estas instituciones, que agrupaban buena parte de los
religiosos, constituian una manera de otorgar legitimidad a practicas marcadas
histéricamente por sistematicas descalificaciones. Cabe sefalar, sin embargo, que los
practicantes de la Regla de Palo Monte no estan dentro de estas iniciativas
institucionales.

Como se puede notar a partir de este breve recorrido por el origen y desarrollo de las
religiones afrocubanas en la isla, la cultura cubana esta intrinsecamente relacionada
con las religiones populares pues de alli emanan muchos elementos de la creacion de
la cultura nacional. Los valores y tradiciones tanto de blancos y negros en mayor
medida, y en menor medida de otras nacionalidades, forman parte del “ajiaco cubano”,
cuyos ingredientes se reflejan hoy de manera evidente tanto en la vida cotidiana como
en la vida artistica pues estan siempre traspasados por la herencia religiosa de los

ancestros africanos.
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2.2. Aspectos, caracteristicas y reglas de lareligién afrocubana

Las religiones de origen africano son de corte animista, es decir, creen en la existencia
de un dios supremo y se aproximan a €l por medio de intermediarios que estan en los
elementos de la naturaleza en forma de entidades espirituales; en las religiones
animistas, los antepasados también son de relevancia ya que estos actlan entre lo
divino y lo terrenal. Estos espiritus se materializan en objetos simbdlicos que se
consultan, y se usan en los rituales y funciones religiosas en las cuales se realiza la
integracion del individuo a su grupo y a sus ancestros; a cambio se obtiene proteccion y
favores para la prosperidad tanto personal como de la comunidad.

Es en estas ideas en lo que se sustenta el poder politico regido por un soberano o
sacerdote representante de los cultos.

Muchos de estos principios estan contenidos en la religiosidad afrocubana y en otros
componentes de su cultura que no se concebiria sin partir de los intercambios
ocurridos entre el catolicismo y las diferentes formas religiosas africanas que llegaron
a Cuba con la esclavitud. La creacion de la cultura nacional fue estudiada por algunos
antropélogos en la primera mitad del siglo XX, Fernando Ortiz y Lydia Cabrera fueron
precursores en el registro y descripcion de la masica, ritos, jerarquias, ceremonias y
costumbres religiosas afrocubanas.

Como se habia sefialado en paginas anteriores los cultos afrocubanos nacen producto
de la simbiosis de las religiones hispanica y africanas que al chocar, estos cultos

tuvieron que reorganizarse y “aclimatarse” al nuevo medio,

“se produjo un fendmeno de transculturacion que genero que algunos factores
predominaran sobre otras deidades tutelares que pasaron a un segundo plano y
otras que no eran tan importantes en su lugar de origen ocuparon jerarquias
principales- asi se genero el sistema de cultos, , que si bien tienen sus
antecedentes en Africa Nigeria o las tierras que bafia el rio Congo, puede

calificarse de producto o cosecha nacional”
(Barnet, Miguel:1995: 3)

36



El mismo autor explica que “La Regla de Ocha o Santeria y el Palo Monte no son otra
cosa que eso: la transculturacion de elementos que encontraron su caldo de cultivo en
nuestro pais” (Barnet, 1995: 3)

No podria describir mejor que Miguel Barnet de lo que trata el sincretismo religioso
cubano o la religion afrocubana. Es decir la transculturacion o sincretismo se ajustan a
un proceso elemental para subsistir en el sistema de creencias: cada uno de los
elementos presentes en la confrontacion de credos, se mezclan e intercambian sus
elementos por decirlo de esta forma: toman del otro o que estos no poseen y lo que los
otros tienen para reajustarlos y asi resistir a los embates del mundo que les rodea. De
esta manera en las religiones afrocubanas se establecieron nuevas valoraciones y
equivalencias entre santos yorubas y catdlicos y el resultado fue la santeria que
comprende tanto la adoraciéon de las divinidades del pantedn yoruba como su
equivalencia en los santos catolicos.

La santeria 0 Regla de Ocha pertenece a una de las corrientes religiosas de lo que se
conoce como religion afrocubana, que también incluye al Palo Mayombe, y la religion
Abakud, primordialmente.

Existen otros grupos religiosos que mencionaré pero que no ejercen sustancial
importancia. Tal es el caso de la casi extinta Regla Arar4 importada del reino de
Dahomey. Los indicios de estos cultos se cohesionan con la Regla de Ocha, como por
ejemplo la adoracibn de Asoyi 0 asojano, que es Babali Aye en yoruba y
corresponderia a San Lazaro catdlico, asi como en los cantos en lengua arara
dedicados a algunas entidades del pantedn yoruba que son compartidos por el grupo
arara.

También podemos mencionar el Vodu introducido por los negros haitianos en el siglo
XVIII 'y principios del XIX como consecuencia de las revueltas revolucionarias de Haiti;
estos migrantes que se quedaron principalmente en la regiobn montafiosa oriental en
calidad de esclavos ya venian con sus elementos culturales producto de un primer
proceso de transculturacibon como por ejemplo el idioma patois o créole
(entremezclando las lenguas africanas de origen con el francés), y posteriormente
fueron sometidos a un segundo proceso de transculturacion con los esclavos africanos

y criollos cubanos conformando uno de los elementos del folclor cubano conocido como

37



la Tumba Francesa® que sobre todo han influido a diferentes manifestaciones artisticas
del oriente de Cuba como las comparsas.
Es asi que, lo que se llama culto o religiones afrocubanas es un conglomerado de

reglas religiosas que la constituyen.

2.2.1. Los Abakué

Como grupo abakua o fAafigo se conoce popularmente en Cuba al miembro o
miembros de la sociedad secreta masculina Abakua. Se desarrolld gracias a los grupos
de esclavos que provenian de la zona del Calabar, al sureste de Nigeria y lo que hoy
en dia es Camerun. Los denominados Carabalis contenian subgrupos entre los que
estaban Ekoi-efut e Ibibio-efik en Africa que tenian sus sociedades masculinas los
Ngbe y Ekpe (los ingleses los llamaron Egbo y Ebbd) y se dedicaban a la coercion,
dominacion y a esclavizar a otras comunidades.

En la nacion cubana constituyen una sociedad conformada por hombres, pues cuenta
la leyenda que el brujo principal efé (Nasaco) tenia el secreto del bramido del pez
Tenze, y la voz del misterio que representaba a Abassi, dios supremo, este secreto fue
revelado por una mujer, Sikan, a los efi o efik, y por esta razén se prohibi6o la
participacion de mujeres en estas sociedades. De cierta forma en la configuracion de
los Abakua en Cuba se vive como lo llama Mirta Ferndndez una “especie de
psicodrama a partir de sus leyendas en el que estos antepasados ancestrales
reaparecen y “viven” entre los demas ekobios” (Fernandez: 2005: 91)

Los carabalies se agruparon en la isla en cabildos de nacion ubicados principalmente
en las provincias occidentales de La Habana y Matanzas. La primera sociedad Abakua
se ubico en el barrio de Regla en la ciudad capital en 1836 y fue denominada Efik-
buton. Posteriormente, por apadrinamiento o origen etnografico surgieron otras
sociedades de origen efor, efik, oru y appapa en La Habana y Matanzas, de esta
tltima en Cardenas fundamentalmente. Estos grupos se hacian llamar potencias,

tierras o juegos y el conjunto de todos ellos se conocié como fafigos.

8 “Las sociedades de la Tumba Francesa se desarrolla alrededor de fiestas en las cuales hay cantos y
bailes dirigidas por un composé que es un cantante y personaje central de la fiesta, acompafiado de
cantores y un coro de tumberas, instrumentos musicales percusivos” (Alen, Olavo:2006) Para mayor
informarcion consultar: Antologia de la musica afrocubana, EGREM, Cuba, 2006.
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Las asociaciones de fafiigos, tambien llamadas cofradias se convirtieron en
fraternidades protectoras, de ayuda mutua cuando se caia en desgracia, y de socorro
para los enfermos, asi como de ayuda en caso de entierros de fallecidos abakua como
de sus familiares.

Segun Lydia Cabrera, una de las caracteristicas del hombre que queria pertenecer a
estos grupos era que tenia que tener principios “No ser ladrén, ni asesino, ni delator, no
ser chulo, ni homosexual, sino trabajador y cumplidor, buen ahijado, buen hijo, buen
hermano, buen padre y buen marido” (Cabrera, 1993: 195). Si un fafigo delinque es
castigado y sometido a alguna sancion, pues después de jurarse un hombre abbakua
tiene la obligacion de seguir los mandamientos y tener una conducta irreprochable. Si
se violaban los preceptos de un ekobio, como se le conoce a los miembros de las
sociedades abakud, podia ser sometido a una especie de expulsion, pero no de una
manera normal, sino bajo una ceremonia dispuesta para los fallecidos, “se le arrean
cuatro cafiazos y se le llora —nyorG6- como filampe —muerto- ” (Cabrera, 1993: 196).
Cabe destacar que si bien en sus primeros momentos estos grupos fueron
conformados por africanos, después estuvieron constituidos por los hijos de estos y
mas tarde se permitio la admisién de mulatos, blancos y chinos sin discriminacion.

Las fiestas o plantes abakua se realizan para juramentar a los obonekues —nuevos
miembros- , para realizar el Boroko que es una ceremonia para ocupar nuevas plazas o
jerarquias dentro de la sociedad y los Nyorés que son lloros, destinados principalmente
a funerales.

Otro de los objetivos de sus reuniones es para aplicar penas, conmemorar una fecha
importante como el 6 de enero, para la creacion o liquidacion de un juego, para
refrescar y atender las ofrendas: tambores, bastones, entre otras piezas.

Cada plante se distingue por un larga enkame o disertacion de algun pasaje litargico
acompafado de cantos especificos y representado por una anaforuana o firma pues
en todos los ritos se utilizan trazos o grafias llamados Ekeniyd, que constituyen un
sistema ideogréafico de sefales. Los simbolos se trazan con yeso amarillo y blanco y
comprenden tres categorias: los Gandos, las firmas o Anaforuanas y los sellos; el yeso

blanco es para funerales y representa la luna que alumbra el monte por la noche,
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cuando salen los espiritus, y el yeso amarillo que simboliza el sol y es utilizado para
ciertos rituales para los vivos.

Otro de los elementos simbdlicos utilizados, y uno de los mas importantes, es un
tambor secreto llamado el Ekue que a pesar de no tener una funcion musical, emana
de él un sonido misterioso que solo es conocido por la alta jerarquia abakua que son
los que estan capacitados para operarlo. Fernando Ortiz dice que para los abakua el
“Ekue habla por los antepasados, cuando Ekue habla, Dios llama” (Ortiz, 2005: 91).
Para los abakua, el sonido Ekue, conserva la voz del pez Tenze, que rinde culto a los
antepasados.

Es preciso mencionar que existen tres importantes plazas o cargo jerarquicos
principales: lyamaba en la linea Ef6 y Mocongo en la linea Efik representan el poder
militar y el mas alto rango, el Isué poder eclesiastico, Empego es el escribiente y el
poder legislativo. Nasako es el medico, el hechicero o brujo, o sea, el adivino de la
sociedad. Uno de los personajes mas identificados en este culto es el Diablito o ireme
gue representa un ser sobrenatural, un espiritu que viene a la tierra, y baila y
comparece ante la ceremonia de un juego mientras da fe y corrobora que todo se haga
cabalmente. Otro personaje, el Enkrikamo, el cazador, guia y atrae al diablito, al tiempo
gue toca un tambor u otro objeto y Morla, el cantador canta y toca sonajas que atraen
al espiritu. Estos ritos se realizan en el juego y antafio también en procesiones que

salian a la calle.

2.2.2. Lareligion del Palo-Monte

El término congo sirvio para diferenciar aquellos africanos que desde el siglo XVI hasta
el XIX fueron trasladados a Cuba desde las riberas del rio Congo que abarca la actual
Republica Democratica del Congo asi como a Angola y parte del conglomerado
etnolinglistica banta.

En esta practica religiosa, la formacion de cabildos también jug6 un papel importante, y
fueron muy frecuentes en todo el territorio cubano. Sobre todo es conocido que su
influencia llegd a los lugares mas reconditos de Pinar del Rio y las zonas montafiosas
de la Sierra Maestra, aunque los congos también se concentraron en las barriadas de

los pueblos y ciudades, sobre todo en la segunda mitad del siglo XIX y principios del
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XX. A pesar que esta practica se redujo, existen lugares donde algunos nucleos de
poblacion cubana sin distincion racial, se rednen ya no en cabildos congos pero si en
casas- templo.

La filosofia de los paleros, mayomberos o ganguleros, como se hacen llamar a los
practicantes de la Regla Conga o Palo Monte con todas su variantes, se avoca a una
fuerza cosmica vital que todo lo sabe y todo lo puede llamada Nzambi. Porque en la
Regla de Palo o Conga existe la creencia en un espiritu universal sin forma que es
creadora y destructora. Ese espiritu toma la forma de todos los elementos de la
naturaleza: piedras, plantas, agua, palos, seres humanos y animales dotados de vida,
es decir Nzambi o Nsambia es una especie de energia creadora que vive en toda la
naturaleza y sus fenbmenos.

En esta regla también se adora a los antepasados que se desplazan a una Nganga
también llamada Prenda, Nganga Nkisi o Vrillumba que es un recipiente de hierro o
barro que contiene diferentes sustancias minerales, vegetales, animales, tierras,
huesos humanos, etc. Alli, en la prenda, radica el Nfumbe o muerto y el Matari —
piedra- que son los armonizadores de todo el conjunto. La Nganga es un instrumento
de trabajo del Tata, que es el nombre que se le da a quien funge como sacerdote, y
tiene el proposito de defender al duefio (tata) y a sus ahijados a los cuales consulta y
les realiza ceremonias e inicia dentro de la religion.

Existen variantes de la Regla Conga o Palo como son: Mayombe, Kimbisa, Vrillumba.
En palabras de Figarola “Kimbisa, vrillumba y mayombe son, en definitiva son formas
distintas de nombrar lo mismo” (Figarola, 2006: 295). En el Palo Kimbisa predomina la
alianza con el bosque; en el vrillumba la alianza con el muerto con el que se va a
trabajar; el Palo Mayombe, en cambio, se deriva de las variantes anteriores y es de las
mas identificadas entre el pueblo cubano por la mezcla con la Regla de Ocha y
espiritismo criollo.

Otra caracteristica del Palo Monte es que trabaja con el maja (serpiente) asi como con
sistemas de firmas elaboradas con una tiza para simbolizar elementos como el sol, la
luna, los puntos cardinales, las entidades espirituales etc. al igual que lo hacen los
abakua.
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La magia del palo-monte es de las mas temidas en Cuba, ya que se considera de las
mas fuertes y respetadas. Muchos creyentes acuden a ella cuando no han podido
resolver sus problemas con otros medios. El sistema de consulta que se emplea en el
Palo Monte es a traves de la posesion de alguna entidad espiritual, 0 mediante el
empleo de los chamalongos que son cascaras de coco que se tiran en un ejercicio
pregunta-respuesta (también se pueden utilizar caracoles) y aunque distinto al diloggun
yoruba, como se vera mas adelante, guarda sus semejanzas con él. La predominacion
de lo yoruba ha permeado tanto en los cultos congos que han absorbido elementos y
caracteres de las deidades yorubas, pues hay entidades en el Palo Monte que son
equivalentes a las yoruba.

En la siguiente tabla se muestran las equivalencias entre las deidades del Palo Monte y

las deidades yorubas, ademas de las equivalencias con respecto al credo catdlico.

PALO-MONTE YORUBA CATOLICO
Zarabanda Oggun San Pedro
Siete Rayos Chango Santa Barbara
Chola Nguengue Oshun La Caridad del Cobre
Viejo Luleno, Patenyaga, | Babalu Ayé San Lazaro
Covayende
Lucero Eleggua Santo Nifio de Atocha
Centella Ndoque Oya La Candelaria
Tiembla Tierra Obatala Virgen de las Mercedes
Madre Agua Yemaya Virgen de Regla

2.2.3. LaRegla de Ocha o la llamada religion yoruba
Por la importancia central que tiene esta regla para nuestro trabajo le dedicaremos un

apartado completo dentro de este capitulo.
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2.3. Laregla de Ocha

Las practicas magico religiosas del culto a los orishas introducidas por los esclavos de
origen yoruba, conocidos como lucumi en Cuba, luego de un largo y complejo proceso
de transculturacion y de sincretismo religioso con elementos del catolicismo y de la
religiosidad popular espafiola, dieron lugar a la Regla de Ocha o Santeria Cubana,
también conocida como Lucumi. Esta regla tiene predominancia sobre las demas
reglas y es la mas practicada en la sociedad cubana, especificamente debido al
proceso de institucionalizacién de las religiones afrocubanas en la Ultima década del
siglo XX, y en donde se ha dado una mayor preferencia a la santeria.

De lo anterior da fe las siguientes lineas “La Regla de Ocha o santeria, practicada
actualmente por un 80% de la poblacion (cubana) conjuntamente con la Regla de Palo
y la Sociedad Secreta Abakud...” (Bolivar: 1997: 165) y este otro comentario de Kali
Argyriadis sefialando que “la opinion comun de la supremacia de la santeria sobre las
religiones hermanas de Africa, al considerar Cuba como la cuna de la verdadera
tradicion yoruba” (Argyriadis, 2005: 33). Debido a ello podemos asumir que la religion
yoruba es la mas practicada y la de mas fuerza en la poblacion islefia y en otros
territorios allende el mar pues en las ultimas décadas, a consecuencia de la migracion
de cubanos a Estados Unidos, México, Venezuela, Costa Rica, Colombia, Canada,
Francia, Espafa, Italia, Suiza, etc, algunos iniciados en esta Regla y con la potestad
religiosa para iniciar a su vez a sus ahijados en los paises donde residen expanden la
practica de la religion yoruba fuera del territorio cubano.

Como se ha sostenido con anterioridad, la Regla de Ocha es el fruto de una blusqueda
inconciente de identificacion entre los dioses de los esclavos africanos y los dioses
catdlicos El santo es una nueva divinidad que surge a lo largo del proceso de
sincretismo y transculturacion del orisha africano que sufrié algunas transformaciones,
naciendo asi el santo u orisha afrocubano.

Los antecedentes de esta religion lucumi se encuentran en Africa dispersos entre los
diversos reinos yoruba que geograficamente se ubican en varios paises del golfo de
Guinea y principalmente se encuentran al sur de Nigeria al oeste del rio Niger, Benin,

Togo y hasta Ghana.
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Yoruba se refiere a la identidad linguistica de las tribus que hablaban la misma lengua,
0 sea, es ante todo una denominacion basica linguistica, originalmente vinculadas por
una cultura y la creencia de un origen comun. Dichas tribus se caracterizaron por su
pensamiento cosmogoénico complejo, por sus practicas religiosas, su musica y sus artes
y sobre todo por su formacién socio-politica en ciudades-estados, cuyo centro politico-
religioso ha sido tradicionalmente la ciudad sagrada de llé Ife (llé quiere decir hogar,
por tanto es el hogar ancestral y cuna de la sociedad yoruba). La ciudad de lle Ife
fundada por un descendiente de Olofi, lamado Oduddua, esta gobernada por un rey u
Oni que reside en esa ciudad en la actualidad, la cual es la principal de todas la
ciudades del complejo cultural yoruba.

El fundamento de la religion yoruba se basa en la existencia de una trilogia superior:
Olofi que es la personificacion de la divinidad creadora de los santos, los animales, los
hombres, Oloddumare que es el universo con todos sus elementos, es la manifestacion
material y espiritual de todo lo existente que también comprende a Ara Onu la parte del
cielo donde mora Eggun que son los espiritus de los muertos, los antepasados, y
Olorun que es el sol y la manifestacion més visible de Olofi y Oloddumare, es la fuerza
vital de la existencia, la energia que hace que las cosechas crezcan, mueve las aguas
y los vientos; por él existe el dia y la noche, es el duefio de la luz, los colores, la vida,
del vigor y el esfuerzo.

Después de estas tres entidades estan los demas, los subditos o mensajeros en la
tierra. Estos son los orishas. En principio los orishas, que forman parte del olimpo
yoruba o pantebn yoruba, serian ancestros divinizados que en vida fueron reyes o
reinas y establecieron vinculos que les garantizaron el dominio de ciertas fuerzas de la
naturaleza como el viento, el trueno, las aguas, asi como el hecho de ejercer ciertas
actividades como la caza, la herreria, la herbolaria etc. Estos ancestros divinizados
tienen el poder denominado aché o ashé que les proporciono Olofi o Olodumare,
porque después de su muerte tendrian la facultad de encarnarse momentaneamente
en alguno de sus hijos durante el fenOmeno de posesion provocado por el mismo

orisha para asegurar su presencia “tangible” al mundo terrenal.
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2.3.1. Los Orishas

A continuacion la lista de las veinte deidades mas importantes de la Regla de Ocha,

cuya religiébn se encuentra estrechamente vinculada a la nocion de familia que agrupa a

todo el conjunto de vivos y muertos, que como ya se menciond, surgen de un ancestro

comun. Todos estos antepasados se divinizaban entrando al pantedn yoruba. Entre los

principales Orishas y sus atributos se encuentran:

Los Orishas Guardianes.

1.

Ika. La muerte. Entidad que viene a buscar a la persona cuya cabeza ha pedido
Olofi.

Eggun. Espiritu de los muertos, tanto de los antepasados, de los parientes, de
los difuntos que fueron iniciados por el mismo padrino del creyente vivo, como
de los que pueden acompafarlo.

Eleggua. Como principio y fin, deidad del bien y del mal, es deidad propiciatoria
del ser humano, quien abre y cierra los caminos y define los cambios que se
presentan en la vida. Su color es el rojo y negro o blanco y negro. Atributos
tabaco, dulces, garabato. Se le ofrenda o da de comer jutia, chivo, pollo, raton.
Oggun. Gran conocedor de la naturaleza, vive en el corazon de la manigua
(monte, bosque cubano), es la deidad duefio de todos los hierros y el trabajo, es
herrero y guerrero. Su color es el verde y negro. Sus atributos son todos los
instrumentos de trabajo y armas: machete, palas picos, clavos, yunques
guatacas, cafiones etc. Se le ofrenda o da de comer gallo, toro, gallina de
guinea, perro, carnero, jutia, chivo.

Ochosi. Guerrero y eterno cazador, se mueve con facilidad por el monte, lanza
flechas para capturar a sus presas y atrapar en el aire la traicién y la maldad, es
defensor de la justicia. Sus colores ambar y azul oscuro o prusia. Atributos:
todos lo relativo a la caza. Se le ofrendan o sacrifican chivo, venado, pollo,

paloma, codorniz, carnero, gallina de guinea
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Los Orishas de la Creacién
1. Olofi. Personifica a la divinidad, el alfa y omega de todas las cosas. Se cre0 a si
mismo.
Oloddumare. Es el universo en su manifestacion material o espiritual.
3. Obatala. Es creador de la tierra, formé el mundo y al ser humano. Es la pureza,
la inteligencia y el bien, es duefio de las cabezas de los seres humanos. Su color
es el blanco. Sus atributos son los huevos de marfil, la corona de plata y todo lo

de plata. Se le ofrenda o da de comer chiva blanca y gallina de guinea.

Los Orishas de la naturaleza

1. Osain. Es duefio de la naturaleza, de todas la hierbas y plantas, de los
farmacos. Conoce profundamente el monte. Se le ofrenda o da de comer pajaros
qgue hablan, chivo y jicotea (tortuga pequefia).

2. Orishaoko. Deidad de la agricultura y la tierra. Este orisha hace que fecunde la
tierra y crezcan las hortalizas y plantas. Su color es rosa y azul claro y rojo.
Atributos: utensilios de labranza y arado con bueyes. Se le sacrifican u ofrendan

paloma, gallo y chivo.

Los Orishas de la maternidad.
1. Yemaya. Madre de la vida, es la madre de todos los orishas. Duefia de las
aguas saladas, del mar en general. Color azul y blanco. Atributos: conchas de
mar, caracoles, abanicos y plumas de pavo real. Se le sacrifica u ofrenda

carnero, pato, guinea, cerdo y gallo.

Los Orishas de las aguas
1. Oshdn. Diosa del amor y la feminidad, de afecto maternal y la alegria, es
simbolo de la coqueteria, risuefia, sensual, batalladora y tenaz. Prové de lo
indispensable en la vida. Su color es el amarillo con ambar. Atributos: abanicos,
plumas de pavo real, campanas, perfumes, etc. Se le ofrenda o da de comer

gallo, gallina, palomas, chivos castrados, guineas, codornices.
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2. Olokun. Duefio del océano y las profundidades del mar. Encarna lo terrible y
extrafio del se humano. Sus colores son el azul afiil, verde y rojo. Sus atributos
son timoén, caretas, cadenas, salvavidas. Se le ofrenda o da de comer pato,

pollo, paloma, guinea.

Los Orishas del fuego
1. Aggayu Sola. Padre protector de Shango; es duefio del volcan y del desierto y
protector de los caminantes. Su color es el cacao y blanco. Atributos: hachas,
ogué (dos cuernos de novillo). Se le ofrenda o da de comer chivo, guinea y
gallo.
2. Shangé. Dios del trueno, los rayos el fuego, el baile, la musica, la guerra y los
tambores. Sus colores son el rojo y blanco. Sus atributos son las hachas y los

platanos. Se le sacrifican u ofrendan carnero, gallo, jicotea, guinea.

Los Orisha de la adivinacion
1. Orula. El benefactor de los hombres, consejero principal y sobre todo adivino,
poseedor del secreto de ifa, oraculo supremo de la religion yoruba. Su color es el
amarillo y verde amarela. Atributos: ikines, tablero. Se le sacrifica o da de comer

chivo, rata, cerdo, gallina y pargo.

Los Orishas de la salud y la muerte.

1. Oya. Duefia del cementerio y las centellas asi como de los remolinos de viento.
Sus colores los del arco iris. Sus atributos son iruke (cola de caballo) y pafuelos
de colores. Se le sacrifica chiva, gallina, paloma y guinea

2. Obba. Diosa de la fidelidad. Su color es el rosa y ambar. Atributos pufial, yunque
de madera y manillas. Se sacrifica lo mismo que a Oshun.

3. Babalu Ayé. Dios de la viruela y la lepra, enfermedades dermatologicas y
venereas. Su color puede variar. Sus atributos son el J&, especie de escoba con
el que limpia. Se le da de comer guinea, chivo y gallo.
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2.3.2. Caracteristicas y elementos

Segun la filosofia yoruba y que tiene también la Regla de Ocha se dice que la finalidad

principal es “un transito feliz de la vida a la muerte” por lo que entre las motivaciones

fundamentales de los practicantes de santeria se encuentran: los problemas de salud,

los problemas sobre el desenvolvimiento social, la vivienda, los problemas econdmicos,

las relaciones afectivas, el temor a la muerte, la vocacion religiosa pura, la tradicién

familiar y la influencia ambiental.

De los antecedentes o elementos de la religiosidad tradicional africana que se

preservan en la Regla de Ocha, se encuentran por ejemplo:

el culto a los antepasados (eggun) pues tanto en la religion yoruba como en la
Regla de Ocha se tiene la creencia que los difuntos ejercen ciertas influencias
en la vida de los familiares y de la comunidad.

el fetichismo que es la fe en el objeto elaborado por el hombre al cual se le
atribuyen propiedades sobrenaturales

el animismo que es la creencia en la existencia de un alma o espiritu creador o
antepasado.

el mana que es la devocion sobre la creencia de que un ser sobrenatural puede
habitar en un objeto o persona durante un tiempo indeterminado

la magia que son mecanismos rituales 'y litirgicos donde se convoca las fuerzas
sobrenaturales en las cuales se cree para que actien e intervengan en lo que

se requiera.

En el culto a los orishas existen tres componentes fundamentales:

- la adivinacion que es considerada como la manera que tienen los creyentes de

comunicarse con las deidades, ademas de vaticinar hechos pasados, presentes y

futuros.

- el culto a los orishas que, como ya mencionamos, son los intermediarios entre

Olofi-Olodumare y los hombres.

- el culto a los antepasados que al igual que los orishas, son entes protectores.
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2.3.3. Organizacion jerarquicay ceremonial

En cuanto a la organizacion de la santeria o Regla de Ocha podemos precisar dos

tipos de oOrdenes diferentes: el orden jerarquico y el ceremonial. En el orden

jerarquico se encuentran:

Babalawos. Oficiante mayor de la Regla de Ocha y sacerdotes dedicados al
culto del orisha Orumila.

Babalocha. Padre de santo. Persona de prestigio reconocido en la comunidad de
creyentes para realizar ceremonias y consagrar neofitos.

lyalocha. Sacerdotiza con las mismas atribuciones y caracteristicas que el
Babalocha.

Obba. Especie de “maestro de ceremonias” que dirige la ceremonia de iniciacion
y otras

Ini. Asistente en las ceremonias de consagracion.

Osainista. Sacerdote dedicado al culto del orisha Osain y al conocimiento de la
flora y fauna, encargado de tomar del monte las hierbas y palos necesarios para
diferentes preparaciones y liturgias santeras.

Okipalua. Tamborero mayor, sabio o principal.

Olubata. Tocador consagrado.

Akpuon. Cantante solista, llamador de los orishas.

lyawd. Hombre o mujer que acaba de asentar o coronar santo durante el primer
afio en la Regla de Ocha.

Aleyo. Creyente pero no iniciado, (Cabrera, 1994: 267). También puede llamarse

asi al invitado incrédulo.

Orden Ceremonial

No esta conformado por personas o figuras propiamente dichas, sino por acciones o

actividades. Estas acciones se resumen en: realizar asientos, medios asientos,

rogaciones, creacion de objetos rituales, ofrendas, ceremonias votivas, ritos

funebres, fiestas de santo o wemileres, preparaciones de omiero, que es un liquido

ritual a base de hierbas, concebir santos y ciertos elementos que lo acompafian,

etc.
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Hay vehiculos de los que se vale la Regla de Ocha para sustentar su filosofia,
normas y lecciones:

- Orus o ceremonias acompafadas de danzas, musica y cantos.

- Osainismo y trabajo con hierbas.

- Patakines o historias, frases referidas a los orishas.

- Lengua ritual.

- Elaboracion de alimentos rituales.

2.3.4. Sistemas adivinatorios
Para saber sobre los designios de orishas, consejos, obtener presagios y saber como
enfrentar los problemas emergentes de la vida los practicantes se someten a un
“registro” a través de cualquiera de los tres sistemas adivinatorios fundamentales de la

Regla de Ocha. Ellos son:

- El obi (coco). Es un sistema de adivinacion de pregunta-respuesta que opera
haciendo tirar contra el suelo un coco partido en cuatro pedazos para asi
obtener respuestas rapidas y cortas de parte de las deidades y segun la
posicion, es decir, segun la manera en que caen (boca arriba o boca abajo) se
sabe la respuesta. Este procedimiento se hace precedido de una invocacion, se
toman los cuatro pedazos, se formula la pregunta frente a la deidad y se tiran los
cocos. Hay cinco formas distintas en las que caen y estas sefialan las
respuestas afirmativas o negativas.

- El diloggun o sistema de adivinacion por medio de los caracoles o cauris. El
namero de los caracoles tiene que ser 16 ya que tiene una connotacién magica.
Segun como caigan boca arriba o boca abajo conformaran el oddun con ire (una
especie de buena suerte) u osobbo (mala suerte) que también son 16
acompafnado de su respectivo refran. Los oddun son una serie de lecturas de
consejos y prohibiciones asi como de situaciones que se presentan o0 se pueden
presentar para el consultante y que el oficiante comunica al consultado, asi
como el pataki (especie de leyenda con una ensefianza o lecciéon al que se

refiere el oddun).
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- El Oréculo de Ifa. Este sistema estd destinado a ser usado soélo por los
babalawos quienes son los sacerdotes de la adivinacion. Tienen tres sistemas:
el opelé, el updn ifa (tablero de Ifa) y el ikin (coquitos pequefios). El opelé o
ekuelé consiste en una cadena de hierro que conecta a ocho medallones
ovalados generalmente de cascara de coco. El babalawo interpreta un oraculo
de acuerdo a cual lado de los ocho medallones caen cuando lanza el opelé
sobre el tablero de trabajo. Hay 16 diferentes disefios hechos por el opelé, cada
disefio es conocido como oddun, si ambos lados del opelé muestran lo mismo
son conocidos como melli (mellizos, par), estos estan subdivididos en 16 oddun
compuestos dieciséis por dieciséis los cuales conforman 256 oddun que se
vuelven a subdividir.

El opelé es usado por el babalawo para la mayoria de sus consultas y al igual que

el santero busca ire u osobbo y el oddun correspondiente. Es un sistema complejo.

2.3.5. Las Casas- Templo
Las casas templo o centro cultico son los hogares de los creyentes o la habitacion
llamada casa de santo o ilé-osha que al depender de las posibilidades econémicas y
sociales del duefio puede ser una habitacion independiente o una parte de un cuarto.
En este espacio el creyente guarda los objetos que representan a los orishas y sus
objetos rituales, por ejemplo, los santos guerreros pueden estar al lado de la puerta
principal, mientras que los santos Obatald, Yemaya y Ochun se encuentran en un
mueble llamado canastillero y otras repisas dispuestas para Oya, Babali Ayé y otros.
Shango y Aggayu van encima de un pilén o tronco de arbol en otro espacio. Por el lado
de los eggun, se dispone de una mesa para poner lo que llaman bdveda espiritual,
conformada por 7 vasos de agua y 2 extra, a esto lo acompafian imagenes catolicas y
flores. La casa-templo también puede ser un espacio donde se celebren ritos de
santeria como el wemilere (fiesta del tambor), registros (lectura del diloggun),

iniciaciones u otras ceremonias.
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2.3.5.1. Lafiestade santo
Los tambores rituales en santeria son los Bat4, conjunto de 3 tambores que se tocan al
unisono. El mas grande se llama lya, el mediano Itotele y el pequefio okénkolo. La
fiesta en honor a los santos es llamada wemilere y se realizan ya sea por un favor
obtenido o compromiso con el santo o padrino, o también por cumpleafios del santero
gue es el motivo principal por el que generalmente se lleva a cabo la celebracion. El
tambor siempre es dado a un orisha especifico.
Se coloca un trono al santo, que es una ofrenda dispuesta para ese dia donde se
colocan las frutas predilectas de cada orisha, asi como flores de colores, pasteles y
telas bonitas y del color del orisha festejado. Este trono debe ser saludado con la
maraca, campana o guaje segun el orisha al que se saluda, pidiendo bendiciones.
Las personas que asisten generalmente se visten de blanco y en algunas ocasiones
con los colores alusivos a su “angel de la guarda” u orisha, también portan los elekes —
conjunto de collares- igualmente con la combinacion de color correspondiente a cada
uno de los Orishas.
En la primera parte de la fiesta se realiza lo que es el Oru seco, una serie de toques
frente al trono que se corresponde con un toque para cada santo. El Oru seco esta
desprovisto de cantos y cuando terminan los tamboreros u Omo afia se disponen a
comer en una mesa que se monta para ellos. Cuando terminan de comer realizan un
ritual en donde las sobras son llevadas a la calle para el dios Eshu, y entonces,
después de todo esto, es que la fiesta comienza.
Se hace un OrU cantado donde se canta a todo el pantedn yoruba, y después los
santeros son llamados por orden, es decir, por cada santo para la salutacion, bailando
y cantandole a su “angel de la guarda” designado y bailando como bailaria ese orisha
que también tiene un baile especifico. Al terminar se saluda a Afa (el conjunto de
tambores) y en una canasta al pie del lyad se pone un derecho (dinero) voluntario para
los Omo afna. Al final del tambor una hija de Yemaya saca una cubeta con agua dando
vueltas para “cerrar el tambor” y que todo quede fresco.
Estas fiestas también sirven para limpiarse y estar reunidos con la familia de santo que
en la Regla de Ocha es muy importante, pues no hay un vinculo sanguineo, pero si una

hermandad de santo es decir una hermandad religiosa.
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2.4. La religion yoruba y sus puntos de confluencia con el Palo Monte y la
religion abakua

Entre las caracteristicas mas sobresalientes de los sistemas religiosos afrocubanos
encontramos su naturaleza dual, que combina elementos religiosos y magicos por estar
compuestos de una dimension sacro-religiosa y una magico-adivinatoria. Entre los
componentes intangibles se encuentran la posesién o mediumnidad para recibir
entidades espirituales asi como sistemas de comunicacion con ellas: cantos, toques
musicales, rezos, bailes en sus distintas formas de lenguaje, especificamente los bailes
para atraer y alabar a las deidades o espiritualidades.
El culto a los ancestros en mayor o menor medida son practicas de indole magico
para incidir en los sujetos y acontecimientos, limpiezas y purificaciones. En la iniciacion,
por ejemplo, se cubren los ojos.
Entre las causas que mayormente propician la iniciacion estan la enfermedad, la
hermandad, los problemas sociales y familiares, el malestar, la suposicion de dafio, los
rituales de cumplimiento, la constitucién de una familia ritual, la elaboracién de firmas,
la adoracion a la Ceiba como un ente sagrado asi como al sol y la luna, etc.
Entre algunos elementos tangibles que estas tres religiones comparten se encuentran:
los receptaculos magicos que contienen a las deidades y/o entidades, el uso
aguardiente como bebida ritual, el tabaco, el sacrificio de animales, el uso de plantas,
palos, tierras, aguas, piedras y otras sustancias para dafio o curacion, el uso de casa
del padrino para ceremonias Yy ritos, el uso de ingredientes corpéreos (cabellos, ufas,
vello, sudor y otras excresiones), el uso instrumentos musicales (tambores, maracas,
guiros, cajones etc.), el uso de elementos catélicos (crucifijos, rosarios, hostias, agua
bendita, medallas, imagenes de santos y la asistencia a la Iglesia), el uso del coco,
cascarillas y tizas, velas, y el hecho de que se ofrenden frutas y comidas especiales a
las deidades.
Entre algunos componentes que se diferencian identificamos los siguientes: los abakua
estan constituidos por hombres y existe una jerarquia muy rigurosa y compleja;
ademas, su receptaculo es un tambor y si bien sus entidades son ancestrales no son

deidificadas. El Palo-Mayombe se diferencia de las demas religiones porque se
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concentra en la existencia de una sola entidad por sobre todas las cosas (kimbisa),
ademas de que su receptaculo contiene huesos humanos. También el saludo en esta
religiéon es de origen musulman y se elabora chamba como bebida ritual.

En la Regla de Ocha o Lucumi, tienen un complejo sistema de adivinacion, se ofrendan
flores y dulces, se designa un oddun para la vida o ita, se recepciona un grupo grande
de deidades, y hay ceremonia de medio asiento cuando se reciben los santos

guerreros como preambulo para la iniciacion, entre otras diferencias.
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CAPITULO Ill. Diversidad religiosa, diversidad cultural

Cuando hablamos de cultura, nos referimos a maneras de vivir como individuos y a
maneras de vivir en comunidad. Una "cultura viva" es, casi por definicion, aquella que
Interactda con otras y donde las personas crean, mezclan, adaptan y reinventan
significados con los que puedan identificarse.

Federico Mayor

Informe Mundial de Cultura

3.1. Patrimonio cultural intangible y diversidad cultural

Todos los procesos de produccidon humanos, manifestaciones y expresiones tienen una
carga de recursos intangibles como las ideas, creencias, modos, conocimientos,
técnicas, simbolos. Estas manifestaciones son resultado del aprendizaje historico de
los diferentes pueblos y grupos humanos que se han adaptado al ambito que los rodea
en distintas latitudes del mundo, asi como de sus valores, intereses y conocimientos
gue van construyendo a lo largo del tiempo. Toda una serie de conocimientos y
materiales le han permitido al ser humano desarrollarse, organizarse y constituir
cosmogonias, identidades y culturas especificas que le dan sentido a la vida. Por tanto
conceptos como patrimonio inmaterial y diversidad cultural, de reciente manejo, tienen
enclaves tan primitivos como la existencia humana.

Entendemos por patrimonio es un aquellos elementos materiales que nos han sido
transmitidos como herencia, al respecto Ballart (2006) apunta “ el patrimonio como la
herencia, en el sentido de traspaso y sin connotaciones juridicas [...] relaciona,
conecta, via objetos fisicos, unos seres con otros; los hombres y las mujeres de ayer,
con los hombres y mujeres de hoy” (2006: 17) esta idea nos remite a lo pasado y lo
presente, es decir existe una continuidad, menciona que a través de los objetos la
cultura fluye de generacion en generacion y “condicionan por si mismos a los nuevos
productores de objetos” (18) sabemos que lo material no es nuestro objeto para nuestro
estudio sin embargo esta concepcidbn embarga en similar medida a la herencia
intangible que en otro momento este mismo autor refiere: “al hablar de patrimonio en
un sentido menos materialista , mas abstracto o mas espiritual” (2001:11)

La concepcién sobre patrimonio cultural nace como “una construccion social a partir de
la activacion de valores simbalicos y colectivos” (V Coloquio internacional de Religion y
Sociedad: 2007) es decir una herencia colectiva. Por otro lado Viladevall i Guasch nos

dice que el patrimonio “adquiere valor y sentido para el grupo que realiz6, heredé y
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conserva” (2003: 18) defiriéndose a los diferentes patrimonios que son constituidos por
los valores que son atribuidos por los seres humanos a aquello que detenta su
identidad como grupo social, en este sentido e patrimonio tiene un valor de uso, pues
“sirve para hacer alguna cosa, que satisface una necesidad material o de conocimiento
0 un deseo, es la dimension utilitaria del objeto histérico” (Ballart: 2006: 65).

Sin embargo el patrimonio no es una nocioén estatica, es un concepto que cambia y se
reconfigura al paso del tiempo y las necesidades sociales y culturales a este respecto

la misma autora nos dice:

“El patrimonio se transforma en el tiempo no sélo por la acciéon que sobre él ejercen
elementos fisicos, quimicos y biologicos, sino también —y a veces mas répida y
radicalmente- por transformaciones sociales y culturales que hacen que ese bien
patrimonial pierda o adquiera nuevos valores, o0 bien se le otorguen nuevos significados y
usos” (2003:18)

A partir de esta plataforma basica acerca de lo que es patrimonio, podemos acercarnos
al patrimonio cultural con mas elementos, una de las categorias de patrimonio cultural
es el que constituye el binomio: material e inmaterial, concibiendo el material como la
serie de artefactos, objetos que por su valor historico, cientifico, en fin cultural, cobra
importancia en el orden de aquello que es tangible y que guarda un registro
imperecedero de cada cultura.

Para forjar lo material precede la idea, el modo, la costumbre todo aquello que tiene
gue ver con la manera de entender la realidad y enfrentarla a través de acciones que
tienen una temporalidad “En la practica, todo patrimonio material tiene incorporados
componentes inmateriales, como valores espirituales, simbolos, significados, saberes
0 técnicas de artesania, construccibn o manufactura” (Matsuura, 2006:2), es de
entender casi siempre lo material ha predominado y ha sido méas favorecido sobre lo
inmaterial en acuerdos y reglamentos tanto internacionales como nacionales para su
proteccion y difusion.

Los valores espirituales de cada individuo y de cada sociedad tienen una identidad
propia, estos valores son tomados en cuenta a la hora de pensar sobre el patrimonio

inmaterial “Asi, encontramos patrimonios a muy diferentes niveles, tantos como grupos
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sociales existen [...] asi podemos descubrir un sinfin de patrimonios” (Viladevall |
Guasch, 2003:18).

Distintas culturas alrededor del mundo producen y reproducen su patrimonio al mismo
tiempo que existen, por lo que se puede hablar entonces de un sinfin de patrimonios
“vivos” y diversos que conviven en distintos territorios del planeta, puesto que todos los
grupos humanos siguen un proceso civilizatorio que les permite entrar en contacto con
distintas culturas. Uno de estos hechos, es la migracion. “Las migraciones son una
caracteristica constante y decisiva de la historia humana, donde han incidido en el
proceso de desarrollo econémico, social y cultural mundial y contribuido en la evolucion
de estados y sociedades, enriquecido culturas y civilizaciones” (Global Commission on
International Migration: 2005:5). Por ello, el individuo que migra lleva consigo un
legado tanto cultural como historico -su propio patrimonio inmaterial- con el que
interactia e influye en el nuevo contexto, independientemente de los dogmas
ideolégicos y culturales que existan en el sitio al que llega, generando otro tipo de
convivencia, desde y a partir de la diferencia.

Desde esta perspectiva, nuestras sociedades son culturalmente diversas considerando
la diferencia como un proceso inseparable de las interacciones entre grupos sociales
gue comparten tiempos y espacios. Estas dindmicas ponen en conflicto muchas veces
a los estados instalados en la representacion hegemonica y de identidad Unica, lo que
ha llevado cada vez mas a los paises a repensar sus politicas economicas, sociales y
culturales apuntando cada vez mas hacia un panorama donde se reconoce la
pluralidad cultural de las poblaciones, por el derecho y el respeto al otro con sus
propios imaginarios y creencias, y exploran los caminos de la convivencia intercultural
como proyecto para la sociedad futura. Debido a esto, organismos como la UNESCO,
OEI, OEA entre otras organizaciones internacionales como nacionales examinan y
crean disposiciones que norman la las nuevas dindmicas sociales y culturales del
entorno global lo que incide a su vez en la forma de intervenir el patrimonio cultural.

En muchos casos este repensar nuevas politicas y conceptos para el respeto y la
inclusion abre nuevas brechas y pone en constante debate lo que es el patrimonio, uno
de estos esfuerzos es el de la doctora Lourdes Arizpe quien llama a renovar los

significados sobre el patrimonio cultural de México en donde se construyan nuevas
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maneras de ver y relacionarnos con el patrimonio como una responsabilidad que
atafie a todos precisamente por la diversidad de grupos étnicos y religiosos los cuales,
de acuerdo a sus propias preferencias y representaciones, se relacionan con el
patrimonio cultural de diversas formas. Por lo que en voz de la autora, las tendencias
globalizadoras, los cambios en los patrones de consumo, turismo, migracion, etc.
estan propiciando nuevas necesidades culturales. (Arizpe, 2004: 22).

Por su parte Andrade Butzonitch reflexiona sobre la manera de concebir el patrimonio
cultural no categorizado en material o Iinmaterial, pues apunta que estas
categorizaciones estan forjadas desde el poder para legitimar cierto tipo de identidades
estratégicas para sustentar el poder tanto econdmico como politico. Asi que hace una
valoraciéon que desde nuestro punto de vista propone ver el patrimonio desde una
manera mas organica, apelando a lo que es propio del ser humano, rescatando el valor
de uso: “El uso y la apropiacion de lo cultural como forma de expresion y designacion
del mundo de la vida. Por eso decimos que la recuperacion de la cultura viva y
vivificante, debe pasar por el valor de uso, incluso a lo que se refiere al patrimonio
cultural” (Andrade, 2009:32)

Consideramos que en el valor de uso esta la continuidad de tener presentes nuestra
naturaleza humana, el acervo de conocimientos y conductas que revelan nuestro
transito histérico para llegar al presente. Esos mismos conocimientos y conductas son
las que nos distinguen de otros seres humanos y nos brinda identidad propia, y que nos
hace ser parte de una gran gama de diversas culturas. Precisamente Andrade hace
una apreciacion de los distintos grupos, sobre todo los menos tomados en cuenta al
mencionar los ejes de las politicas culturales que suele haber en nuestros paises

latinoamericanos:

Grupos colectivos, minorias, muchas veces invisibles o desdefiados, marginados o
excluidos de la ‘cultura oficial’, se revelan como parte del devenir social y constituyen
en ocasiones el acervo mas intenso de propuestas, diferencias, subvenciones que
enriquecen y transforma la vida cultural. ‘lo novedoso proviene de los margenes’ hasta
hace poco excluidos del sistema.

(Andrade, 2004: 33)
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Es asi, en este marco, donde las manifestaciones y expresiones culturales se expresan
de manera “viva” en los sujetos ya sea de forma individual y colectiva. Entre esas
manifestaciones se encuentra la religion y mejor aun las religiones, entonces se puede
hablar de diversidad religiosa también. Con sus propios sistemas de creencias, ritos y
practicas que trascienden en la vida cultural de las sociedades y forma parte de sus
patrimonios.

Por todo lo anterior podemos afirmar que la religion es un bien patrimonial de los
pueblos y forma parte de su diversidad cultural pues en el hecho religioso se contienen
todas las manifestaciones de la vida humana sobre todo lo que tiene que ver con la
intangibilidad: creencia, rito, ceremonia, fiesta, arte, danzas, entre otros.

Por esto nosotros creemos que el patrimonio cultural inmaterial como material es parte
de una misma amalgama, pues esta division es desde nuestra éptica una concepcion
para sistematizar que es y que no es patrimonio sin embargo la ideas, rezos, danzas
por ejemplo necesitan en muchas ocasiones una herencia material para contextualizar
y recrear el significado que este tiene, pese a esta vision y para efectos de nuestro
trabajo debemos remitirnos a la parte institucional del patrimonio por supuesto también
generada desde un debate constante de lo que debe o no ser herencia cultural.

A partir de los siguientes puntos que tienen que ver con la normatividad y acuerdos
firmados y ratificados por México como uno de los Estados parte de la Organizacion de
las Naciones Unidas y de la Organizacion de las Naciones Unidas para la Educacion,
la Ciencia y la Cultura se plasman los acuerdos y declaraciones en los que el
patrimonio “vivo”, intangible o inmaterial, segin quiera denominarsele, la religion esta
presente o corresponde a algunas categorias que definen al patrimonio intangible.

A continuacion empleare algunos instrumentos y lineamientos en forma descendiente
desde internacionales, nacionales y locales como mecanismo que me permite
respaldar que las practicas religiosas afrocubanas pueden ser parte del patrimonio
inmaterial de la ciudad de México a partir de la adopcidon de estas practicas por parte

de mexicanos.
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3.2. Normatividad del patrimonio cultural intangible.

El patrimonio, si bien estd conformado por bienes muebles e inmuebles que estan
presentes de manera fisica y que son registro histérico, conformando un hito entre
civilizaciones y culturas pasadas y presentes, asi como por bienes de valor cultural
artistico, cientifico o natural, en realidad no es hasta 1972, afio en que la UNESCO
publica la lista de patrimonio cultural de la humanidad donde se vio la necesidad
plantearse tomar en cuenta la expresiones culturales intangibles. Surgié asi la
necesidad de contemplar los conocimientos tradicionales, lenguas, artes, técnicas de
produccidn, todas ellas consecuencia de la creatividad humana.

La proteccion del patrimonio cultural inmaterial o intangible fue a partir de ese
momento preocupacion de la UNESCO; la Convencién para la Salvaguarda del
Patrimonio Cultural Inmaterial es la culminacion de un largo proceso que se inicié en
1973 con la propuesta de Bolivia para afiadir un protocolo especial a la Convencion
Universal sobre Derecho de Autor, destinadas a la proteccion de las tradiciones
populares. Entre 1973 y 2003, se produjo no sélo una sucesion de estudios,
investigaciones y reuniones internacionales, sino también la adopcién de instrumentos
como la Recomendacion sobre la Salvaguarda de la Cultura Tradicional y Popular en
1989, donde los estados miembros definen, identifican y dictan las medidas de
conservacion, salvaguarda y difusion de la misma; en ella se define a la cultura popular

y tradicional de la siguiente manera:

La cultura tradicional y popular es el conjunto de creaciones que emanan de una
comunidad cultural fundadas en la tradicion, expresadas por un grupo o0 por
individuos y que reconocidamente responden a las expectativas de la comunidad
en cuanto expresion de su identidad cultural y social; las normas y los valores se
transmiten oralmente, por imitacion o de otras maneras. Sus formas comprenden,
entre otras, la lengua, la literatura, la musica, la danza, los juegos, la mitologia, los

ritos, las costumbres, la artesania, la arquitectura y otras artes.

Con el lanzamiento de la Proclamacién de Obras Maestras del Patrimonio Oral e

Intangible de la Humanidad en 1997, se cre06 por primera vez a nivel internacional una
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politica que, a través de la elaboracion de listas se permitia identificar los diferentes
elementos patrimoniales de orden intangible, posteriormente la Declaracion sobre la
Diversidad Cultural en 2001 donde se sefiala la importancia del respeto de la diversidad
las culturas, la Declaracion de Estambul en 2002 en donde el tema es el patrimonio
cultural, espejo de la diversidad cultural, los representantes convienen en que “el
legado del patrimonio inmaterial constituye un conjunto de practicas y habitos de vida y
en constante renovacion del conocimiento y las representaciones que permiten al
individuo y la comunidad - en todos los niveles - para expresar su manera de ver el
mundo a través de sistemas valores y principios éticos y apela verlo desde un enfoque
global”.

Esta Declaracion establece que:

Las expresiones multiples del patrimonio cultural inmaterial estan en los
fundamentos de la identidad cultural de los pueblos y las comunidades, al tiempo
que constituye una riqueza comun para el conjunto de la humanidad.
Profundamente enraizadas en la historia local y en el entorno natural, encarnadas
entre otras en una gran variedad de lenguas que son otras tantas visiones del
mundo, constituyen un factor esencial para la preservacion de la diversidad cultural,
conforme a la Declaracién Universal de la UNESCO sobre la Diversidad Cultural en
2001.

(Declaracién de Estambul, 2002:1)

Lo anterior es la antesala de la Convencion para la Salvaguarda del Patrimonio Cultural
Inmaterial en 2003 y la Convencion sobre la Proteccién y Promocién de la Diversidad
de las Expresiones Culturales del 2005 donde se reconoce que los conocimientos
tradicionales son fuente de riqueza inmaterial y material. Las expresiones culturales
para esta Convencion son las expresiones resultantes de la creatividad de personas
grupos y sociedades que poseen contenido cultural.

Retomando la Convencién del 2003, también conocido como "patrimonio vivo", se
considera el fundamento de la diversidad cultural y su proteccion como la garantia de
creatividad continua. El articulo 2 define el patrimonio cultural intangible como el

conjunto de practicas, representaciones, expresiones, conocimientos, habilidades, asi
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como los instrumentos, objetos, artefactos y espacios culturales asociados con ellos,
que las comunidades, grupos o, en algunos casos los individuos reconozcan como
parte de su riqueza cultural . También se menciona en el articulo 2 a continuacion, las

principales areas donde este patrimonio se manifiesta:

- Tradiciones y expresiones orales, incluido el idioma como vehiculo del patrimonio
cultural inmaterial;

- artes escénicas como la musica, la danza tradicional y teatro;

- usos sociales, rituales y festivales;

- conocimientos y practicas relacionados con la naturaleza y el universo;

- técnicas artesanales tradicionales.

Ademaés, la Convencién de 2003 habla también del concepto de salvaguardia: “Se
entiende por la salvaguardia las medidas encaminadas a garantizar la viabilidad del
patrimonio cultural inmaterial, comprendidas la identificacibn, documentacion,
investigacion, preservacion, proteccion, promocién, valorizacién, transmisién -
basicamente a través de la ensefianza formal y no formal- y revitalizacion de este
patrimonio en sus distintos aspectos”.

Esta Declaracion es por excelencia la Carta Magna que describe vy disefia las
precisiones para salvaguardar las expresiones culturales intangibles de la humanidad.

3.3. Marcos legales internacionales UNESCO, OEA, OIE, ONU
ONU
Para desarrollar este apartado haremos referencia en primera instancia a la

Declaracion Universal de los Derechos Humanos estipula en su Articulo 18 que:

Toda persona tiene derecho a la libertad de pensamiento, de conciencia y de
religién; este derecho incluye la libertad de cambiar de religién o de creencia, asi
como la libertad de manifestar su religién o su creencia, individual y colectivamente,
tanto en publico como en privado, por la ensefanza, la practica, el culto y la

observancia.
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En tanto la Declaracién sobre los derechos de las personas pertenecientes a minorias
nacionales o étnicas, religiosas y linguisticas aprobadas por la Asamblea General en

diciembre de 1992 subraya en su Articulo 1:

Los estados protegeran la existencia y la identidad nacional o étnica, cultural,
religiosa y linglistica de las minorias dentro de sus territorios respectivos y

fomentaran las condiciones para la promocion de esa identidad

Asimismo, en el articulo 2, en sus apartados siguientes expresa:

1. Las personas pertenecientes a minorias nacionales o étnicas, religiosas y
linglisticas (en lo sucesivo denominadas personas pertenecientes a minorias)
tendran derecho a disfrutar de su propia cultura, a profesar y practicar su propia
religién, y a utilizar su propio idioma, en privado y en publico, libremente y sin
injerencia ni discriminacién de ningun tipo.

2. Las personas pertenecientes a minorias tendran el derecho de participar
efectivamente en la vida cultural, religiosa, social, econémica y publica.

3. Las personas pertenecientes a minorias tendrdn el derecho de participar
efectivamente en las decisiones que se adopten a nivel nacional y, cuando
proceda, a nivel regional respecto de la minoria a la que pertenezcan o de las
regiones en que vivan, de toda manera que no sea incompatible con la
legislacion nacional.

4. Las personas pertenecientes a minorias tendran el derecho de establecer y
mantener sus propias asociaciones.

5. Las personas pertenecientes a minorias tendran derecho a establecer y
mantener, sin discriminacién de ninguno tipo, contactos libres y pacificos con
otros miembros de su grupo y con personas pertenecientes a otras minorias, asi
como contactos transfronterizos con ciudadanos de otros Estados con los que

estén relacionados por vinculos nacionales o étnicos, religiosos o linguisticos.

Para reforzar lo anterior, no obstante, en el articulo 3, apartado 1, de la misma
declaracion se indica que:
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Las personas pertenecientes a minorias podran ejercer sus derechos, incluidos los
que se enuncian en la presente Declaracion, individualmente asi como en

comunidad con los demas miembros de su grupo, sin discriminacién alguna.

UNESCO
Respecto a la UNESCO, la Declaracion Universal sobre la Diversidad Cultural, afirma

que:

La cultura debe ser considerada como un conjunto de rasgos distintivos
espirituales y materiales, intelectuales y efectivos que caracterizan a una sociedad
0 a un grupo social y que abarca, ademas de las arte y las letras, los modos de

vida, las maneras de vivir juntos, los sistemas de valores y las creencias.

Esta definicion es conforme a las conclusiones de la Conferencia Mundial sobre
Politicas Culturales (MONDIACULT, México, 1982), de la Comisibn Mundial de
Cultura y Desarrollo (Nuestra Diversidad Creativa, 1995) y de la Conferencia
Intergubernamental sobre politicas Culturales para el Desarrollo, Estocolmo 1998.

Entre otras cosas, en la Declaracion Universal de la sobre la Diversidad Cultural se
afirma que el respeto, la tolerancia, asi como la solidaridad y el reconocimiento de la
diversidad de las culturas incita a la toma de conciencia sobre la unidad del género
humano y el desarrollo de los intercambios culturales mediado también por la
tecnologia y los procesos de comunicacion y mundializacién (Declaracién Universal
sobre Diversidad Cultural:2001).

Como se puede observar, a nuestro juicio, los procesos migratorios pueden
encontrarse formando parte de aquellos que generan intercambios culturales, ya que
forman parte tanto de los procesos de comunicacibn como aquellos propios de la
mundializacion.

En el articulo 1 de la mencionada declaracion, titulado La diversidad cultural patrimonio
comun de la humanidad, se puede apreciar el valor que otorga dicha declaracion a la

diversidad cultural:
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La cultura adquiere formas diversas a través del tiempo y del espacio. Esta
diversidad se manifiesta en la originalidad y pluralidad de las identidades que
caracterizan a los grupos y las sociedades que componen la humanidad. Fuente de
intercambios, de innovacién y de creatividad, la diversidad cultural es tan necesaria
para el género humano como la diversidad bioldgica para los organismos vivos. En
este sentido, constituye el patrimonio comun de la humanidad y debe ser

reconocida y consolidada en beneficio de las generaciones presentes y futuras.

Por el lado de la Convencion sobre la Proteccion y la Promocion de las Expresiones

Culturales proclamada en 2005, se destaca que:

La cultura adquiere formas diversas a través del tiempo y espacio y esta diversidad
se manifiesta en la originalidad y pluralidad de las identidades y expresiones
culturales de los pueblos y sociedades que forman la humanidad. Ademas de que
esta riqueza se fortalece mediante la libre circulacion de las ideas, los intercambios
y las interacciones constantes entre culturas. En otro apartado se reconoce que la
diversidad de expresiones culturales comprendidas las expresiones culturales
tradicionales, es un factor importante que permite a los pueblos y las personas

expresar y compartir con otros sus ideas y valores.

En la Declaracion de Nueva Delhi aprobada por la Conferencia Ministerial Internacional
sobre el “Didlogo entre Civilizaciones-Busqueda de nuevas perspectivas” celebrada en
2003, conferencia en las que se indica que todas las civilizaciones se unen
indisolublemente por su pertenencia comun de la humanidad, se destaca el papel del
dialogo entre las culturas y civilizaciones, mismo que es expresado de la siguiente

manera.:

El didlogo entre cavilaciones, existente desde las mas remotas eras de la historia,
ha hecho que las fronteras entre ellas lleguen a ser mas borrosas y ha conducido a
la actual interpenetracién de mdultiples culturas, que poseen una rica diversidad y
preservan a la vez identidades Unicas en su género, observando que, si bien la
civilizacion constituye una importante fuente de identidad, las personas poseen

multiples identidades que emanan de su nacionalidad, sexo, profesion, etc.
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En otro sentido, en el apartado 16 de esa misma Declaracién se subraya:

la importancia de los sistemas de conocimiento tradicionales y locales como
expresiones dindmicas de la percepcion y comprension del universo, y destacamos
que este patrimonio cultural material e inmaterial y estos conocimientos empiricos

deben protegerse y preservarse.

Por su parte la Declaracibn de Panama del 2004 que trata sobre la esclavitud y sus
repercusiones en la sociedad actual, organizadas por UNESCO junto con UNICEF,
donde se reconoce que la esclavitud y la trata trasatlantica de esclavos fueron y son
tragedias atroces contra la humanidad, en memoria a ese oprobio que dejo huellas que
en la actualidad siguen latentes en distintas formas como por ejemplo las de exclusion
cultural y social, las de discriminacion e inequidad, se exhorta a los estados entre otras
cuestiones al reconocimiento del caracter multicultural de cada sociedad.

En lo referente a las recomendaciones que hace la Declaracion de Panama, podemos

hallar un ejemplo ilustrativo en las que citamos a continuacion:

1. Promover la recuperacion, la investigacion y la difusion de la historia de los
afrodescendientes y sus aportes sociales, culturales, religiosos y econémicos a
las sociedades actuales, de modo que se minimicen los esteriotipos, incluyendo
aquellos que folclorizan y banalizan su influencia cultural y social;

3. Socializar el conocimiento y la informacién sobre la historia de los
afrodescendientes como estrategia fundamental para recuperar su capital
social, simbdlico y cultural;

15.Promover los estudios sobre la relacion entre esclavitud y la diversidad cultural
tal y como se manifiesta en los paises de la subregiéon y particularmente las
caracteristicas especificas del patrimonio cultural material e intangible y la
transferencia del conocimiento que aportaron los africanos al llamado Nuevo
Mundo.

El Foro de Ministros de Cultura y Encargados de Politicas Culturales de América Latina

y el Caribe constituye el espacio de reflexion por excelencia para las mas altas
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instancias gubernamentales de la regioén en el &mbito de la Cultura, ya que es el Unico
escenario en que convergen los paises que conforman la zona en donde se reconoce
que el foro es la oportunidad para establecer puentes de didlogo, intercambio y de
interaccion permanente entre los pueblos y culturas Latinoamericanas y el Caribefias
con el propdsito es conformar una region unificada por los lazos comunes.

En la Declaracion final del XIV Foro que se llevé a cabo en Caracas en 2005, el foro

reafirmo y reconocio que:

La cultura de los pueblos indigenas y de origen africano y de otros origenes,
valorando que los mismos son el sustento de la identidad latinoamericana y
caribefia expresa su compromiso de fortalecer el desarrollo de esos pueblos de
acuerdo con los principios y valores de su cosmovisién y de promover el dialogo

intercultural dentro del marco de los derechos humanos.

Como se puede observar, este foro reconoce el valor del componente afro en las
culturas latinas y caribefias e insta a promover el didlogo intercultural entre las diversas

culturas.

OEl

La Organizacion de Estados Iberoamericanos formulé la Carta Cultural Iberoamericana
adoptada en la XVI Cumbre Iberoamericana de Jefes de Estado y de Gobierno en el
2006 que sefala que la cooperacion cultural entre los paises iberoamericanos
facilitando ademas los mecanismos para un mejor conocimiento de la riqueza cultural
propia, creando las condiciones para una mejor circulacion de los bienes y productos
culturales de la region.

En esta Carta, Iberoamérica se reconoce como:

una regién en donde la presencia de culturas emergentes resultantes de fenébmenos
econémicos y sociales como el desplazamiento interno, las migraciones, las
dindmicas urbanas, el desarrollo de las tecnologias; culturas que estimulan el

surgimiento de nuevas narrativas y estéticas, y refuerzan el didlogo intercultural.
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por ello, uno de los ambitos de aplicacion de la Carta son las culturas tradicionales,
indigenas, de afrodescendientes y de poblaciones migrantes que en sus mdltiples
manifestaciones son parte relevante de la cultura y de la diversidad cultural
iberoamericana, y constituyen un patrimonio fundamental para la humanidad.

A tal fin, corresponde, segun la Carta:

- adoptar medidas para fomentar el desarrollo de estas culturas, y para garantizar
la proteccion, preservacion, transmision;

- promover los elementos artistico-tradicionales de estas culturas, el conocimiento
de sus valores, técnicas, usos e innovaciones e impedir su apropiacion indebida en
perjuicio de las comunidades a las que pertenecen;

- reconocer los origenes de las manifestaciones culturales y el derecho a decidir
sobre sus conocimientos, innovaciones y practicas;

- garantizar las condiciones para que se haga efectivo el principio de justa
remuneracién y un reparto equitativo de los beneficios de la utilizacion de dichos
conocimientos, innovaciones y practicas;

- reconocer el valor y la diversidad del patrimonio cultural de los indigenas,
afrodescendientes, y poblaciones migrantes con el propésito de facilitar su plena
participacion en todos los niveles de la vida ciudadana,;

- reconocer la rigueza del aporte de las poblaciones migrantes al proceso de la
interculturalidad en nuestros paises;y

- admitir la persistencia del racismo, la discriminacion racial, la xenofobia y las
formas conexas de intolerancia en nuestras sociedades y reafirmar la necesidad de

combatirlos.

Como se puede observar, la Carta Cultural Iberoamericana nos ofrece un nicho
institucional y legal desde donde nuestro estudio, en términos patrimoniales, se inscribe
toda vez que nos insta a reconocer las aportaciones de las poblaciones migrante al

proceso de hibridacién cultural que tiene lugar en las sociedades contemporaneas.

OEA
Por parte de la Organizacién de Estados Americanos, los Jefes de Estado de los 34

estados miembros, expresan en la Declaracion de Québec en 2001 lo siguiente:
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Consideramos que la diversidad cultural que caracteriza a nuestra region es fuente
de gran riqueza para nuestras sociedades. El respeto y la valoracion de nuestra
diversidad deben ser un factor de cohesion que fortalezca el tejido social e impulse

el desarrollo de nuestras naciones.

Y en esta misma declaracion exponen en un parrafo: “Reconocemos las
contribuciones econdémicas y culturales que aportan los migrantes a las sociedades de
destino y a sus comunidades de origen...”., lo cual da muestra una vez mas que hablar
de la influencia en términos de aportacion de una cultura a otra via los procesos
migratorios es correcto.

En esta misma direccion, la Primera Reunidn Interamericana de Ministros y Maximas
Autoridades de Cultura, en su Declaracién y Plan de Accidén de Cartagena de Indias,
en el apartado sobre cultura y equidad, hace referencia al patrimonio cultural en los

términos que se indican a continuacion:

1. Valoramos los aportes de grupos étnicos, religiosos y linguisticos, especialmente de los
pueblos indigenas', y de las personas de origen africano y asiatico, asi como la
influencia de las culturas que emergen de las comunidades de base a la riqueza cultural
de las Américas y la necesidad de promover su plena y equitativa participacion en
nuestras sociedades.

3. Valoramos las contribuciones econémicas y culturales que aportan los migrantes a las

sociedades de destino y a sus comunidades de origen.

Nuevamente aqui se hace énfasis en el valor de la aportacion de los migrantes en las

culturas en las que se asientan.

1 Los Estados Unidos nota que la utilizacién del término “pueblos” en este documento no debe
interpretarse de manera que tenga implicacion alguna en lo que atafie a los derechos que puedan
conferirse a dicho término en el derecho internacional, y que los derechos asociados con el término
“pueblos indigenas” tienen un significado especifico en un contexto propio, que estd adecuadamente
determinado en las negociaciones multilaterales relacionadas con los textos de las declaraciones que
especificamente se refieren a estos derechos.
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Por otra parte, respecto al Patrimonio Cultural, la misma declaracion sostiene la
importancia de promover y alentar la cooperacién interamericana en funcion de la
identificacion, conservacién y difusidbn de los recursos patrimoniales tangibles e
intangibles que son expresion de la diversidad cultural historica y actual de los paises
de la region.

Entre los objetivos expresados en esta declaracion se encuentran los siguientes:

e La plena participacion de todas las personas en la vida cultural de nuestros
paises.

e La eliminacién de las barreras que enfrentan los grupos étnicos, religiosos y
linglisticos, particularmente los pueblos indigenas, las personas de origen
africano, y las personas de descendencia asiatica para participar en la vida

cultural de nuestros paises.

Sendos objetivos, como se puede apreciar refrendan el valor de la no discriminacion de
grupos minoritarios, como puede ser en el caso que nos ocupa: los migrantes. Asi
también, mediante estos objetivos, la OEA resalta el valor patrimonial de todos los
grupos que participan en la vida cultural del continente americano.

Dado todo lo anterior, consideramos que los lineamientos que hemos sefalado
respecto a la UNESCO, la OEA, la OEl y la ONU son los de mayor importancia desde
el punto de vista del marco internacional. Cabe destacar que la OEA no ha creado un
documento que precise qué es el patrimonio inmaterial, pese a que lo menciona y
menciona las expresiones de los pueblos, pero no elabora una definicion clara y
concreta al respecto. No obstante lo anterior, sabemos que los estados de la OEA se
suscriben al marco de la UNESCO vy esto los hace guardianes de sus declaraciones.
Por otra parte, es importante enfatizar que la Carta Cultural Iberoamericana,
probablemente sea la Unica que en detalle mencione a las aportaciones de las

poblaciones migrantes como un patrimonio de la humanidad como tal.
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3.4. Marco legal nacional y local
Acerca del marco legal nacional, en el articulo 133 de nuestra Constitucion sefiala

que:

las leyes del Congreso de la Unién que emanen de ella y todos los Tratados que
estén de acuerdo con la misma, celebrados y que se celebren por el Presidente de
la Republica, con aprobacion del Senado, seran la Ley Suprema de toda la Unién.
Los jueces de cada Estado se arreglaran a dicha Constitucion, leyes y tratados, a
pesar de las disposiciones en contrario que pueda haber en las Constituciones o

leyes de los Estados.

Como se puede notar, todos los tratados internacionales celebrados y ratificados por
México forman parte del derecho interno y puede constituir el fundamento de acciones
legales, en ese sentido México se ve obligado a velar por la observancia de los
mismos, tales como los anteriormente descritos.

Por parte de la constitucion solo existe una disposicion juridica que contempla el
patrimonio inmaterial que es el articulo 2do de la constitucion donde establece que la
naciéon mexicana tiene una composicion étnica pluricultural sustentada originalmente
en sus pueblos indigenas, los cuales son aquellos que descienden de poblaciones que
habitaban el territorio actual del pais al iniciarse la colonizacidon y conservan su propias
instituciones sociales, econdémicas, culturales y politicas, o parte de ellas. (Constitucion
Politica de los Estados Unidos Mexicanos).

Esta disposicion esta enfocada en preservar las costumbres y usos de los pueblos

originarios de México, sin embargo al final del articulo menciona que:

Sin perjuicio de los derechos aqui establecidos a favor de los indigenas, sus
comunidades y pueblos, toda comunidad equiparable a aquéllos tendra en lo

conducente los mismos derechos tal y como lo establezca la ley.

Tal y como se aprecia, esta formulacion constitucional es muy ambigua cuando habla
de “toda comunidad equiparable” pues aun no se cuenta con algin documento legal

gue me permita conocer cuales comunidades se equiparan con las comunidades
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indigenas mexicanas. En cualquier caso, con base en los documentos legales
internacionales que hemos revisado en el apartado anterior, podemos inferir que puede
tratarse de comunidades afrodescendientes e incluso de migrantes. Sin embargo, esto
nos evidencia la falta de claridad al respecto en nuestra constitucion.
En otro orden de cosas, en agosto de 2008 se llevo a cabo el Foro de Antropologia y
Patrimonio Cultural Inmaterial por parte de profesores-investigadores del Instituto
Nacional de Antropologia e Historia. En él se reconocié a la Convencion para la
Salvaguarda del Patrimonio Inmaterial, entre otros tratados firmados por México, sobre
la importancia de aplicar dichos instrumentos de acuerdo a las condiciones sociales,
culturales, legales y econémicas del estado mexicano.
En dicho evento, se dio cuenta también de que en nuestra nacion sélo contamos con la
Ley de Zonas y Monumentos Arqueologicos, Historicos y Artisticos que protege el
patrimonio material pero no el intangible, porque en el caso de este Ultimo se cuenta
con el Articulo 2, parrafo X de la Ley Orgéanica del Instituto Nacional de Antropologia e
Historia que sefala como parte de sus tareas investigar, identificar, recuperar y
proteger las tradiciones, las historias orales y los usos, como herencia de la capacidad
creadora y de la sensibilidad de todos los pueblos y grupos sociales del pais (Ley
Organica del Instituto Nacional de Antropologia e Historia)

En dicho Foro, la Declaracion de México en base a la Declaracion sobre la

Salvaguardia del Patrimonio Inmaterial, sefiala que el patrimonio es:

una rigueza que dinamiza las posibilidades de realizacion de la especie humana, al
movilizar a cada pueblo y a cada grupo a nutrirse de su pasado y acoger los
aportes externos compatibles con su idiosincrasia y continuar el proceso de su

propia creacion.

Por otra parte, en la Campafia nacional por la diversidad cultural de México. La
Diversidad Cultural (Marco conceptual) se toma como referencia principal lo propuesto
en el marco legal internacional de UNESCO vy el Plan Nacional de Desarrollo 2007-
2012 con el objetivo de promover el reconocimiento, la proteccion, el respeto, los

valores de la diversidad y las expresiones culturales de México desde los distintos
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organismos gubernamentales, sobretodo enfocado a los pueblos indigenas. En dicho
documento se notan claramente los esfuerzos por abarcar el campo en la atencion a la
diversidad cultural del pais, lo cual es positivo ya que tenemos un largo camino que
recorrer en materia de conocimiento sobre la diversidad cultural y atencion a patrimonio

intangible, y el informe final para realizar la campafia se comprometio a:

a) Reconocer y valorar a la diversidad cultural como un patrimonio comuin de
México y de la humanidad.

b) Promover y reconocer entre las personas que forman las diversas culturas de
nuestro pais, la libertad de expresion, la igualdad de derechos y el didlogo
intercultural para que a través de opiniones, valores, puntos de vista y
conocimientos se construyan experiencias alternativas.

c) Valorar los aportes y contribuciones de las personas y de los distintos grupos
sociales al patrimonio cultural del pais a partir de las identidades personales y
sociales de las culturas de las cuales proceden.

d) Fortalecer la identidad y la pertenencia cultural de cada mexicano al propiciar
su participacion activa en el desarrollo y recreacion de su propia cultura.

e) Favorecer la preservacion, reconstitucién, fortalecimiento y transmision de la
diversidad cultural a futuras generaciones.

(Grupo de Coordinacion Interinstitucional: 2006: 4)

En el documento que prepara la campafa, esta por demas decir que se comparten
todos los valores de diversidad, expresiones culturales y patrimonio cultural intangible,
s6lo mencionare algunos datos de interés, por ejemplo en lo que respecta a patrimonio

cultural:

El patrimonio cultural estd formado por el acervo de bienes culturales de una
sociedad —ya sean tangibles o intangibles y con origen propio o ajeno- siempre y
cuando tengan un valor esencial para los grupos culturales y sean necesarios para
la conservacién de su identidad cultural. De esta manera los sistemas naturales y
los bienes culturales obtienen el caracter patrimonial en tanto sean necesarios para
la reproduccion social, cultural y simbdélica del pueblo o grupo que lo sustenta como

propios [...] Los procesos culturales y sus manifestaciones se encuentran en las
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variadas capas o sectores de la poblacion y tienen origenes o dinamicas diferentes.
Por ejemplo, algunos grupos indigenas conservan —con pocos cambios Yy
adaptaciones- saberes, creencias, tradiciones y ritos originados a lo largo de su
historia, transmitidos oralmente y considerados elementos de identidad cultural.
Pero estos grupos conviven con otros y al hacerlo, estos elementos culturales han
sido reinterpretados y hoy se reconoce que México es un pais pluriétnico y
pluricultural.

(Grupo de Coordinacion Interinstitucional: 2008:44)

Este Grupo de Coordinacion también esta conformado por organismos del Distrito

Federal como PGJ-DF y la Delegacién Tlalpan.

Finalmente para culminar esta serie de acuerdos, tomaremos la Ley de Fomento

Cultural deL Distrito Federal, que es el reglamento local pero que deviene también de la

serie de lineamientos que se han estado estudiando hasta este momento, por tanto

también existe un reconocimiento al patrimonio cultural inmaterial, la diversidad de las

expresiones culturales y diversidad de grupos que constituyen la poblaciéon de la

Ciudad de México, las disposiciones que sefialan estos ejes son los siguientes:

a. en su Articulo 1 dice que la Ley es de interés social y tiene por objeto regular

las acciones de fomento y propiciar el desarrollo cultural en el Distrito Federal,
en su diversidad de manifestaciones,

b. en su articulo 2 menciona sus los ejes rectores. Algunos de ellos son:

I. Respeto absoluto a las libertades de expresién y de asociacién dentro del
marco de la Constitucién y de las leyes que de ella emanan, asi como rechazar las
expresiones de discriminacién por razén de edad, sexo, embarazo, estado civil,
raza, idioma, religion, ideologia, orientacién sexual, color de piel, nacionalidad,
origen o posicion social, trabajo o profesién, posicién econémica, caracter fisico,
discapacidad o estado de salud;

Il. Reconocimiento y respeto a la diversidad e identidad culturales, garantizando el
derecho al desarrollo de la propia cultura y la conservacion de las tradiciones;

IV. Vigilar que no se ejerza ningun tipo de censura;

V. Proteger la expresion artistica y cultural conforme a los ordenamientos juridicos

aplicables;
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VI. Preservar y difundir el patrimonio cultural.

Por su parte, los articulos 3 y 4, definen los lineamientos para el patrimonio cultural y el

patrimonio cultural mismo, respectivamente, tal y como se muestra a continuacion:

Articulo 3- La cultura es patrimonio de la sociedad y su preservacion, promocion y
difusion en el Distrito Federal, corresponde a las autoridades, a las instituciones
publicas y privadas, a las organizaciones de la sociedad civil y, en general, a todos
los habitantes de la entidad, conforme a lo previsto en esta Ley y en otros

ordenamientos aplicables.

Articulo 4.- Para los efectos de la presente Ley se entendera como:

IX. Patrimonio cultural: Los productos culturales, materiales o
inmateriales, tangibles o intangibles que poseen un significado y un valor especial
0 excepcional para un grupo social determinado o para la sociedad en su conjunto,
y por lo tanto forman parte fundamental de su identidad cultural.

XI. Patrimonio Cultural Intangible: Todo producto cultural, tanto individual
como colectivo, que tiene un significado o valor especial o excepcional para un
grupo social determinado o para la sociedad en general, que, no obstante poseer
una dimension expresamente fisica, se caracteriza fundamentalmente por su
expresion simbdlica y, por ende, se reconoce como depositario de conocimientos,
concepciones del mundo y formas de vida.

XIl. Patrimonio Cultural Tangible: Todo producto cultural, tanto individual
como colectivo, que tiene un significado o valor excepcional para un grupo social
determinado o para la sociedad en general y cuya caracteristica es su expresion

material.

Por otra parte, en el titulo segundo sobre el fomento y desarrollo cultural sefiala en los
siguientes apartados que se debe:

lll. Apoyar las actividades de investigacion, reflexién, formacion, capacitacion,

discusion y divulgacion relativas a la cultura y vinculadas a los diversos actores

sociales que intervienen en su ejecucion en el Distrito Federal;
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IV. Impulsar y estimular los procesos, proyectos y actividades culturales en un
marco de reconocimiento y respeto por la diversidad cultural del Distrito Federal;
XIV. Valorar, preservar y difundir el patrimonio cultural tangible e intangible del
Distrito Federal.

XVI. Fomentar la investigacion y la capacitacién en el ambito de la cultura;

XX. Promover el conocimiento de las diferentes expresiones de la cultura universal.

A tenor con lo anterior, se puede apreciar que este marco legal y conceptual encierra
todas las expresiones de cultura como parte de la diversidad cultural, misma que se
define como patrimonio intangible para los grupos que detenten todas las
manifestaciones y procesos de la vida humana, entre estos los movimientos
migratorios.

Nos parece importante sefalar la participacion del Distrito Federal en Foro de
“Ciudades Interculturales y Movilidad Humana” celebrado en agosto-septiembre 2010, y
donde se declara a la ciudad de México como Ciudad Intercultural y de Movilidad
Humana dentro del Consejo de Europa y Comision Europea, porque la ciudad ha sido

lugar de acogida de distintas culturas internas y externas.
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CAPITULO IV. Hacia un andlisis de la religién afrocubana como parte del

patrimonio intangible de la ciudad de México

4.1. El marco teorico conceptual para el abordaje del anélisis desde el punto de
vista patrimonial de las préacticas religiosas afrocubanas en la ciudad de
México

4.1.1. La naturaleza socioldgica de lareligién

Durkheim explica que la religion es un hecho social que expone desde la realidad
tangible que es el ser humano mismo, y trata este fendmeno como “un hecho de interés
para la humanidad entera” (Durkheim, 2004:10). La esencia de la religion consiste en
creencias y practicas relativas a lo sagrado y segun Durkheim debe concebirse como
un fendmeno universal ya que no atafie a determinadas culturas aunque se manifieste
de diversas formas. Los seres humanos necesitan de una relacion con una realidad
absoluta o sagrada que les permita fundar y desarrollar la busqueda de su identidad
personal o colectiva.

El autor basa su analisis en las estructuras mas primitivas y las instituciones mas
simples, para sustraer aquellos rasgos constantes y presentes en todas las formas de
religion que existen en todas las sociedades del planeta. Esta busqueda le permitid
encontrar las ideas, creencias y actitudes rituales que sostienen a las religiones

cualesquiera que estan sean, pasadas y presentes, estas constantes son:

e La nocion de lo sagrado y lo profano:

Existe entre lo sagrado y lo profano una division bipartita que resulta rasgo esencial del
pensamiento religioso. En lo sagrado los mitos, las palabras, las leyendas, los sistemas
de representacion, las virtudes, los poderes, los ritos en algun grado, las deidades,
espiritus o personalidades no son sino elementos de la naturaleza como las piedras y
plantas tienen una especie de superioridad en relacién con el ser humano. En cambio,
el mundo de lo profano es todo lo contrario, en él existen fuerzas que contrarrestan lo

sagrado.
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e La nocion del alma, espiritu, personalidad mitica, divinidad nacional o intencional:

Aqui se revela presente la idea de divinidad, las almas de muertos, los espiritus de todo
tipo, es decir, los seres espirituales, como aquellos que tienen una inteligencia propia, y
en donde el sujeto no puede actuar sobre ellos si no es realizando algunos
procedimientos psicoldégicos como ruegos, palabras y otros actos como el sacrificio,
ofrendas o invocaciones. Estos actos tienen como propdsito convencer, persuadir y
conmover a los entes sagrados. Al respecto el autor afirma que “...s6lo podria haber
religiéon alli donde hay ruegos, sacrificios, ritos propiciatorios, etc.”(Durkheim, 2004: 35)
También Durkheim define en este espacio lo que es una deidad internacional,
refiriéndose a ella como aquellas religiones que han sobrepasado las fronteras de culto.

En palabras del propio autor:

“No hay pueblo, no hay estado que no este internado en otra sociedad, mas o
menos ilimitada, que comprende todos los pueblos, todos los estados con los
cuales el primero esta directa o indirectamente en relaciones; no hay vida nacional
gue no este dominada por una vida colectiva de naturaleza internacional”
(Durkheim, 2004: 437)

Con esta idea Durkheim habla de que los sistemas religiosos se ven afectados de
alguna manera por los procesos de contacto entre pueblos, planteando que con los
avances del desarrollo de las civilizaciones y las tendencias que el autor llama
“universalistas”, pero que en nuestro presente podemos llamar globalizadora, “se han
afectado las ideas mas altas de los sistemas religiosos, sino los principios mismos
sobre las cuales se basan” (Durkheim, 2004: 437).

También comenta el autor que hay tendencias religiosas que en contacto con otras
ponen en accion los lazos comunes que tienden a confundirse, lo cual propicia una
influencia de una religion a otra, de manera tal que una deidad puede parecerse en
personalidad con la otra y asi constituir una sola.

Esto es nuestra opinidon podria explicar no sélo el sincretismo del que dimos cuenta fue
el origen de la religion afrocubana, sino el sincretismo que puede observarse en la

practica religiosa mexicana predominantemente catdlica y la afrocubana, por ejemplo.
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e E| Culto negativo, las practicas ascéticas, los ritos de oblacion, de comunién,
imitativos, conmemorativos, expiatorios:

En este punto entran todos los ritos, ceremonias, festejos, en fin todas las practicas que
permiten al ser humano relacionarse, persuadir, congraciarse, compartir su religiosidad
con las entidades sagradas y con otros sujetos que componen la misma comunidad

religiosa. Al respecto sefiala:

No hay sociedad que no necesite, reafirmar y mantener, en intervalos regulares los
sentimientos colectivos e ideas colectivas que constituyen su unidad y su
personalidad. Esta refaccion moral no puede obtenerse sino por medio de
reuniones, de asambleas, de congregaciones donde los individuos, estrechamente
préximos, unos de otros, reafirman sus sentimientos comunes, de alli, las
ceremonias que, no difieren en la naturaleza de las ceremonias religiosas.
(Durkheim, 2004: 438)

En esta misma ténica, Durkheim sostiene que los ritos, las fiestas y el culto, no
constituyen la religion en si mismos ya que no solamente es un sistema de practicas
sino que es también un sistema de ideas que permiten expresar al mundo una
cosmogonia. Los ritos regulan la accion y las ideas el pensamiento que enriquece y
organiza, ambos existen en el hecho religioso. (Durkheim, 2004: 439).

Por otro lado las practicas magicas también echan mano de ritos y ceremonias, sin
embargo Durkheim le da otro tratamiento, ya que el mago puede ser una persona
adscrita a una religion, pero puede echar mano de las entidades de un mundo aparte, y
puede hacer uso de los elementos del mundo de lo profano y activar las fuerzas tanto
sagradas como profanas. Sus ritos y ceremonias tienen fines técnicos y utilitarios, pero
en sus menesteres hace uso de ruegos, sacrificios, lustraciones, danzas y elementos
como cabellos, ufias, huesos de muerto, hierbas etc. EI mago tiene una clientela no
una iglesia (Ibidem, 2004: 47), pues el objetivo no es congregar a las personas, sino
atenderlas con la misma operaciéon médico-paciente.

A pesar de lo anterior, Durkheim indica el hecho de que la relacién entre mago y
creyente pueda ser igualada a la de médico-paciente, esto no quiere decir que la magia

no esté llena de religion y viceversa lo que resulta valioso en nuestro trabajo toda vez

79



que la religion afrocubana, como ya hemos sefialado en el capitulo I, contiene una alta
dosis de este formato magico que Durkheim describe y aun asi sigue siendo religion.

Finalmente Durkheim define la religion de la siguiente manera:

Una religidon es un sistema solidario de creencias y de practicas relativas a las
cosas sagradas, es decir, separadas, interdictas, creencias a todos aquellos que
unen en una misma comunidad moral, llamada Iglesia’, a todos aquellos que
adhieren a ellas. El segundo elemento que entra de este modo en nuestra definicion
no es menos esencial que el primero; pues, mostrando que la idea de religion es
inseparable de la idea de Iglesia, hace presentir que la religion debe ser
eminentemente colectiva.
(Durkheim, 2004: 49)

Esto también resulta muy importante para nuestro trabajo ya que las casas templos de
la religion yoruba que ya hemos descrito con anterioridad hacen la funcion de iglesia,
gestando con ello el caracter colectivo de la religion que es donde creemos se
enfocaba Durkheim de una manera muy clara.

Otro aspecto de la definicion de Durkheim sobre la religion es que la consideraba
también un fendmeno que se recrea periddicamente creando un ideal. Al respecto

planteaba:

Una sociedad no puede crearse ni recrearse, sin al mismo tiempo, crear el ideal.
Esta creacion no es para ella una especie de acto de supererogacion, por el cual se
complementaria, una vez formada; es el acto por el cual se hace y se rehace
periddicamente [...] la sociedad ideal no esta fuera de la sociedad real, forma parte
de ella.

(Durkheim, 2004: 430)

Esto también aparece vinculado con la religion afrocubana en cuanto a las reglas

estrictas de observancia ética y moral, como es el caso de los Abbakua.

' Cabe destacar que llama Iglesia a la Congregacion o Asociacion religiosa, pero no en lo que se refiere
a la Iglesia del género del cristianismo.
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Como se puede notar, el estudio de la obra de Durkheim revela que aunque la religion
pueda revestirse de distintas formas alrededor del mundo, todas las creencias
religiosas tienen los mismos elementos que nos unen como seres humanos por sobre
todas las cosas.

En otro sentido, el autor también hace énfasis en la reproduccion de la religion a partir
de los actos colectivos que los sujetos llevan a cabo y afade que los actos colectivos
no pueden tomar conciencia de si mismos mas que fijandose en objetos exteriores
(Durkheim, 2004: 431) es decir, no se puede tener conciencia de si mismo si no se ve

reflejado en el otro, por tanto estamos hablando de un acto de reproduccion social.

4.1.2. Los conceptos de estrategia y practica religiosa. Una propuesta desde
Bourdieu

Para desarrollar este apartado utilizaremos las nociones de practica y estrategia de
Pierre Bourdieu que me permiten acercarme a las disposiciones que los sujetos
despliegan desde su posicion en el espacio social y en el que van a “jugar” dentro del
campo que se va a estudiar que es el de la religion. Sin embargo para hablar de
estrategia y practica es necesario también abordar aunque sea brevemente el concepto
de campo de Bourdieu, sin el cual es imposible la comprension de nuestra propuesta.

Para Bourdieu un campo es:

la dimensién donde se estructura el espacio social, Los agentes se distribuyen y se
definen objetivamente por las posiciones relativas que ocupan en el espacio social,
segln el volumen y la especie de capital que poseen, los distintos tipos de capital
(social, simbodlico, cultural y econémico), los mas importantes para alcanzar las
posiciones mas elevadas del espacio social, en las sociedades modernas, son el
econémico y el cultural.

(Wilkins, 2004: 128)

Un campo se define tanto por su creencia fundadora como por las practicas de sus
agentes que no son mas que las acciones que realizan los integrantes de un campo.
Dichas acciones los hacen ser quienes son dentro y fuera del campo, por lo que las

practicas son en si mismas elementos de distincidn social. En el caso que nos ocupa,
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las practicas religiosas afrocubanas, son el conjunto de rituales que los agentes del
campo religioso en la religion afrocubana realizan a titulo de expertos o poseedores de
un saber que los hace ser parte de ese campo y no de otro. Estas practicas, como
dijimos anteriormente, delimitan, distinguen a un agente del campo de otro, como en la
religion afrocubana yoruba, por ejemplo, se distingue a un babalawo de una aleyo o
una santera.

El concepto de practica, sin embargo, al igual que el de estrategia no puede concebirse
sin el de habitus, que es un conjunto interrelacionado de disposiciones duraderas,
arraigadas en el cuerpo y en la mente. El habitus es un estado habitual, una manera de
ser, una predisposicion, una tendencia a hacer o responder ante las cosas y
situaciones de la vida en sociedad, es decir, como estructura mental interiorizada a
partir del conocimiento inconsciente de las estructuras sociales que guian los modos a
partir de los cuales los sujetos perciben, conocen, valoran y actuan sobre la realidad.

En palabras de Bourdieu:

Los condicionamientos asociados a una clase particular de existencia, producen
habitus, sistemas de disposiciones duraderas Yy trasferibles, estructuras
estructuradas predispuestas para funcionar como estructuras estructurantes, es
decir, como principios generadores y organizadores de practicas y representaciones
que pueden estar objetivamente adaptadas a su fin sin suponer la buUsqueda
conciente de fines y el dominio expreso de las operaciones necesarias para
alcanzarlos, objetivamente “reguladas” y “regulares” sin ser el producto de la
obediencia a reglas y a la vez que todo esto, colectivamente orquestadas sin ser
producto de la accion organizadora de un director de orquesta.

(Bourdieu, 2007:92)

Las practicas entonces, son generadas desde el habitus, condicionadas por la historia y
los sistemas de produccion social, es decir, por la experiencia, y en ellas hay una
especie de mecanicismos o improvisacion y previsidon cuyo despliegue depende de
cada situacion objetiva. Toda practica se manifiesta en un entorno que limita y regula
sus condiciones ya que estas no se dan de una manera mecanica, también el habitus

hace posible la produccion libre de pensamientos y estas acciones (practicas) pueden
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venir “escarchadas” por decirlo asi, de cierta libertad dentro del orden del campo social
en el que estan “jugando”. En resumen: las practicas son sucesos, es decir,
acontecimientos que obedecen no a lo que se ve, sino a lo que se prevé desde un
presente directamente percibido (Andién, 1999).

Por otra parte, el concepto de estrategia, también estrechamente vinculado al de
habitus, tiene un caracter espontaneo. Es como una especie de mecanismo de
adaptacion a las condiciones objetivas y practicas concretas asociadas a un campo.
Giménez (1997:8) apunta que la nocion de estrategia, y le confiere al habitus un punto
de flexibilidad a la vez que una especial libertad para adaptarse al juego ya que genera

opciones de movilidad practica. En este sentido estrategia para Bourdieu supone

una invencion permanente, indispensable para adaptarse a situaciones
indefinidamente variadas, nunca perfectamente idénticas. Lo que no asegura la
obediencia ciega a la regla explicita, codificada (cuando existe) Lo que se intenta es
rescatar la “capacidad de analizar una dimension estratégica (empleo de los
margenes de libertad) sin salirse del marco de las normas. Desde esta perspectiva
tedrica. Aun la conformidad con la norma pasa a analizarse como una estrategia, de
mismo modo que tomar distancia frente a la norma puede ser una estrategia.
(Gutierrez: 1997:71)

Gutiérrez sugiere que entendamos practica desde la nocion de estrategia, como “un
desarrollo activo de lineas objetivamente orientadas, que obedecen a regularidades y
forman configuraciones coherentes y socialmente inteligibles” (Gutiérrez, 1997: 71),
por lo que podemos decir que estan mediadas por la experiencia y por las “condiciones
pasadas de su produccion” (Andidn: 1999:42).

Otra nocion importante que creemos necesario incorporar en este marco teorico es lo
que Bourdieu llama sentido practico que refiere como una especie de sentido de juego
social, como aquello que permite ajustarse con anticipacion a las exigencias del campo
social, y orienta unas “elecciones” sistematicas deliberadas que se fundamentan tanto
en la practica como en la estrategia para llevar a cabo el juego. En el caso de la religion
afrocubana esto se puede observar en la manera en que van cambiando o

adaptandose los rituales al nuevo escenario que es la practica de la religion en la
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ciudad de México. Aqui se podra notar como el sentido del juego impone los cambios
de antemano y obliga practicamente al ajuste. También podemos dar cuenta de este
fendmeno a través del sincretismo ya que los negros africanos al llegar en calidad de
esclavos a Cuba tuvieron practicamente que intuir que debian esconder sus deidades
originarias bajo el manto de las deidades catdlicas. De ahi el sincretismo.

Como se puede observar, los conceptos que hemos descrito resultan utiles para
analizar las disposiciones que los agentes de un campo ponen en practica en especial
aquellos que se desenvuelven en espacios sociales como por ejemplo los dedicados a
la creencia y de produccion de sentidos (lo sagrado, lo divino, lo superior o lo
trascendental, etc.) como es el caso de la santeria.

En ese sentido, podemos afirmar que el campo religioso se constituye, como todo
campo, a partir del interés. “El campo religioso tiene como funcion especifica el de
satisfacer un tipo particular de interés, es decir, el interés religioso que lleva a los
laicos? a alcanzar algunas categorias de agentes que cumplen con acciones magicas o
religiosas” (Bourdieu, 2006: 21).

Las acciones magicas o religiosas pertenecen al campo de las practicas simbdlicas
(Andion, 1999:72) y se las clasifica como aquellas practicas en las que también
interviene la creencia como parte de la dimension del habitus que maneja el agente.
Estas se explican por el interés y la illusio. La primera, como ya comentamos, tiene
una funcién de dicotomia entre conocimiento-desconocimiento, como parte de la
funcion interactiva que se lleva a cabo entre los agentes en el campo. La segunda
como la apuesta, inversion o “carga afectiva” que entra en juego de manera “total e
incondicional” (Andién:1999: 76). Esto seria para efectos de este estudio, el proceso
que lleva al creyente a creer en algo. Ahora la incorporacién y reproduccion de ciertos
valores y practicas del campo es también una condicionante para entrar en él, en esto
hay intereses irreductibles y desconocimiento, pero siempre hay una apuesta que el
sujeto pone en juego, que es su creencia e interés. En este sentido los sujetos
accionan sus mecanismos practicos y estratégicos de juego, en virtud de posicionarse

jerarquicamente o convenientemente y/o obtener beneficios simbdlicos.

% Bourdieu hace una clasificacion de los agentes en juego, especificamente en el campo religioso donde
hay agentes que tienen diferentes competencias, los sacerdotes, los laicos los heréticos.
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Por eso estamos de acuerdo con Bourdieu cuando afirma que siempre que haya
jugadores que quieran jugar, habra campo y viceversa, pues el campo también esta
sujeto a una demanda social, y este mecanismo renueva y legitima al campo mismo ya
que necesita de agentes dispuestos a su produccion y reproduccion, por lo tanto es un
campo vivo donde las estrategias y las practicas son las que lo mantienen en
movimiento, en funcionamiento.

En palabras de Andion y para efectos de la reproduccién social y de valores culturales:

El principio integrador de las practicas es en efecto de la creencia natal, opera el
mantenimiento del orden simbdlico, posibilita el predominio perdurable de un
sentido social comun, reproducido y transmitido posteriormente por mediacion de
“instituciones” culturales, instauradas en el proceso de socializacion de manera
reconocible.

(Andién,1999:76)

Este proceso tiene un tratamiento de produccion y consumo de bienes en este caso, de
bienes simbdlicos mediante un proceso de oferta y demanda en donde existe una
diversidad de consumidores. Andidn lo explica como “publicos a los cuales los
productores destinan sus productos” (Andién, 1999: 79) y en esta diversificacion
podemos encontrar que los agentes externos pueden estar atraidos por la oferta del
producto, es decir los bienes simbdlicos de salvaciéon que estan dentro del espacio
social religioso.

Entonces, toda esta produccion y consumo como hecho reproductivo, como un ejercicio
de practicas y estrategias de alguna manera aseguran la herencia de las practicas
simbdlicas. Es importante sefialar también que si bien no se habla de los origenes de
los agentes que se integran en el espacio social, si lo hace de sus disposiciones
practicas y estratégicas condicionadas estructuralmente mediante su habitus.

En resumen, como ya hemos ido comentando, la religion es legitimada por la practica
misma de la religion y el nivel de aceptacion que tenga entre los practicantes es lo que
sustenta dicha legitimidad, ademas de que también sustenta el hecho de que sea una
instancia mas o menos “oficial” con respecto a otra si hablamos en términos

pragmaticos.
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Bourdieu, hace referencia al campo religioso y a la constitucion de este por los agentes
religiosos que, en contraposicidén con los laicos, son los que llevan la batuta del poder y
del saber. Los laicos por su parte son aquellos agentes que recurren a la religién para
solicitar asistencia.

Uno de las partes mas interesantes en Bourdieu es el que se refiere a que dentro del
campo hay agentes que llevan el poder a los excomulgados por la Iglesia, que serian
los profetas y los brujos, que echan mano de practicas particulares (magia) para ganar
adeptos.

El autor también realiza un analisis sobre las interacciones simbdlicas que se llevan a
cabo en este campo segun las funciones desempefiadas por los diferentes agentes que
lo conforman: cuerpo de especialistas que tienen “las competencias especificas” y los
“saberes secretos” para ejercer su funcion, es decir, que poseen capital simbdlico para
desempefarse como agentes expertos y poderosos dentro el campo religioso. Esos
vendrian siendo en nuestro caso los babalawos por el poder que tienen de
interconexion con Olofi. Los laicos, entonces, al no tener este capital se encuentran en
una posicion subordinada que legitima el ejercicio de los primeros.

Otro apartado interesante en el trabajo de Bourdieu lo constituye lo referente a las
formas religiosas extraoficiales. Aunque Bourdieu no lo menciona tal cual, dentro de las
formas religiosas “extraoficiales” por decirlo de algun modo se encontrarian religiones
como la que tratamos en este estudio. Bourdieu trata a la religion desde una vision muy
eurocéntrica, es decir, tomando como ejemplo a la Iglesia catélica como base de su
analisis del campo religioso y tratando a todas las demas formas religiosas como
heréticas, lo cual habla de una visién disminuida de la otredad, pues €l no menciona
ningun ejemplo sobre aquellas formas religiosas externas al catolicismo, es decir, a la
institucidn cuasi universal por decirlo asi.

Sin embargo, pese a esta vision se puede entender que dentro de las formas externas
como nos proponemos llamarlas a partir de esta definicion bourdieana, estan todas las
“‘demas” religiones que echan mano de practicas simbdlicas y estratégicas de ritos,
ceremonias de tipo mistico o magico, dentro de las cuales cabe mencionar la gama de

religiones que no son de origen occidental o hegemonicas como en el caso de la
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religiones afrocubanas, pero que para Cuba estan contempladas como un campo
dentro del espacio social contemporaneo cubano.

Asi entonces existen por ejemplo la asociacion Yoruba que se menciond anteriormente,
diferentes casas-templos reconocidas por su trayectoria histérica donde se congregan
Babalawos, lyalochas y babalochas, aleyos y simples practicantes que constituyen los
agentes de ese campo religiosos afrocubano.

Por otra parte Carmen Diaz Villegas llama a las religiones afrocubanas como “cultos
populares no institucionalizados de origen africano en Cuba” en la que reconoce que la
mayoria de la poblacién cubana (75 y 85%) practica de manera activa o eventual estas
religiones, y las llama “no institucionalizadas” porque muchas casas-templo no
responden obligatoriamente o0 necesariamente a las jurisdicciones municipales,
provinciales o locales del estado cubano y que mantienen de manera independiente a
las instituciones publicas.

No obstante a esto anterior las investigadoras Diaz Cerveto y Pereira Pintado (1997) en
su estudio sobre la religiosidad cubana actual, sostienen que también intervienen
varias expresiones de diferentes origenes historicos como el catolicismo, algunas
denominaciones evangélicas, el judaismo, la Regla Conga o Palo Mayombe, la religién
Yoruba o santeria, la Sociedad Secreta Abakua, el espiritismo que intervienen también
en la forma de religiosidad individual del cubano, estas expresiones de las que el
individuo cubano se sirve a veces de manera simultanea y espontanea expresan este
mosaico religioso del cubano contemporaneo, que estas estudiosas llaman no
institucionalizado en el sentido de la naturaleza con la que el cubano lleva a acabo sus
creencias 0 actos religiosos de manera multifacética, de acuerdo a esto anterior
también se puede proponer que el individuo puede inscribirse a algun culto ya sea
catélico o afrocubano por ejemplo y de manera estratégica practicar algun rito de la

doctrina espiritista.
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4.2. La estrategia metodoldgica propuesta

Debemos dejar bien claro que por la naturaleza subjetiva de la investigacién, no se hizo
investigacion cuantitativa para explicar estos fendmenos. Soélo recurrimos a ella para
marcar variables y criterios que pudieron fungir como indicadores para la investigacion
cualitativa. Por ello aplicamos el método mixto ya que de esta forma nos aproximamos
a las practicas que son un tanto incomprensibles para algunas personas y que fueron
en algunos momentos de dificil acceso para las personas que intentan hacer de estas
practicas el objeto de estudio.

En la primera parte de la investigacion se realizd la técnica de investigacion
documental. Para ello se consultaron libros, archivos, videos, revistas y folletos
dedicados a las tematicas de la religién afrocubana y en especial de la regla de Ocha,
en Cuba y en México. Esto lo hicimos para saber como se estructura el campo religioso
de la Regla de Ocha en Cuba y en México y establecer pautas comparativas de
transformacion entre una y otra. También consultamos libros para ubicar los elementos
conceptuales que permiten sostener que la religion afrocubana forma parte del
patrimonio cultural de México.

Por otra parte, también elegimos la técnica del sondeo, ya que ella, por su caracter
exploratorio nos permitié tener un primer acercamiento a las practicas rituales y los
lugares donde se llevan a cabo. Esta técnica nos dejé identificar cuales son las
practicas y espacios donde se llevan a cabo las actividades de la Regla de Ocha en
México. Este sondeo se realizé con sacerdotes cubanos y/o mexicanos de la Regla de
Ocha a quienes se les preguntd acerca de cuales actividades resultan mas practicadas
por los mexicanos y quiénes la practican mas. También se indago sobre la nacionalidad
de los ayudantes de estos sacerdotes. Con esta informacién supimos a que lugares
recurrir para ir a buscar a los practicantes para entrevistarlos y ubicar el escenario
geografico de las practicas que observamos.

La entrevista estructurada a sacerdotes, iniciados y ayudantes mexicanos y cubanos,
fue nuestra tercera técnica, hicimos entrevistas separadas a cada uno de estos grupos
de informantes porque se persiguieron fines distintos. En el caso de los ayudantes y
sacerdotes mexicanos por ejemplo, las entrevistas se aplicaron para saber si creen que

hay una influencia de la religion afrocubana en las practicas religiosas dominantes en
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México. También nos interes6 saber qué practicas tienen mas influencia, sobre quiénes
y por qué.

En el caso de los sacerdotes y ayudantes cubanos fue una necesidad saber ademas
cémo ha cambiado el campo religioso en el nuevo contexto mexicano, qué elementos
son los que lo constituyen actualmente, qué ha habido que modificar y qué no en esta
nueva situacion, y cual es la percepcion que tienen sobre estos cambios.

Es importante sefalar que estas entrevistas se hicieron a personajes que gozan de
cierta reputacion dentro del campo religioso afrocubano asentado en la ciudad de
México.

Con esta informacion pudimos constatar la informacibn que se obtuvo de la
investigacion documental sobre si existe o no, por una parte transformacion en la
practica de la religion en Cuba y en México, y para saber si esta estructura fue
cambiando la composicién del campo y en qué sentido. La informacién obtenida de los
sacerdotes mexicanos nos permiti6 comparar objetivamente lo que se dijo sobre el
campo religioso de lo afrocubano en México. También nos aport6 informacién sobre
practicas mas frecuentes, asi como los lugares en que se realizan.

Por otra parte, también realizamos entrevistas estructuradas a mexicanos (simples
practicantes, sin rango alguno dentro de la religion) a través de las cuales se recabaron
datos sobre sus razones y expectativas para practicar la religién, su percepcion sobre
la eficacia de la religidon, si hay sincretismo, si consideran esa religion como legado
sociocultural para México y para su familia. Con esta informacion pudimos valorar el
grado de apropiacion de la religion por parte de estos sujetos que es lo que nos permite
establecer las bases para considerarlo incidente en el patrimonio de México.

Todo lo anterior nos permitié sentar criterios empiricos para tratar a las practicas
religiosas afrocubanas como parte del patrimonio cultural intangible del Distrito Federal.
La cuarta técnica empleada es la de observacion participante, misma que realizamos
en los lugares donde se practica esta religion en la ciudad de México. Por experiencia
personal conocemos de antemano que uno de los espacios fue la casa-templo
dedicado a la Santeria de Hugo Tamayo; otro seria el templo de Armando Alba, porque

es el primer templo yoruba en México y el sacerdote que lo dirige es uno de los
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santeros mexicanos que mas tiempo tiene, lo que en la Regla de Ocha implica también
jerarquia, por lo que se considera uno de los santeros mas activos.

Es importante sefialar que la mencién de estos espacios no limité nuestra observaciéon
a los mismos, sino que esta se extendié a otros lugares, segun fueron arrojados por
medio del sondeo a sacerdotes cubanos y mexicanos.

Elegimos esta técnica ya que por la naturaleza del ritual afrocubano se mantiene el
recelo y hermetismo frente a elementos no participativos de sus creencias como
mecanismo de defensa instrumentado por las criticas y/o minusvalias de los
representantes de esta concepcion religiosa. No obstante debemos aclarar que no nos
interes6 comparar la fidelidad con que se llevaron a cabo las practicas, sino el numero
de asistentes, las formas en que puede ser observable la apropiacion, el tiempo que los
asistentes permanecieron en las ceremonias vy ritos, si fueron con su familia, solos o
con otros acompanfantes, etc. En fin, nos interesé observar la manera en que se llevo a
cabo lo dicho por parte de los practicantes mexicanos y por lo cual puede ser

considerado patrimonio.

4.3. Instrumentos metodoldgicos aplicados
A continuaciéon mostramos los 6 instrumentos metodolégicos disefados para recabar la
informacién necesaria para esta investigacion, a saber: sondeo (1 instrumento),

entrevista (3 instrumentos), observacion (2 instrumentos).

4.3.1. Guia de preguntas para el sondeo a sacerdotes cubanos y mexicanos

Pregunta filtro: ¢ Usted es sacerdote en la Regla de Ocha? (si S, continuar; si NO, agradecer y buscar el
proximo informante)

1. ¢ Cual es su nacionalidad de origen?
a) Cubana
b) Mexicana
2. Mayormente, s qué nacionalidad de origen tienen sus ahijados?
a) Cubana
b) Mexicana
c) Otra. ¢Cual?
3. ¢Cuales de las siguientes actividades rituales o ceremonias son a las que mas recurren los
ahijados?
a) Lectura de oraculo (diloggun, coco, etc).
b) Ceremonia de iniciacién_____
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4.3.2.

c) Ceremonias liturgicas (tambores, gliros, violines, etc.) en honor a algin santo.
d) Ebbos o “trabajos”

e) Ofro. 4Cual?
¢ En su opinidn qué ahijados tienen mas interés en participar en las ceremonias? ¢ los mexicanos
o los cubanos?

a) Mexicanos____

b) Cubanos____

c) Ambos

¢ En dénde mayormente se realizan los ebbos o “trabajos” los ahijados?

a) Casadel padrino___

Casa del ahijado____

Iglesias ____

Templos

Calle (bosque, rios, maretc.)

Otro. ¢ Cual?
De los mexicanos que atiende ¢ cuales son los ritos 0 ceremonias mas recurrentes?

a) Lectura de oraculo (diloggun, coco, etc).

b) Ceremonia de iniciaciéon___

c) Ceremonias liturgicas (tambores, guiiros, violines, etc.) en honor a algun santo.
d) Ebbos o “trabajos”

e) Otro. ;Cual?
En su mayoria, ¢de qué nacionalidad de origen tienen sus ayudantes?
a) Cubana___

b) Mexicana

c) Ofra. 4Cual?

.
S

Guia de preguntas para entrevista a sacerdotes y ayudantes cubanos de la

Regla de Ocha

Nombre:

Sacerdote Ayudante

1.- ¢ Ejerce la regla de ocha desde Cuba? ;desde hace cuanto?

2.- ¢ Usted cree que su religion ha ido cobrando importancia en el Distrito Federal?

3.- ¢ Usted cree que su religion se ha modificado aqui en el DF? ;Como se ha modificado? 4 por qué
cree que asi sea?

4.- ;La mayoria de las personas que se consultan con usted son mexicanas o cubanas?

5.- ¢ Qué semejanzas y diferencias encuentra entre los religiosos mexicanos y los de cuba? En cuestion
a la fe y a la constancia de los mexicanos hacia su religion?

6.- ¢ Cuales son las practicas mas recurrentes entre sus ahijados mexicanos? ¢ Lectura de caracol,

ebboses, “trabajos”, tambores?
7.- ¢ Cuadl es su opinidn acerca del la presencia y futuro de su religién en esta ciudad?
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4.3.3. Guia de preguntas para entrevista a sacerdotes y ayudantes mexicanos de
la Regla de Ocha

Nombre:

1.- ¢, Como conociod la regla de Ocha o santeria y por qué se inicié en ella?

2.- ;Qué otras practicas religiosas afrocubanas aparte de la regla de Ocha ejerce o conoce?

3.- ¢ Qué significa esta religion para usted?

4.- ;La transmite a su familia? ; Como?

5.- ¢ Considera importante que su familia la practique? ¢ Por qué?

6.- ¢ A la par con la santeria practica la religion catdlica?

7.- ¢ Cree que exista una influencia de las practicas afrocubanas en la religién catélica por ejemplo?

8.- ¢ A quiénes atiende mas a mexicanos o a cubanos?

9.- ; Cémo describiria a las personas mexicanas que vienen a atenderse con usted?

10.- ¢ Cuales son las practicas (rituales y ceremonias) mas recurrentes de estas personas mexicanas
que se atienden?

11.- En su opinion, ¢ qué es lo que hace que una persona venga a practicar la Regla de Ocha?

12.- Si hablamos de la variedad de religiones que existen en la Ciudad de México ¢ cree que se deberia
hablar de la santeria o0 no?

4.3.4. Guia de preguntas para entrevista a aleyos o practicantes mexicanos

Nombre

Ayudante: Practicante

1.- ¢ Por qué se acerco a la santeria cubana?

2.- ¢ Otros miembros de su familia se han acercado a los servicios religiosos afrocubanos?

3.- ¢ Usted ha recomendado a otras personas acercarse a las practicas de esta religion?

4.- ; En qué ceremonias o ritos religiosos ha presenciado, participado o se ha practicado usted mismo?

5.- ¢ Tiene pensado iniciarse en la santeria u otra practica afrocubana?

6.- ¢ Cuales son los santos por los que siente mas devociéon?

7.- ¢ Qué opinion tiene acerca de la presencia de las practicas y ritos afrocubanos en la Ciudad de
México?

8.- ¢ Considera que una practica como la santeria amenaza las creencias tradicionales mexicanas?
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4.3.5. Protocolo de observacion de ritual de Consulta

Ritual a observar:
Lugar:

Fecha:

Duracion:

Objeto de la observacion: Disposiciones de los practicantes mexicanos de la Regla de
Ocha para participar en los rituales y ceremonias propias de la religibn como son
consultas y ebboses o “trabajos”.

Objetivo de la observacién: Recolectar datos sobre si los consultados son de
nacionalidad mexicana en su mayoria y el tipo de servicio religioso que estos solicitan
y si son portadores de algunos elementos religiosos.

Nacionalidad del
sacerdote
Nacionalidad del | Cubano Mexicano Otra
consultado
Rango religioso del | Sacerdote Iniciado o | Aleyo Ninguno
consultado yabbo
Sexo del consultado Femenino Masculino
Tipo de servicio | Lectura Ebboses o | trabajos consejo otros
requerido caracoles limpias
Portacion de algun | Favor | Colla | Amuletos | Trabajos | Otros ninguno
elemento religioso | del res de
fisico y/o simbdlico santo magia

(polvos,

macutos,

brujerias)
Observaciones
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4.3.6. Protocolo de observacién de ceremonia Tambor

Deidad a la que se le dedica el tambor:
Lugar:

Fecha:

Duracioén:

Objeto de la observacion: Disposiciones de los practicantes mexicanos de la Regla de
Ocha para participar en los rituales y ceremonias propias de la religion como son fiestas.
Para esto los sujetos de estudio seran mexicanos que sean Sacerdotes o simples
practicantes, destacando a los que asistan con sus familias incluyendo nifios que tengan
algun grado de participacion, es decir cantando, bailando, saludando, consultdndose o
cualquier acto alusivo a la participaciéon e interés que tenga que ver con la religiosidad
por parte de los asistentes.

Objetivos: Recolectar datos sobre cual es la participacion de los asistentes y de aquellos
elementos que me den pistas sobre la disposiciéon y apropiacion de los mexicanos de una
de las celebraciones mas importantes para los religiosos de la regla de Ocha que son los
tambores en honor a algun oricha.

Afluencia general a la
ceremonia

NUumero de asistentes cubanos
aproximado

Numero de asistentes cubanos
participando

NUumero de asistentes

mexicanos aproximado

NUumero de asistentes

mexicanos participando

aproximado

sexo de los asistentes mexicanos | Femenino Masculino
Nacionalidad del sacerdote Cubano Mexicano

Nimero de familias mexicanas
asistentes y composicion familiar
mas frecuente

Cantidad de personas
mexicanas portando algun
elemento religioso

Rango religioso de las personas | Sacerdotes Iniciados o | Aleyos Ninguno
mexicanas asistentes yabbos
Elementos religiosos que se | Vestimentas Collares Pulseras Ninguna

observan en los asistentes
mexicanos(collares, vestimenta,
otros)

Actividades que realizan los | Bailes Rezos Ninguna
participantes mexicanos
(bailes, cantos, rezos, etc.)

Observaciones
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4.4. EXxposicién y sintesis de los resultados obtenidos
En los siguientes apartados se ofrecen los resultados obtenidos mediante la aplicacion
de cada técnica y cada instrumento. Los separaremos para su mejor lectura y

comprension.

4.4.1. Resultados de la aplicacion del Sondeo

De la aplicacion de un total de 100 encuestas a sacerdotes de la Regla de Ocha en el
mercado de Sonora, lugar de concentracion por excelencia de dichos sacerdotes en el
D.F., los resultados fueron los siguientes:

PREGUNTA 1

1. ¢ Cual es su nacionalidad de origen?

c) Otra
2%

a) Cubana
17%

@ a) Cubana
m b) Méxicana
O c) Otra

b) Méxicana
81%

En la primera pregunta sobre la nacionalidad de origen del sacerdote, el 81% de los sondeados eran de
origen mexicano, mientras que un 17% fueron cubanos, el 2% restante de nacionalidad puertorriquefa.

PREGUNTA 2

2. Mayormente ¢ Qué nacionalidad de origen tienen sus ahijados?

c) Otra ¢4, Cual?
2% a) Cubana
6%

d) Ambos por igual
10%

@ a) Cubana

m b) Méxicana

0O d) Ambos por igual
O c) Otra ¢,Cual?

b) Méxicana
82%
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En cuanto a la nacionalidad de origen de los ahijados, la gran mayoria de los sacerdotes sondeados
manifestaron que aproximadamente el 82% de sus ahijados son mexicanos, aunque otro dijo tener
ahijados de las nacionalidades cubana y mexicana. En menor medida, otro expreso tener solo ahijados
de origen cubano, y sélo 2 de los sacerdotes manifestd que sus ahijados son de origen mayormente
latinoamericanos como venezolanos, brasilefios, estadounidenses y puertorriquefios.

PREGUNTA 3

3. ¢Cudles de las siguientes actividades rituales o ceremoniales son a las que mas
recurren sus ahijados? (Marcar de una a tres opciones)

@ a) Lectura de oraculo

d) Ebbos o .
"trabajos" &) Otro s Cual? (diloggun, coco,etc.)
33% 0%

a) Lectura de m b) Ceremonia de

guiros,violines, etc.) b) Ceremonia de

oraculo (diloggun, Inictacion
c) Ceremonia " coco,etc.)
liturgicas 48% O ¢) Ceremonias litargicas
(tambores, (tambores,

guiros,violines, etc.) en

en honor a algun inicii\cic’)n honor a algun santo |
santo 9% 0O d) Ebbos o "trabajos
10%

También se preguntd acerca de las actividades mas recurrentes entre los ahijados y ello arrojé que las
actividades mas recurrentes por lo ahijados eran la lectura del oraculo (como por ejemplo el diloggun, el
coco, el ekuele) con un 48% del total de actividades y los ebbos y “trabajos” con un 33%, mismo que

fueron seguidos por las ceremonias liturgicas y de iniciacién con un 10% y un 9% respectivamente.

PREGUNTA 4

4.En su opinidn qué ahijados tienen mas interés en participar en las ceremonias y
rituales? ;los mexicanos o los cubanos?

c) Ambos
31%
@ a) Mexicanos
m b) Cubanos
a) Mexicanos O c) Ambos
b) Cubanos 61%

8%

Preguntando sélo por los ahijados de los origenes cubano y mexicano, se pregunté también sobre qué
nacionalidad mostraba mas interés por la religion, a lo que el 61% de los sondeados contesté que los
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mexicanos manifiestan mas interés que los cubanos, un 31% declar6 que ambas nacionalidades
muestran interés por igual, y el 8% restante revel6 que los cubanos.

PREGUNTA 5

5. ¢ En donde mayormente se realizan los ebbos y "trabajos" los ahijados?

6% 1% @ a) Casa del padrino o madrina
8% o

0%
1%

m b) Casa del ahijado

Oc) Iglesias

0 d) Templos

m e) Calle (bosques, rios, mar,

etc.)
84% @ f) Otro ¢ Cual?

La gran mayoria de los sacerdotes (84%) expresé que su propia casa es el principal lugar para realizar
ebbos y trabajos de santo, mientras que un 8% de los sondeados manifestd hacerlos en los bosques,
rios y mares principalmente, el 6% en un Templo, y sélo el 1% dijo hacer sus trabajos en casa del
ahijado.

PREGUNTA 6

6. De los mexicanos que atiende ¢ Cuales son los ritos o ceremonias mas
recurrentes? (Marcar de una a tres opci| g g) Lectura de oraculo (diloggun
coco,etc.)

0% m b) Ceremonia de iniciacion
25%
O c) Ceremonias liturgicas

(tambores, guiros,violines, etc.)
53%, en honor a algun santo

11% 0O d) Ebbos o "trabajos"

11% | e) Otro ¢ Cual?

Se les pregunté a los sacerdotes sobre las actividades rituales y ceremoniales mas frecuentes que los
ahijados mexicanos demandan, y en su mayoria contestaron que la lectura del oraculo diloggun, coco,
ekuele, con un 53%. No obstante, no es despreciable el dato de que el 25% refiere la realizacion de
ebbos y trabajos, y en menor medida las ceremonias de iniciacion vy litirgicas con un 11% cada una.
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4.4.2. Resultados Observacion tambor a Orula®

Llegamos a la casa-templo de Armando Alba, sacerdote de la Regla de Ocha,
mexicano, alrededor de las 14:15 horas. En el lugar solo se encontraban las personas
que trabajan en los servicios religiosos afrocubanos que esta casa templo ofrece, estos
estaban ordenando el espacio para recibir a los invitados al tambor dedicado al orisha
Orula.

El espacio es una especie de sala de forma rectangular; en la esquina del lado derecha
de la puerta de entrada se encontraba el trono dedicado a la deidad ya listo con los
colores del santo que en este caso son amarillo y verde, por lo tanto el trono estaba
decorado con telas de estos colores, asi como con flores por ejemplo: girasoles y
rosas amarillas, frutas como naranjas, guayabas, manzanas amarillas, melones,
platanos, uvas, y arreglos frutales con listones de los colores, un pastel grande que
tenia la leyenda “Felicidades Orula”, y el receptaculo del oricha en el centro del trono.
Sobre las paredes del espacio cuelgan cuadros con deidades de la India, y también
una repisa tipo altar en dénde se encuentra un busto de Cuauhtémoc, el emperador
mexica y otros atributos de la misma especie.

Entre 2:30 y 3:00 p.m. comenzaron a llegar los primeros invitados quienes saludaban al
sacerdote Armando Alba y al babalawo quien en esta ocasion es el que ofrecia la fiesta
del tambor, posteriormente estos asistentes se dirigen al trono y algunos de los
asistentes ofrendan fruta, otros cocos y velas.

Pudimos observar que los que estaban iniciados en la Regla de Ocha, es decir los
santeros, saludaron extendiéndose sobre el piso tocando el irofa que es una campana
de madera para saludar al santo Orula, los invitados que no estan iniciados tocaban la
misma campana pero solo de rodillas, esta operacion era repetida por cada persona
que llegaba a la fiesta, excepto por los nifios.

Al poco tiempo los tres tamboreros, todos de nacionalidad cubana, se dispusieron a
tocar el llamado Orun seco de frente al trono, los asistentes miraban con atencion y

guardaban silencio, mientras se desarrollaba este proceso que duré aproximadamente

% La sintesis de estos resultados se encuentran en el Anexo #1.
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45 minutos. Los asistentes que llegaban en ese momento se acomodaban en cualquier
espacio y se unian a la contemplacién de los demas.

Al término de esta etapa los tamboreros fueron al piso superior a comer. A los
asistentes también se nos ofrecié comida mexicana, tortillas y refrescos de sabores, a
lo que llamamos “taquiza”. En este momento el espacio ya estaba en su pico de
asistentes, pues el templo estaba colmado de gente que en su mayoria venia vestida
de blanco, con collares de los orishas. Aproximadamente habia 130 personas entre
hombres y mujeres. El sexo masculino superaba a las mujeres, pues aproximadamente
habia 55 mujeres y 75 hombres. De estas personas un poco mas de la mitad
(aproximadamente 70 personas) portaban algun collar de las deidades del pantedn de
la Regla de Ocha. Esto collares comunmente se les llama eleke y en lo general estaban
representados los santos principales como Eleggua, Shango, Yemaya, Oshun, Obatala
y sobre todo Orula.

Alrededor de las 4:45 los tamboreros comenzaron a realizar el Orun cantado, que
consiste en cantar a cada orisha en un orden especifico. En este momento los invitados
no bailaban s6lo miraban a los tamboreros ejecutar la musica, hasta que uno de ellos
los invitd a que participaran bailando, les dijo lo siguiente — “Caballeros no se queden
mirando, bailen” lo que causé gracia y comenzaron a bailar casi todos, alrededor de
100 invitados, la minoria permanecio en las orillas sélo mirando. Cabe destacar que de
esta minoria algunos no portaban ni la vestimenta blanca, ni ningun collar, otros si.

Al rato llegd otro cubano que se instalé a lado de los tamboreros y comenz¢6 a bailar;
los pasos que él desempenaba eran diferentes a los que los mexicanos hacian.

Cada toque y canto eran distintos para cada orisha, los santeros eran llamados para
bailarle al orisha que representan al frente del tambor para que le bailen, al término de
cada tema dedicado a la deidad correspondiente los santeros saludan al tambor,
algunos de ellos extendiéndose en el suelo, otros de pie besan a cada tambor en el
siguiente orden y viéndolos de frente: centro(iya), izquierda (okonkolo) y derecha
(itotele). Todos los que saludan dejan un dinero que llaman “derecho” de cualquier

cantidad, que echan en una canasta ubicada al pie del musico que percute el tambor

iya.
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Los demas asistentes que no tienen la ocha o la coronacion del santo como tal bailan
también muy motivados por la musica, que desde mi punto de vista fue muy excitante.
La mayoria de los invitados porta algun tipo de elemento religioso como collares,
pulseras de orula, por lo que me explica uno de los musicos que percute el tambor
mayor llamado iya que también es sacerdote, estos asistentes ya tienen las primeras
etapas de iniciacion.

Durante la fiesta en algunos momentos los asistentes motivados comenzaron a
aplaudir por la musica, pero uno de los tamboreros, les invitd a que no lo hicieran.
Muchos de los asistentes acudieron con sus familias, me dispuse a preguntar a estos
asistentes como estaba compuesta la familia que estaba presente, la mayoria acudid
con sus padres e hijos, es decir que habia 3 generaciones de la misma familia
(abuelos, hijos y nietos). Este grupo fue el mas frecuente que encontramos, un caso
particular que llamo la atencion fue el siguiente: los dos padres, tres hijos con sus
respectivas parejas y sus hijos es decir los nietos, dos de estos nietos acudieron con
sus hijos. Es decir 4 generaciones de una familia. Sin embargo este caso particular
ninguno de los miembros tenia santo coronado, solo eran aleyos.

Seguido la composicion anterior, al siguiente mas frecuente fue de padres e hijos,
después tios y sobrinos, y por ultimo gente que acudio sola o con alguna amistad. En
total contamos unas 32 familias asistentes aproximadamente.

Llegé el momento en que se le tocd al orisha Oshun, y sucedié el mismo proceso:
pasaron a bailar los “hijos e hijas de Oshun”, es decir, las personas iniciadas o
coronadas con esta deidad. Durante el baile una mujer de aproximadamente 35 afios
bail6 de manera distinta y cambi6é su comportamiento, a este proceso se le llama en el
argot santero “montarse”, es decir entra en trance para recibir, se supone, al santo que
tiene coronado en su cuerpo. Los tamboreros y la musica se hizo mas excitante
todavia hasta que la mujer se tir6 de frente al tambor, saludé a cada uno de los
tambores y a cada uno de los musicos tamboreros y se la llevaron, unos minutos
después salié de nuevo ya vestida con un vestido amarillo y hablando el lenguaje entre
espafol y algunas palabras de origen yoruba, pidi6 que le siguieran tocando musica,
bailé y al poco tiempo se fue a hablar con los asistentes, algunos de los santeros le

ofrecian platos con miel, cerveza y la atendian secandole la frente y otro a manera de
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traductor entre la mujer poseida por la deidad y el asistente con el cual entablaba una
comunicacion en la que ella le daba recomendaciones y el receptor atendia con interés,
posteriormente instalaron a la mujer en un cuartito y la gente hizo una fila para poder
acceder a ella.

Por ultimo se le cantd y tocd a Orula. Este baile fue muy distinto a los anteriores, pues
los 5 Babalawos presentes se dispusieron al frente del tambor con monedas en sus
manos, y pidieron que las apetebi se acercaran a bailar. Las apetebi son las mujeres
que han recibido la mano de Orula, una especie de representacion del santo Orula,
ellas portan el collar y la pulsera con cuentas verdes y amarillas. Al sonido del tambor y
el canto, ellas bailan alrededor frotando sus manos, al mismo tiempo los Babalawos les
otorgan una moneda que guardan.

Al finalizar el canto, estos sacerdotes no se tiran, sino que saludan de pie poniendo
ambas manos sobre el tambor y besandolas después; también ponen su “derecho” en
la canasta.

Ya para las 7: 15 cuando el musico que es el cabeza de los tambores mandé a traer
una cubeta con agua, esta cubeta la pusieron al pie de musico que toca el lya y
llamaron a una “hija de Yemaya”, o sea, a una persona que esta coronada con este
orisha para que saque la cubeta. La mujer con estas caracteristicas se paro frente a la
cubeta y esper6 la orden del tamborero, entonces comenzo a dar vueltas hasta votar el
agua en la calle y regreso poniendo la cubeta en el mismo lugar del cual la toma: al pie
del tambor, pero boca abajo.

El musico toco tres veces esta cubeta y cantd un par de cantos mas y se decidio
diciendo las siguientes palabras: - jMuchas gracias, y mucho ache para todos!

Las personas aplaudieron y en ese preciso instante entré un grupo de mariachis a tocar
frente al trono del santo, la gente de alguna manera rompio filas por decirlo asi, y se

acomodaron para escuchar al mariachi. Y asi termind la fiesta.
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4.4.3. Resultados Observacion tambor a Shangé?

El tambor dedicado a Shango fue el 4 de diciembre fecha en que se celebra el dia de
esta deidad. Este tambor fue celebrado en un terreno en la delegacion Benito Juarez
que fungié como salén de fiestas donde se dispuso una carpa y mesas Yy sillas para
eventos.

Los primeros asistentes comenzaron a llegar alrededor de las 15:00 al terreno, hora en
que arribaron los tamboreros también. Ya estaba listo un trono en honor a la deidad
Shango con telas rojas y sus atributos, rosas rojas, varias botellas de vino tinto, ramos
de platanos, manzanas rojas, unos tamborcitos; la otra deidad que acompafia al santo
en el trono es Eleggua.

El equipo de tamboreros estd compuesto por cuatro personas; dos cubanos uno de
ellos akpudn, es decir, cantante, el otro tamborero, el tercero es mexicano y el cuarto
argentino.

Se realiz6 el orun seco (serie de toques dedicados a cada santo y que se realizan
frente a frente con el trono del santo) y posteriormente los tamboreros y los invitados
pasaron a comer tacos de guisados mexicanos.

El numero de asistentes aproximado fue de 35 personas de las cuales 14 corresponde
a mujeres mexicanas y 21 a hombres de nacionalidad mexicana, 2 cubanos y un
argentino que ejecutaron los tambores, estamos hablando de 35 asistentes mexicanos
en total, que componian la mayoria en la fiesta.

El sacerdote que es el anfitrion es mexicano hijo de Oggun, quién se dirigia repetidas
veces a su madrina que estaba presente, para preguntar acerca de la logistica de la
fiesta.

El total de familias que se presentaron fue alrededor de 8 familias y la composicion
familiar mas frecuentemente observada fue de padres e hijos (4 familias en total).
También hubo una familia que acudié con la siguiente composicién abuela, hijos y
nietos, una pareja, una familia de hermanos, y una familia de primas, los restantes

acudieron solos o con amistades.

* La sintesis de estos resultados se encuentran en el Anexo # 2.
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Aproximadamente 28 personas de los 35 asistentes portaban algun elemento religioso
afrocubano. Collares (elekes) y pulseras de Orula. Se conté con la presencia de 5
Babalawos y 8 sacerdotes mas del sexo femenino y masculino, dos iyabbos uno de
ellos era el akpudn y la otra iyabbo era una mujer invitada. Alrededor de 17 personas
visten de blanco, algunas mujeres mas o menos 9 acompanas su vestimenta con un
pafnuelo blanco en la cabeza, y los hombres, 5 con su akete, gorro que portan los
santeros. Aproximadamente 10 personas no portaban ningun elemento contando entre
éstas a los tamboreros.

Los collares mas usuales vistos son los de Shango, Yemaya, Eleggua y Oggun, y
sobretodo el pulso de Orula en varias personas sobre todo los Babalawos.

La mayoria de las personas bailan sobre todo las iniciadas y sacerdotes, el akpuon o
sea el que canta en el tambor va cantando a cada santo y va llamando a los santeros
que tengan el santo correspondiente al canto para que bailen y saluden al tambor afa.
Una vez que estos participantes bailan durante el canto y la musica del tambor lo
saludan tirandose al suelo, luego se levantan cruzan las manos y besan a cada uno de
los tambores en el orden lya, Okonkolo e Itotele, se persignan con un dinero y lo ponen
en un parche de tambor. Los Babalawos bailaron al final y las mujeres que tienen
atributos del santo Orula a quienes llaman apetebbi bailan alrededor de los Babalawos
frotando las manos, estos les reparten unas monedas.

Solo los miembros del tambor cantaban, y sélo un par de invitados tarareaban algun
canto. No hubo rezos, salvo alguno que el akpudn mencionara acompafado de algun
canto, pocas personas (alrededor de 8) permanecen en su lugar, aunque si tuvieron
una breve participacion a la vez que son llamados a santiguarse con San Lazaro o
Babalu Ayé.

Algunas veces el akpuon cubano y el tamborero argentino llamaban y alentaban a las
personas a acercarse Yy participar en la fiesta, explicando que con el tambor se
limpiarian, a lo que la gente accedi6 a bailar.

El dltimo canto fue dedicado para Shango donde casi no hubo quien se quedara en la
mesa sentado. La gran mayoria participd bailando y cerrando el tambor, con una
cubeta de agua que una hija de Yemaya saco a la calle dando vueltas y poniéndola
finalmente bocabajo delante del tambor afa.
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Resultados de la aplicacion de las entrevistas a sacerdotes cubanos y

mexicanos y a aleyos y practicantes mexicanos de la Regla de Ocha®

A partir de los resultados obtenidos se puede observar que por ejemplo en las
entrevistas realizadas los sacerdotes cubanos y mexicanos coinciden en que sus
ahijados y practicantes a los que ofrecen sus servicios son en su mayoria mexicanos,
en el caso de los cubanos aclaran que por vivir en la Ciudad de México, son mexicanos
sin embargo también mencionan tener ahijados de origen cubano que viven en esta

ciudad. Al respecto el sacerdote cubano Raul Oviedo nos comenta que:

“...naturalmente también por estar aqui en México la mayoria de los ahijados
son mexicanos [...] llegan naturalmente, nosotros somos los que llegamos a
donde estan los mexicanos, nosotros somos los que estamos viviendo aqui,
nos traemos nuestra religion, pero ellos llegan por la misma situacion de ayuda”
Los aleyos (practicantes con algun tipo de iniciacion en la Regla de Ocha)
entrevistados son mexicanos y todos excepto uno de ellos se atiende con su padrino de
origen cubano.
Las practicas de la santeria que sacerdotes de ambas nacionalidades ejercen sobre las
personas que buscan sus servicios religiosos son en primer lugar la lectura del oraculo
(diloggun, ekuele, etc); estas practicas también son denominadas por ellos como
consulta o registro pues a partir de estas lecturas los sacerdotes indican los “trabajos” y
ebboses que los ahijados o consultados deben hacerse, mismos que son descritos
como: rompimientos, limpias, rogaciones, iniciaciones como ejemplo: entrega de
guerreros (eleggua, oggun, ochosi, ozun), mano de Orula, collares; también dicen, que
en estas consultas puede pedirseles que hagan algun tambor o recibir algunos

elementos propios de la Regla de Ocha.

® La sintesis de estos resultados se encuentran en los anexos 5,6 y 7, distribuidos como sigue: Anexo #
5. Entrevista a sacerdotes y santeros cubanos de la Regla de Ocha; Anexo # 6. Entrevista a sacerdotes
mexicanos de la Regla de Ocha; y Anexo # 7. Entrevista a aleyos y practicantes mexicanos de la Regla
de Ocha.
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“Bueno, al principio todo lo que le indique el santo, algin ebbocito, limpieza con
frutas, bafios, frutas a los santos, pero ya a veces requiere de ciertas
ceremonias, darle de comer a eleggua, hacerle su rompimiento, hacerle el
rayamiento”

(Armando Alba Luna, santero mexicano)

Los practicantes entrevistados, todos mexicanos, declararon haberse iniciado también
dentro de algunas practicas religiosas afrocubanas tanto de Palo Mayombe como la de
Regla de Ocha. Y también manifiestan tener collares, guerreros, cofa o mano de Orula,
y en algunos casos estar rayados en los ritos propios del Palo Mayombe. Por lo general
estos practicantes comentan que han presenciado, y en el caso de los ayudantes
asistido en, sacrificios de animales que se les hacen a las deidades, misas y toques de

tambor.

“Pues yo tengo collares, tengo Orula, que para las mujeres es cofa de Orula,
tengo...estoy rayada incluso, que mas...tengo guerreros y pues bueno ya nada
mas me hace falta hacerme el santo”

(Tanya Guerra Moctezuma, practicante mexicana)

Los sacerdotes cubanos han encontrado una constante en los ahijados y practicantes
mexicanos y que es sefalada como una diferencia importante comparado con los
ahijados y practicantes cubanos y es que los mexicanos son personas de “mucha fe” o
‘muy creyentes”. A esta percepcion le dan una explicacion pues sefalan que la
diferencia se puede deber a que la santeria es parte de la cultura de los cubanos a

diferencia de los mexicanos:

“La semejanza o diferencia, es que el mexicano es muy, cdmo te puedo decir,
es muy creyente [...] Creo no, estoy seguro. Claro, son, son muchos los
fervientes admiradores de la religion y muchos estudiosos que he encontrado
en el DF.”

(Jesus Gonzélez, santero cubano)

Al mismo punto el sacerdote cubano Hugo Tamayo no dice:

“El cubano igualmente tiene mucha fe, pero es diferente el modo en que la
toman los mexicanos y los cubanos, pero si puedo decir que tienen mucha fe
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(los mexicanos) en la creencia, muchos reconocen que lo que se le hizo lo
ayudd, que el santo lo ha ayudado, y si, son gente muy pegada a la fe”
Los sacerdotes cubanos y mexicanos declaran que por esa misma fe y creencia hay
muchos casos de abuso, engafio y estafa por parte de santeros que ven a la religion
afrocubana como forma solamente de negocio. Esta posiciéon es refrendada por los

sacerdotes mexicanos entrevistados también.

“...podriamos decir religion o filosofia que se tiene que hablar porque tiene
muchos conceptos muy buenos, y viene a hablar de la integridad del hombre, la
lealtad, la honestidad, que es lo que viene a perfeccionar la santeria. Pero
desgraciadamente aqui la conveniencia es lo primero que predomina y es en
todas partes hay eso”

(Armando Alba Luna, santero mexicano)

Sin embargo se reconoce que ha ido cobrando mucha importancia, pues cada vez es
mas comun observar a gente que esta iniciada en la Regla de Ocha, y el hecho de que
se ha acogido muy bien a la religion afrocubana en la ciudad, gracias a la eficacia que
esta ha tenido entre los mexicanos que la practican. Una forma de dar cuenta lo
anterior es cuando se refieren a que gracias a la religion han resuelto muchos de los
problemas que la gente presenta a la hora de llevar a cabo consultas, ebboses,
“trabajos”, recibir elementos, iniciarse, entre otros ritos, pues los sacerdotes
entrevistados dicen que la gente ha llegado a ellos gracias a las recomendaciones de

los ahijados:

“...yo tengo los ahijados mexicanos, que ellos fueron a buscar algo, una salud
para su familia, para ellos mismos, desenvolvimiento, y lo han logrado y debido
a esa fe que ellos han tenido y ver el desenvolvimiento que han tenido es la fe
gue ellos tienen en nuestra religion [...] con los que yo he tratado son bastante
creyentes a la religion”

(Margarita Olga Guerra, santera cubana)

Segun los sacerdotes cubanos uno de los cambios sefialados como importantes al
aplicar la religion afrocubana en la ciudad de México es la introduccion de elementos
ajenos a la Regla de Ocha que se ejerce en Cuba, como son la inclusion de la Santa

Muerte como una deidad que esta al mismo nivel de los santos del pantedn yoruba

106



entre santeros y practicantes, el collar de San Judas Tadeo con cuentas verdes,
amarillas y blancas, que esta hecho con la misma manufactura que los collares de la
santeria, asi como algunos actos de chamanismo que se han incorporado a la santeria.
Acerca del collar de San Judas Tadeo tenemos el testimonio de uno de los sacerdotes
de origen cubano-mexicano entrevistado que asegura que el sacerdote de la Iglesia
donde es venerado San Judas Tadeo es ahijado suyo y efectivamente tomo la idea de
los collares usados en la santeria para dar origen al de San Judas Tadeo.

En palabras de Raul Oviedo, un sacerdote cubano, se opina que este fenbmeno es

actual:

“...hay tanto arraigo y tanta onda de la religion cubana aqui en México que ya
hasta ponen o venden collares de San Judas Tadeo [...] que eso, cuando yo
llegué aqui a México, eso no existia, entonces la santeria si usa collares que
es la identificacion de los santos, pero yo nunca habia visto collares de San
Judas Tadeo y actualmente ya se ven”

Al respecto, el babalawo (sacerdote de Ifa) cubano Jesus Gonzalez opina que:

“...si pueden haber hecho algun tipo de secretismo con la Santa Muerte o con

San Juditas”
Acerca del futuro que le ven a la Regla de Ocha en la Ciudad de México lo sefialado
por los sacerdotes entrevistados tanto mexicanos como cubanos es que se debe hablar
mas de la santeria como una forma de informacién de lo que es y para qué es, ya que
como se habia mencionado anteriormente, se abusa de los creyentes por medio de ella
y por falta de conocimiento. Asi mismo sefalan la importancia de que se hable al igual
que se habla de otras religiones ya que es cada vez mas comun y es preferida por
muchos mexicanos. Los entrevistados reconocen que la santeria esta creciendo
rapidamente, y que es comun encontrarse con personas que la practican por sus

grandes beneficios:

“...al final de cuentas es una religion ancestral, ya que tiene muchos afios,
entonces si creo que tiene su cultura y su origen, creo que si, y ha crecido
tanto que debiera tomarse como tal, y yo digo que si debe tomarse en cuenta,
no porque lo sea yo como religioso, pero es importante [...] ya hoy en dia, se
ha difundido mas, mas aqui en México”
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(Alberto Cadena, santero mexicano)

Abonando mas en el tema, el babalawo mexicano Jacobo Alvarado apunta:

“...la santeria pues nosotros la estamos llevando no nada mas yo, mucha gente
gue se esta inclinando mas por la santeria que por la iglesia”

Asimismo, se manifiesta que:

“es un punto muy importante, porque yo platico con mucha gente que es
santera, que me doy cuenta que es santera porque a veces les veo el iddé o
los collares, asi y coincidimos”

(Tanya Guerra Moctezuma, practicante mexicana)

También se sefala el potencial que existe en los religiosos mexicanos puede

encontrarse a la altura de un religioso cubano:

“...en México hay muchisimos santeros, yo por lo que he viajado, aviones van,
aviones vienen de Cuba llenos de que van a hacerse la Ocha a Cuba con los
mexicanos y los aviones van llenos [...] que ellos no se vayan a Cuba, porque
conocimiento hay en Cuba, como hay en México...”

(Rosa Chavez, santera mexicana)

Lo dicho por los sacerdotes acerca de la eficacia de la religion es que es una
protecciéon en contra de las enfermedades, los enemigos, asi como una forma de
resolver contratiempos y situaciones laborales y situaciones dificiles tanto a ellos como
a las personas a quienes se les brinda atencion, el sacerdote mexicano Alvarado nos

dice que en principio:

“Bueno todos llegamos por salud, normalmente todos llegamos por salud y es
muy interesante porque se despierta el interés”.

Tarik Tamayo, santero cubano-mexicano también nos comenta:
“Van a buscar, subir el nivel en las empresas, quitar gente que le estorban en

las empresas, lograr un mejor sueldo, mejor puesto, resolver asuntos dificiles
dentro de las leyes, eso es lo que buscan”.
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Este otro comentario de Mama Tere, como se hace llamar una vieja santera cubana, da
cuenta de que cuando se tiene la percepcidon de que es efectiva se transmite a otras

personas:

“...yo hice aqui mi pueblo porque consultaba a un mexicano y ese mexicano
me recomendaba a otro, es decir que desde, hasta de gobierno, yo he
consultado aqui y le he hecho muchos trabajos a personas de gobierno, por lo
tanto que yo fui recomendada por los mismos que yo fui consultando y que
ellos vieron su trabajo realizado y me fueron recomendando”
También es asentado que el ser parte de esta religion los sacerdotes y aleyos
mexicanos les ha traido tranquilidad y paz a sus vidas, les ha brindado estabilidad,
desarrollo y les ha servido como aliciente en sus problemas y preocupaciones.
Los practicantes entrevistados siguen esta misma linea al comentar que sus familiares
y amigos, tanto como ellos mismos, han sido beneficiados y congraciados con los
favores de los santos. Por eso sefialan en repetidas ocasiones que la religion les ha
ayudado a salir adelante no sélo a ellos sino a familiares y amigos que se han visto
envueltos en situaciones problematicas los cuales han sido resueltos con la santeria.
Debido a ello, apuntan, que a partir de lo resuelto se ha despertado un interés por
seguir y adentrarse en la religion.

Muestra de lo anterior lo constituyen los siguientes comentarios:

“la verdad empecé a notar cambios porque..., porque yo me hice trabajos que
me mandaron y la verdad sali adelante [...] pues ver cosas, que no tenia
trabajo antes y ya consegui trabajo, mi familia se siente ora si que orgullosa de
lo que soy”

(Ricardo Munguia Sanabria, practicante mexicano)

“Porque fue el medio que me pudo ayudar y sacarme de varias cosas en las
gue yo andaba. Aparte fue la practica que ya después me gusté para venirme a
trabajar aqui en el templo y para aprender un poco lo que es la religion, llevarla
a cabo”

(Eder Alonso Aguirre, practicante mexicano)

“...mas bien mucha gente se ha cambiado (de la religion catdlica a la
afrocubana) porque es una de las religiones que resuelve, y mi opiniébn no es
criticar pero... uno va a la iglesia diez mil millones de veces y no obtiene un
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resultado [...] veia a mucha gente con collares y cosas asi entonces paso el
tiempo y conoci a una persona que era Babalawo y al final de cuentas yo tenia
dudas ante eso y entones ya fui y me consulte y de alli segui y ya no he
parado™

(Jabib Mejia Limén, practicante mexicano)

Al preguntarseles a estos entrevistados que ya cuentan con ciertas iniciaciones
menores (son practicantes) sobre si desean iniciarse como santeros o sacerdotes en

un futuro, responden afirmativamente al plantear que:
“Si, si claro que si. Quisiera llegar a hacerme el santo”
(Jabib Mejia)

“Claro que si, a principios de afio hacerme el santo, estoy rayado tengo mis
santos. Pero pienso hacerme el santo completo”

(Ricardo Mungia Sanabria)

“De hecho ya me considero iniciado, tengo mis collares, mis guerreros, mi
mano de Orula, y pienso dar un paso para ya iniciarme en la Ocha”

(René Alejandro Montaino)

Acerca de la percepcidon sobre si existe o no un conflicto al interior de su practica
religiosa como catdlicos y yorubas, los entrevistados no senalaron tener algun conflicto
importante con la religion catolica ya que dicen servirse del catolicismo para llevar a
cabo misas a difuntos e ir a la iglesia a practicar los ritos catdlicos tanto si la religion lo
requiere o como parte de sus creencias. Incluso hay quien sefiala que es bueno tener

ambas.

“...deben hablar con los nifios, inculcarles la religion catdlica, y la santeria,
porque la santeria es muy bonita, es algo maravilloso, porque yo lo he vivido,
he visto el milagro que han hecho con mi persona por mi enfermedad, tuve
principio de cancer y ya estoy bien, gracia a Dios”.

(Rosa Chavez, santera mexicana)

‘recordamos que los cubanos que han difundido esa religién eran catélicos,
entonces hay una combinacién de este catolicismo con la religion Yoruba”.

(Alberto Cadena, santero mexicano)
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Las personas practicantes entrevistadas, todos mexicanos, manifiestan ser devotos de
deidades yorubas como son principalmente Eleggua, Shango, Oshun y Yemaya; solo
uno de ellos menciona ademas a la virgen de Guadalupe, lo que nos permite afirmar
que existe una preferencia por las deidades yoruba con respecto a las deidades
catdlicas.

Por otra parte, al preguntarsele sobre la posibilidad de transmitir a sus familiares la
religion afrocubana, los santeros mexicanos entrevistados indican que transmiten la
Regla de Ocha a su familia, como por ejemplo a sus hijos. Al respecto el sacerdote

Armando Alba nos cuenta:

“Si, toda mi familia, mis hijas, mi esposa tienen hecha la ceremonia del santo...
Y asi poco a poco, fui metiendo a mis hermanas, tengo dos hermanas que
tienen hecho santo, mis sobrinos, mi mama recibio guerreros todavia; o sea los
fui metiendo poco a poco a la santeria. Bueno, ellos también son los que se
guisieron meter por libre albedrio nadie los obligé”

Por otro lado el santero Tarik Tamayo cubano-mexicano no dice:

“...la religién la conoci porque mi papa es cubano y mi mama es mexicana, y
entonces mi papa tenia relacion con la santeria desde toda su vida, en la casa
habia guerreros y entonces sabiamos qué eran los guerreros, qué eran los
collares, qué era la boveda espiritual, asi sabia de la religion algo, aunque era
muy niflo, y con el tiempo empecé a educarme dentro de la religion, a aprender
la religion, me interes6, empecé a estudiar y a practicar los dones que tenia,
empecé a bajar santo, al poco rato bajé muerto, y hasta la fecha me dedico, mi
vida es la religion”

En ese sentido, acerca de esta transmision apunta Tarik:

“La trasmito mediante el conocimiento, tambores, misas, rituales, y ayudando a
mi propia familia, y a mis ahijados”
Algunos también comentan que la religion fue transmitida por sus padres que ya eran
religiosos. En general sostienen que transmitir la religion a sus familiares e hijos,
primos, ahijados es un beneficio para ellos. Incluso hubo quien sefaldé que la practica

de la religién afrocubana ha sido un canal de comunicacion entre su familia.
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Los practicantes aleyos entrevistados nos comentan que no solo ellos han asistido a
los servicios religiosos de la Regla de Ocha sino que han sido llevados por sus mismos
familiares o ellos mismos recomiendan a familiares y amigos a asistir y consultarse, y
resolver sus conflictos por medio de la santeria.

A continuacion, algunos parlamentos de practicantes mexicanos sobre el particular:

“Si, mis tios, mis hermanos, varios familiares mios”
(Ricardo Munguia Sanabria, practicante mexicano)

“Si, la esposa de mi hermano, mi hermano por lo regular la mayoria de la
familia de mi cufiada [...] sobre todo a mis amistades en las que he visto que
muchas veces han tenido problemas muy grandes, de algiin modo u otro le
hago ver que esto no es malo como mucha gente lo considera”

(René Alejandro Montafo, practicante mexicano)

“Todos mis hermanos, han ido a hacerse registros porque los registros son muy
certeros, han ido por un eleggua, han ido, han ido basicamente en eso. Pues
ya vieron que si es real”

(Tanya Guerra Moctezuma, practicante mexicana)
Finalmente, sobre la expectativa de los entrevistados acerca del futuro de la practica de

la Regla de Ocha en la ciudad de México, estas son algunas impresiones:

“...el arraigo va a ser mayor cada dia mas, y eso se ve en la calle que tu sales
a la calle y ves a la gente con mas collares puestos que en Cuba”.

(Raul Oviedo, santero cubano)

“Va ir creciendo, va creciendo y una perspectiva es que llegara a ser grande
como lo es en Cuba, y como lo es ya en varios paises de Latinoamérica”.

(Jesus Gonzalez, babalawo cubano)

“Que ha abarcado casi el mundo entero, porque ya nuestra religiobn es
internacional, lo mismo hay en lItalia, que en Europa, que en Francia y es la
misma religién de nuestros esclavos”.

(Margarita Olga Guerra, santera cubana)
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“‘Bueno al paso que va, va a seguir creciendo, por cierto este es un pais libre
gue no tiene problemas con las religiones, no creo que con el auge que tiene,
pues aqui la religiéon va péa arriba, y con el tiempo la gente que va teniendo un
conocimiento mayor de lo que es la religion”.

(Hugo Tamayo, santero cubano)

“Bueno, mi religion en un futuro yo entiendo que sera una de las mejores. Hay
personas que dicen que es malo esta religion, pues no es eso, ni es la magia
negra no”.

(Mama Tere, santera cubana)

“Pues yo siento que es una religion que ha avanzado mucho dentro lo que es
nuestro pais, y que dia con dia vemos a mas gente que se adentra dentro de
esto y lo Unico que se demuestra es que no va peleada la santeria con la
religién catdlica, y yo considero que esta bien, que estd avanzando y que esta
dando pasos agigantados dentro de nuestro pais”.

(René Alejandro Montario, practicante mexicano)

Todo lo anterior se complementa con los resultados obtenidos mediante el sondeo por
medio de los cuales pudimos obtener informacién que permite afirmar que en su
mayoria los sacerdotes entrevistados fueron de origen mexicano, y casi una cuarta
parte de origen cubano.

Los ahijados de estos sacerdotes encuestados son casi en su conjunto ahijados
mexicanos que demandan generalmente lugar servicios tales como las lecturas del
oraculo; estos mismos sacerdotes que se pueden llamar también padrinos, nos
manifestaron durante la aplicacién del sondeo que una persona que busca sus
servicios para las consultas con el oraculo casi siempre van de la mano con los ebbos y
“trabajos” como forma de darle solucion a los problemas o hechos que le acontecen al
ahijado o consultante. Por eso quiza es que tanto la lectura del oraculo como los ebbos
o trabajos aparecen como las actividades mas demandadas por los mexicanos en esta
religion.

Otro de los resultados relevantes obtenidos mediante este sondeo es la opinion
generalizada de que los mexicanos tienen mas interés en la santeria o regla de ocha
que los cubanos o al menos, a la par de ellos. Dicha opinién esta basada en las

apreciaciones de los santeros sobre la demanda de ritos de iniciacion y la adquisicion
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de elementos religiosos como practica que posicion al creyente de alguna manera
dentro de la misma religion.

El sondeo pudo reflejar de alguna manera que los mexicanos no sélo han adquirido la
religiéon sino que la reproducen a la vez que tiene ahijados y los inician en la misma, asi
como practican los rituales y ceremonias mas relevantes de la Regla de Ocha.

Otro dato interesante que nos arrojo esta técnica es que tanto los padrinos cubanos
como los puertorriguefios manifestaron que la gran mayoria de sus ahijados son
mexicanos.

Esto ultimo se pudo constatar a través del analisis de los resultados obtenidos
mediante la observacion en las ceremonias de tambor a Orula y a Shangd, ademas de
la observacion de consultas que se llevd a cabo durante 1 mes en las casas templos de

armando Alba y Hugo Tamayo.

4.4.4. Resultados Observacion consultas en casa templo de Armando Alba®

El Templo de Armando Alba Luna reconocido santero hijo de Obatala, llamado Centro
de Estudios Psicofiloséficos. Camino de la Verdad, como lo muestra un documento
expedido por la Secretaria de Hacienda y Crédito Publico. Es una edificacion de tres
plantas, la parte frontal de esta construccion se encuentra ubicada sobre avenida Juan
Alvarez, donde sobresale la estatua de Cuauhtémoc el rey mexica y un leén. Por la
parte lateral sobre la cerrada Porfirio Diaz se ubica la puerta por donde son recibidas
las personas que solicitan los servicios religiosos del templo, por esta misma entrada
se visualizan las escaleras que llevan a los otros dos niveles del edificio, en donde esta
dispuesto un cuadro con diferentes simbolos o también llamadas firmas relacionadas
con el Palo Mayombe de tradicién afrocubana.

La sala de espera es un espacio amplio y de forma cuadrada que colinda con otro
espacio rectangular mas estrecho donde se llevan a cabo las consultas con el oraculo
de diloggun.

Al entrar al espacio de la sala de espera el lado izquierdo se encuentra una especie de

altar dispuesto en la parte superior dedicado a Cuauhtémoc, acompafiado de figurillas

¢ La sintesis de estos resultados se encuentra en el Anexo # 3.
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prehispanicas, y todo tipo de elementos prehispanicos. En la parte inferior de este un
maniqui de la raza negra sentado y por la vestimenta en color blanco, figura como una
representacion de la deidad Obatala de tradicion yoruba, en el regazo sostiene una
sopera con un collar de mazo (collar de multiples cuentas en este caso blancas y de
manufactura muy pesada), un iruke (atributo de la deidad Obatala compuesto por una
cola de caballo blanco), color plata que representa la jerarquia de esta deidad, los pies
del maniqui estan descalzos y cruzados sobre un cojin blanco, al pie de esta
representacion una campana alargada con la que saludan, piden bendiciones y buenos
augurios los ahijados de este templo. También denotan ofrendas de frutas, flores y
caramelos.

Sobre las paredes se observan varios cuadros algunos con alegorias prehispanicas,
otros con las deidades afrocubanas Shango y Eleggua. Otros con lineamientos de
disciplina y evolucion de corte espiritual, resalta un pizarron de caracter informativo
donde se invita a las diferentes actividades colectivas por ejemplo esta escrito: “se
invita al al Toque de tambor dedicado a Shango el dia 4 de diciembre”.

En la sala hay dispuestas unas bancas semejantes a las que vemos en una iglesia
catdlica, al fondo de esta misma sala hay un escritorio con un joven quién recibe, y
apunta el siguiente orden en una bitacora: el orden por numero de persona que se va a
atender, qué servicio requiere y con que sacerdote se va a atender.

Al fondo a la derecha se encuentra en orden de aparicion 2 cuartos el primero es un
pequeno recinto donde se encuentran las deidades yorubas con sus atributos, el
siguiente es la oficina del duefio el sacerdote Armando Alba después una puerta que
da a un patio donde se realizan ebboses y trabajos de santeria, un espacio donde se
encuentran las prendas de Palo mayombe, al lado izquierdo un bafio que es utilizado
para las limpias, bafnos y otros trabajos de santeria y finalmente un cuartito donde otro
de los sacerdotes de la regla de ocha que trabaja en este espacio de consulta con el
diloggun.

El total de personas que se presentaron durante la observacion participante fueron 217
personas, de las cuales 120 eran mujeres y 97 hombres, es importante mencionar que
asistian familias completas padres e hijos en algunos casos, en repetidas ocasiones

madre e hijo, parejas, asi como personas que parecia tener amistad y asistian
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acompafnandose. Todas las personas que asistieron a este templo durante el tiempo
estudiado, fueron de nacionalidad mexicana.

Durante mi estancia observe que alrededor de 10 personas recibieron collares y 3 que
se presentaron con algun collar. Por tanto ya podemos hablar de un rango de aleyos, el
resto 204 personas no presento ningun elemento que diera cuenta que ya es iniciado
en alguna etapa dentro de la regla de ocha por lo cual se puede suponer pueden ser
personas que asisten para resolver alguna situacion con los servicios de la regla de
ocha u otro que se ofrezca en este templo.

116 personas que constituyen a la mayoria de las personas que se presentaron
durante el periodo de observacion requirieron el servicio de consulta con el diloggun.
De los ebboses que se realizaban pude percatarme porque algunas de las personas
traian consigo algunos materiales y productos que les eran requeridos y luego los
hacen pasar a un espacio donde se realizan rogaciones, limpias, rompimientos, bafios,
limpiezas propias de la Regla de ocha.

Por otro lado alrededor de 26 personas que asistieron en este periodo pidieron
limpias de tradicion mexicana con ramos de hierbas y fuego.

Hay que decir que algunas personas de las que asistian a lectura de caracoles o
diloggun, después de este ejercicio podian solicitar realizarse una limpia del tipo
mexicana, o en otros casos también en las orientaciones podian solicitar por parte de
los sacerdotes una limpia con huevo y lectura del mismo.

Hubo casos en los que me di cuenta que después de las consultas, algunas personas
el mismo dia solicitaban hacerse el ebbo prescrito en la consulta del diloggun.

Algunas personas en agradecimiento por un favor del santo o en forma de obsequio
alrededor de 25 personas llevaron algunos productos como frutas, caramelos, pastel,
flores que ofrendaban a las deidades de la Regla de ocha de este templo.

Durante mi estancia observe que alrededor de 15 personas recibieron collares y 24
que se presentaron con algun collar. Por tanto ya podemos hablar de un rango de
aleyo.

Alrededor de 12 personas que asistian a hacerse algun tipo de trabajo o a pedir
consejo salian con un pequeno paquetito, o alguna cosa envuelta, algo no se sabe con

exactitud que es, Por otro lado muchos de las personas que se presentaban el este
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templo adquirian balsamos, aguas, y en algunos casos adquirian algun frasco con
alguna sustancia.

Las personas que se presentaban para algun trabajo traian algunas bolsas con los
materiales y elementos que se les habia solicitado para llevar a cabo su trabajo.
Vestimenta blanca, frecuentemente usada en la regla de ocha, cabeza cubierta con
pafuelos blancos.

También hubo la asistencia de alrededor 5 personas que asistieron con sus propios
santos, sobretodo elegguas y oggun para “darles de comer” acto con el que se sabe le
sacrifican un animal.

El resto de las personas venian a registrarse o consultarse con el caracol u otro

servicio espiritual y no portaban ningun elemento religioso que fueron la mayoria.

4.4.5. Resultados Observacion consultas en casa templo de Hugo Tamayo’

La observacion participante de consultas en casa-templo del sacerdote cubano de la
Regla de Ocha Hugo Tamayo, se llevo a cabo durante dos semanas. Pues este
sacerdote dice que siempre cita a sus ahijados y personas interesadas en consultarse
a en ese horario.

La casa-templo del santero Tamayo es un departamento no muy grande de 4 piezas, la
sala es el espacio fundamental ya que en ella lleva a cabo las consultas como los
ebboses y trabajos de santeria, la zoteruela es utilizada para los trabajos con las
prendas de Palo mayombe, se presentaron un promedio de entre 2 y 3 personas por
dia, en el periodo observado.

Note que el sacerdote solo aceptaba maximo tres personas por dia, para ser
consultado por él, me comentd, era necesario sacar una cita telefonica porque no le
gustaba tener la casa llena de gente, pues habita en un departamento pequefo y no
requiere de ayudantes para la realizacidén ni de consultas ni trabajos, €l trabaja solo.

En la lectura del diloggun o caracoles usa un tiempo minimo de casi dos horas o mas.
También me di cuenta que en la consulta solo asiste el o la interesada y no hay otras

personas que esperan mientras esta ésta consultandose.

” La sintesis de estos resultados se encuentra en el Anexo # 4.
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Note que la persona no asiste libremente, sino que tiene que agendar una cita antes.

El santero Hugo Tamayo vive y trabaja en un departamento que consiste en una sala
rectangular, en donde consulta y realiza sus ebboses y tiene a sus deidades.

También me percate que los trabajos solo son realizados un dia en el que no lleva a
cabo consultas, sélo esta dedicado a trabajos o ebboses, tal es el caso de los dias 4,
6, 10, 11 de noviembre dedicados a ebboses y trabajos; el resto de los dias de
observacion consulto con los caracoles y preparo algunos polvos y frascos, cocos u
otros trabajos que entrego en dias posteriores.

Cabe destacar que hubo un cubano y una venezolana que fueron atendidos, asi como
dos mexicanos que provenian de la ciudad de Guadalajara.

En el periodo de observacion se presentaron un total de 25 personas de las cuales 16
fueron mujeres y 9 hombres, de nacionalidad mexicana, excepto 2 personas uno de
ellos un hombre de nacionalidad cubana y una mujer de nacionalidad venezolana que
recurrieron, el hombre a realizarse un trabajo y la mujer venezolana a consultarse con
el diloggun.

Sobre la consultas con el caracol de los 25 personas 21 de ellas se consultaron con el
caracol, sin embargo de las 21 personas consultadas en el periodo de observacion se
realizaron alrededor de 10 ebboses que consistieron en alguna limpieza, rogaciones,
banos, etc. también se realizaron algunos trabajos que observe van en algunos casos
alrededor de 6 que en algunos casos iban de la mano con los ebboses pues a algunas
personas, se les preparaban polvos, amuletos, macutos, frascos con algunos liquidos o
esencias, también pude percatarme que se preparé en un par de ocasiones alguna
cadena o pulsera de metal, plumas de alguna ave.

Hubo personas que acudieron con sus hijos, una familia completa acudi6 madres e
hijos, otra familia de padres e hijos, parejas, personas recomendadas de otro familiar o
amistad segun lo visto.

Por otro lado también se observo que algunos de los que se presentaban traian
consigo animales para sacrificio como pollos, palomas, también hubo la adquisicion de
collares por parte de algunos ahijados.

Asistieron alrededor de 3 personas durante el periodo a pedir consejo al sacerdote,

pues no se consultaron propiamente sino que el sacerdote conversaba con los ahijados
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sobre los distintos problemas que presentaban, pude darme cuenta que también los
ahijados o personas que se consultan acuden a este sacerdote pueden pedir consejo
de manera telefénica pues en varias ocasiones lo llamaban para pedir tanto consejo
como un trabajo para que se hiciera de manera repentina.

En 5 ocasiones hubo personas que acudieron a la casa templo con algunas frutas,
velas para ofrendar a las deidades, un total de 11 personas en el transcurso de los dias
portd o adquirié collares o elekes, algunos ejemplos son: una pareja de esposos que
acudio con collares a la casa templo, asi como dos mujeres, y un joven que acudi6 con
collares y pulsos relativos a la santeria cubana, asi como la adquisicion de collares por
dos personas lo cual ya pueden ser considerados como aleyos.. Una mujer adquirid
una especie de amuleto tanto ella como su hija.

Un total de 14 personas se presentaron sin elementos de la regla de ocha, se
presentaron a la lectura de oraculo, o a realizarse trabajos y ebboses.

Dentro del periodo observado también hubo a quienes se les fue entregado algun
frasco o recipiente con algun contenido o preparado que se podia ver que eran polvos,
combinaciones de liquidos, también la adquisicién de plumas de ave y macutos que
eran preparados para la persona que lo requeria pero no se lo llevaba sino que se
quedaba en manos del sacerdote, quién lo colocaba a alguna deidad especifica, en un
par de ocasiones ahijados recurrieron con sus deidades conocidas como Guerreros
para que el sacerdote les “diera de comer” acto de sacrificar aves u otro animal al
santo.

Pude darme cuenta de que un par personas trajeron consigo cocos, asi como la
adquisicion de otras dos cocos que eran preparados como una especie de proteccion,
otros 3 que recurrieron a ebboses vestian de blanco y en el caso de los que se hacian
rogacion o algun bafo se cubrian la cabeza.

La mayoria de las personas que asistieron no portaban ningun elemento de la regla de

ocha, algunos de ellos los adquirian en el trascurso de los dias que observe, otros no.

4.5. Analisis e interpretacion de los resultados obtenidos
Como se puede notar, los resultados expuestos con anterioridad muestran con claridad

como se puede hablar de una influencia de la religion afrocubana en la practica
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religiosa de la ciudad de México ya que a través de la aplicacion del sondeo, las
entrevistas y las observaciones de los practicantes en distintos espacios dedicados a la
Regla de Ocha en la Ciudad de México nos muestra que quienes sostienen estas
practicas religiosas en la capital mexicana son en una gran mayoria mexicanos, pues
en nuestras diferentes etapas de estudio hemos corroborado que al menos un 80% son
practicantes mexicanos. En este sentido también pudimos constatar que no hay
importancia si los sacerdotes son de origen cubano o mexicano ya que ambos
sostienen que sus ahijados son en mayor numero mexicanos, no hay en ninguno de los
instrumentos aplicados datos que se contradigan, la presencia de mexicanos es
arrasadora en todas las practicas de esta religion afrocubana que segun las
expectativas seguira reproduciéndose, esto podemos afirmarlo a la vez que no solo se
cuenta con testimonios que asi lo declaran sino porque gracias a las observaciones
sobre la reproduccion de la religion en mexicanos es muy notable la presencia de
familias consanguineas completas y entre las mas frecuentes abuelos, hijos y nietos,
padres e hijos, hermanos, lo cual nos esta indicando la posible herencia de creencias y
practicas a sus sucesores esto en el caso de familias, aunque la asistencia de parejas y
amigos es también importante.

En este mismo tenor y por excelencia existe la reproduccion de padrinos a ahijados la
que conforma “la familia de santo”, como se le denomina a las familia de la “casa de
santo” que es donde los practicantes acuden con su padrino y en donde no solo se
consultan sino que se inician y aprenden a llevar a cabo las practicas religiosas
afrocubanas (lecturas del oraculo, ebboses y trabajos, bailes y cantos, entre otros
aprendizajes). Esto ya constituye una familia de santo, donde el padrino “pare” o inicia
a varios de sus ahijados que a su vez “paren” a otros, lo que constituye otra de las
formas de reproduccion y herencia religiosa en las que se transmiten por tanto rituales,
ceremonias, practicas magicas, rezos, y distintos sistemas de curacién y dafio si fuese
el caso, danza, musica y fiesta como ya vimos, en el ejemplo del tambor afia, donde
son congregadas la “familia de santo” (el padrino, los ahijados, los aleyos y los adeptos
probables de la Regla de Ocha) de nacionalidad mexicana, segun nuestras
observaciones, y donde comparten y reafirman el mismo sentimiento religioso como ya

habiamos visto con Durkheim, quien afirma que “No hay sociedad que no necesite,
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reafirmar y mantener, en intervalos regulares los sentimientos colectivos e ideas
colectivas que constituyen su unidad y su personalidad” (Durkheim, 2004: 438), lo que
encaja, como se puede notar, con nuestras observaciones de rituales precisamente
como las fiestas de tambor, ofrendas y algunas ceremonias que se realizan de manera
colectiva donde los adeptos se reunen y reafirman con sus actos sus creencias.

Lo anterior resulta ademas sumamente interesante ya que teniendo en cuenta que la
practica para Bourdieu son digamos las acciones que los sujetos llevan a cabo en el
campo donde “juegan” asumiendo un papel dentro del “juego” estas acciones son
reproducidas para mantener el campo en funcionamiento; en este sentido, al referirnos
a acciones no soélo se concibe como practicas legibles. Recordemos que Bourdieu
también abarca a la produccion libre de pensamientos como una practica que se ajusta
al entorno.

De este modo podemos darnos cuenta que en el caso de las practicas religiosas
afrocubanas realizadas por practicantes mexicanos actuan de forma similar en la
conformacion de un campo, en este caso de un campo que pudiéramos llamar “campo
religioso afrocubano” ya que pudimos observar que en la Regla de Ocha los agentes
ocupan espacios especificos en donde se llevan a cabo las practicas correspondientes
segun su status social dentro del campo afrocubano por ejemplo: los sacerdotes o
padrinos (Babalawos, Babalochas, lyalochas) —quienes poseen los conocimientos y
secretos de la religion y son los responsables de iniciar y tutorar a sus iniciados
(yabbos y aleyos), ahijados y simples practicantes (estos ultimos son las personas
que no han recibido ningun elemento religioso afrocubano y que eventualmente
disponen de la religion para resolver algun asunto)- que se ajustan a las reglas del
propio “campo”. Por ello, es a partir de esta relacion social que nos atrevemos a
llamarlo “campo religioso afrocubano”.

Por otro lado entre las practicas que podemos citar estan la asistencia a las ceremonias
religiosas y a la casa del padrino. En ese sentido podemos decir que los mexicanos
participan de una manera activa en las practicas mas importantes de la santeria al
mostrar interés asi sea desde lo mas elemental como las lecturas del oraculo
(diloggun, ekuele, obi etc) que es la primera forma de acercamiento a la religion —asi

como también la mas solicitada-. Estos mismos consultados tienen disposicién y el
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interés al realizarse ebboses o trabajos como secuencia de la consultas con el
oraculos, por lo que creemos que el resultado favorable o eficaz fruto de estas
practicas puede dar como consecuencia los distintos niveles de iniciacion ya sea
recibiendo collares, algunas deidades o iniciarse de manera completa es decir
“‘realizarse la Ocha” para ser un futuro santero o sacerdote de la Regla de Ocha,
ademas de la inclinacion que profesan estos creyentes por las practicas mas profundas
de la religion para practicarla de manera mas independiente o bien tener ya a sus
propios ahijados.

También podemos ver que los defefios religiosos afrocubanos realizan fiestas en las
cuales participan bailando y cumpliendo los ritos de las fiesta tales como portaciéon de
collares y pulseras de cada deidad yoruba, asi como la vestimenta blanca y portacion
de “aketes” gorras o pafos en la cabeza que indican su iniciacion en la Regla de Ocha,
aspectos estos que también podemos considerar como practicas propias de los
agentes de un campo. También ofrendan a las deidades afrocubanas frutas, dulces,
botellas de diferentes bebidas como aguardiente, vinos, flores, velas, cocos, algunos
alimentos de manufactura especifica y entre esas ofrecimientos también esta en
algunos casos los sacrificios de animales que demuestran una vez mas la disposicion
de estos mexicanos por la religion afrocubana santeria.

No obstante lo anterior, debemos aclarar que si existe una diferencia obvia entre los
sacerdotes cubanos y mexicanos, pues en el caso de los cubanos esta religion (regla
de Ocha) esta implicita como parte de su cultura mientras que los mexicanos la
adoptan y la adaptan a creencias fervientes propias de los mexicanos habitantes de la
Ciudad de México como son la creencia en la Santa Muerte que muchos de los
santeros incluyen dentro de los ritos religiosos afrocubanos al mismo nivel como por
ejemplo los espacios que asignan a los orichas, también hay espacios que asignan a la
santa muerte, en ambos espacios hay ofrendas.

Otra de las sincretizaciones hechas por mexicanos es el que se ha hecho con el collar
de San Judas Tadeo de la misma manufactura que la de los collares o “elekes”
afrocubanos como forma de proteccion de la deidad o santo, estas adaptaciones se
notan mas ultimamente y son sefaladas por los mismos sacerdotes entrevistados. En

este sentido ya estamos hablando de un sentido practico que le dan no solo a las
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creencias de uno y otro (mexicana y afrocubana) sino a los elementos que les asignan
para ajustarlo a su realidad religiosa.

Conceptualmente, esto podria entenderse en los términos en que Bourdieu define el
concepto de estrategia que como ya vimos es un mecanismo de adaptacion a las
condiciones objetivas y practicas concretas asociadas a un campo que genera
opciones de movilidad practica. Por esa razon creemos que esta adaptacion que tanto
los practicantes cubanos como mexicanos de la Regla de Ocha realizan en funcién de
sus creencias resultan ajustes o modificaciones de las mismas en aras de su
concrecion, es decir, de su realizacion en un espacio histérico, geografico y cultural
concreto.

Dado todo lo anterior nos atrevemos a afirmar que el campo religioso de la santeria
cubana, que esta siendo cada vez mas comun en el Distrito Federal, se construye
como todos los campos por el interés de los agentes (en este caso el gran numero de
mexicanos que ha adoptado esta religion como suya) al disponerse a “entrar en el
juego” a partir de la practica de cualquiera de sus practicas simbdlicas (rogar, orar,
portar elementos, ofrendar, danzar, cantar, etc...), lo que en nuestra opinién realizan
para resolver y enfrentar las diferentes situaciones y problemas de la vida cotidiana al
obtener favores divinos, en la medida en que estos son resueltos eficazmente.

Es probable entonces que estas practicas e interés por parte de los practicantes
mexicanos en el Distrito Federal continien de manera que estos individuos inviertan
mas en la apuesta por seguir obteniendo beneficios espirituales (en lo que nos compete
en esta investigacion) incorporando los nuevos valores religiosos como forma de poder
y posicionamiento dentro del campo religioso afrocubano al mismo tiempo que lo
reproducen a través de las practicas que hemos descrito ampliamente en este apartado
ya que las practicas y creencias religiosas adoptadas por estos sujetos explican el
interés tanto de los productores de bienes simbdlicos que en este caso son los
sacerdotes y los propios practicantes iniciados como de los que los consumen, es
decir, los aleyos.

Es asi como las practicas religiosas afrocubanas han tomado su propio ritmo de
adaptacion entre los mexicanos de la ciudad de México. Ya no es una religion de unos

cuantos sino de una comunidad que va en creccendo, y formando parte de la identidad
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religiosa comun que reproduce sus valores espirituales y simbdlicos a través de sus
practicas rituales y ceremoniales.

Como se puede apreciar, asi vista, la practica de la religion afrocubana en el Distrito
Federal puede ser entendida a nuestro juicio como un patrimonio propio y ya no ajeno,
ya que la una gran parte de la comunidad religiosa defefia comparte valores
espirituales, creencia, ritos y ceremonias comunes que la identifican como
practicantes de la regla de Ocha o santeros.

Posiblemente esto nos indique que los mexicanos saben caminar solos con una religion
que migré y se establecio definitvamente en esta gran urbe en constante
transformacion gracias a la dinamica que el ser humano se propicia a si mismo por su
naturaleza en movimiento constante, también muestra que existen lazos de identidad
entre culturas como el caso de la cubana y la mexicana que permite que se compartan
los valores espirituales y simbdlicos en tanto lo afrocubano en este caso resulta puente
de comunicacion y entendimiento entre culturas.

Es asi que las practicas religiosas afrocubanas se suman a la gran diversidad religiosa
que existe en la Ciudad de México y que a través precisamente de ellas podemos
considerarlo parte del su propio patrimonio cultural; y decimos propio porque a la vez
que existen mexicanos que se inician en ella y estos a su vez “inician” a otros en la
practica, existe reproduccién social de todas y cada una de las practicas rituales y
ceremoniales de la Regla de Ocha que a su vez también va tomando su propia
personalidad en nuestro contexto urbano mexicano, convirtiendo a esta religion en
algo que es capaz de generar sus propios rasgos de identidad local que permean en
nuestra concepcion de patrimonio cultural intangible, debido en primera instancia a los
valores simbolicos que representa la presencia misma de la Regla de Ocha y la
practica de sus rituales religiosos, y en segunda instancia al hecho de compartir valores
humanos que a niveles translocales, transregionales (Cuba-México) que ademas de
conformar una colectividad religiosa interdependiente entre mexicanos defefios y
cubanos y ademas entre los mismos mexicanos, ostentan como propia.

A partir de la configuracion de un campo religioso afrocubano (conformado por
babalochas, iyaloshas, babalawos, aleyos) en la Ciudad capital mexicana como

testimonio de figura material y la reproduccion social que dentro de él se ejercita
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podemos decir que tenemos la figura por la que apostamos es patrimonio cultural
intangible local, respaldados sin lugar a dudas por los marcos legales revisados en el
capitulo anterior mismos que nos permite afirmar que las practicas religiosas que se
ejercen en este campo son potencialmente patrimonio cultural intangible aunque no
tengamos poder de declaratoria patrimonial, contamos con nuestra posicion académica
y social ajustada a las politicas sobre patrimonio que nos permiten dar un paso como
sociedad para debatir y construir una vision de patrimonio que no solo atafie a lo local o
a lo nacional, sino a aquellas redes sociales globales que comparten una misma
creencia e identidad, por tanto se comparte un mismo patrimonio cultural, sin dejar de
considerar que en cada territorio la religiébn y sus practicas relocalizadas (Argyriadis:

2005) generen sus particularidades que la distinguen de los otros espacios geograficos.
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CONCLUSIONES Y CONSIDERACIONES FINALES

Los procesos migratorios no solo afectan de alguna manera a los grupos que migran
sino que afectan a la sociedad que los acoge ya que a partir de estos encuentros tanto
los grupos migrantes como los autoctonos interactian generando cambios,
transformaciones, adaptaciones y ajustes de tipo econdémico, social y cultural a la
sociedad receptora.

A lo largo de nuestro estudio estuvo presente la idea de mantener este principio como
eje que nos permitié saber si el patrimonio cultural, refiriéndonos al de la Ciudad de
México, podria estar afectado por estas movilidades, de manera que si influenciaba
tanto a los mexicanos proporcionalmente influenciaba al patrimonio cultural local a
partir de las aportaciones culturales de la migracidbn cubana, especificamente
refiriéndonos a la religion afrocubana Regla de Ocha.

Es asi como en nuestra investigacion nos acercamos desde un enfoque durkheimiano
a aquellos caracteristicas que hace que las practicas religiosas sean soporte de las
creencias religiosas que como ya sabemos diversas, sean universales en sus principios
practicos precisamente porque se gestan desde el ser humano como un ente universal.
También gracias a nuestra revision de los conceptos bourdianos como practica,
estrategia, interés dimos cuenta de que los mexicanos se disponen a ser practicantes
de la santeria al insertarse en el espacio religioso afrocubano al cual se incorporan por
interés y como método de estrategia para enfrentar las vicisitudes de su vida cotidiana,
por lo que podemos decir que estas practicas religiosas se reproducen en el campo
religioso mexicano y van incorporandose al habitus de sus agentes (los creyentes y
sacerdotes).

La aplicacion de los instrumentos metodoldgicos que realizamos nos apoya para decir
que en efecto se puede considerar a las practicas religiosas afrocubanas como un
elemento mas del patrimonio del Distrito Federal, sobre todo a partir de las practicas
mismas ya que nuestras observaciones en distintos espacios dedicados a la Regla de
Ocha asi como los testimonios que los mismos religiosos aportaron nos permitieron
corroborar que los mexicanos, a manera de practica religiosa, efectian de manera mas

recurrente las lecturas del oraculo (caracol o diloggun, coco o obi , ekuele), ebboses,
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limpias y trabajos, fiesta del tambor o wemilere y entrega de elementos religiosos, lo
que nos dice que se realizan ritos, ceremonias, fiestas, rezos, danzas, oraciones y
cantos. Esa es la razén por la cual podemos considerar que estas practicas son
ejecutadas no solo por cubanos que viven en el Distrito Federal sino por una mayoria
de mexicanos que la ejercen como suya y que nos permite afirmar que la Regla de
Ocha esta interiorizada por una buena parte de los practicantes mexicanos.

Ahora bien, existe entonces la practica que los mismos mexicanos ejercen y
reproducen con otros creyentes de la religion entre los que destacaron adeptos que se
convierten posteriormente en ahijados, familiares, amistades que nos muestra que la
religién se esta extendiendo en numero de adeptos mexicanos en el Distrito Federal, lo
que también nos remite al concepto de patrimonio y a una de las ideas centrales del
mismo como es la herencia ya que las practicas culturales se heredan, es decir, pasan
de generacion en generacion, cuestion que se lleva a cabo, como se demostrdo en
nuestro estudio, de sacerdotes a ahijados, de padres a hijos y nietos, extendiéndose
en algunos casos a familias completas, asi como a amigos y conocidos.

En esta investigacion hemos mostrado que estas practicas tradicionales afrocubanas
han sido apropiadas por mexicanos capitalinos que las han integrado a sus creencias
tradicionales de manera que es también un hecho que conviven junto con la creencia
mexicana en la Santa Muerte, por ejemplo, que se cree funda su culto en los antiguos
rituales prehispanicos, y en la creencia en San Judas Tadeo de la religion catdlica,
misma que en el Distrito Federal tiene un importante nimero de adeptos. Creemos por
ello que la Regla de Ocha ha permeado en estos cultos tradicionales y los ha
transformado por lo cual podemos sefalar que existe un sincretismo entre estas
creencias al incorporar elementos de la santeria a estos cultos mexicanos.

La existencia de “Botanicas” y principalmente el Mercado de Sonora dedicado en parte
a la vendimia de productos que son utilizados en las practicas religiosas y méagicas de
la santeria son sintoma de que los capitalinos estan consumiendo estos bienes
religiosos y espirituales afrocubanos y que ademas han hecho de esta practica una
forma de vida con la que sostienen su economia, es decir, podemos aplicar la l6gica de

“la oferta y demanda”.

128



Todo lo anterior nos indica que en esta investigacion se alcanzaron los objetivos
propuestos ya que logramos explicar cobmo y qué son las practicas afrocubanas a
través de nuestras revisiones teoricas y empiricas, y pudimos identificar dichas
practicas en funcion de quienes las detentan, en nuestro caso mexicanos del Distrito
Federal, lo que nos lleva a afirmar, como ya sefialamos con anterioridad, que éstas
tienen incidencia en el patrimonio cultural intangible local a partir de la practica religiosa
misma.

A través de una revision historica sobre las aportaciones que Africa legd a América en
la construccion de las identidades latinoamericanas pudimos constatar que este legado
sigue extendiéndose quizas no como un producto de moda, sino como un proceso que
sigue una marcha basada en la movilidad social, a través del tiempo, es asi como
dentro de estos procesos se encuentran los intercambios que se generan entre los
pueblos para seguir en esta construccion de identidades o mejor dicho en la
construccion de un mosaico diverso de culturas y su consecuencia, un mosaico
también de diversidad religiosa, Esta identidad religiosa afrocubana forma parte ya de
la diversidad religiosa y cultural de la Ciudad de México constituyendo parte de nuestra
diversidad cultural que como lo dice la Declaracion sobre la Diversidad Cultural es
patrimonio cultural comun de la humanidad.

Cabe resaltar que la aplicacion de la teoria bourdiana aplicada a la problematica del
patrimonio cultural intangible como nuestro caso se torné interesante ya que hay una
relacion entre lo socioldgico y lo patrimonial que nosotros pensamos es una parte
importante en nuestra construccion investigativa a partir de la practica que valdria la
pena volver aplicar para otras estudios similares.

Es imprescindible repensar el patrimonio cultural intangible no sélo porque se
diferencie de lo material por ser intangible, sino por su naturaleza de movilidad que
trasciende a otros territorios. Hablamos de un patrimonio movil y también de un
patrimonio que migra, se modifica, tiene interferencias; el patrimonio cultural inmaterial
es un hecho que debe ser investigado no s6lo como un patrimonio autéctono y “vivo” y
presente en los pueblos y comunidades alrededor del mundo, sino como un fenémeno
en movimiento constante, y que precisamente se vivifica a través de las comunidades

en movimiento, desde nuestro punto de vista nuestro trabajo abona a ese seguimiento
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en la trayectoria del patrimonio afrocubano de alguna forma, pero es indispensable que
se siga trabajando en las trayectorias del patrimonio cultural ya que no solo se extiende
por medio de la migracion, sino por el turismo frecuente de mexicanos a la isla, este
altimo punto poco tratado en nuestra investigacion pues no era parte de nuestra
propuesta, pero que en otro momento debe ser trabajada la relacion turismo-religioso y
patrimonio.

En la revision del concepto de patrimonio cultural y sus dimensiones material e
inmaterial, podemos dar cuenta de que nuestra investigacién nos deja ir por el camino
adecuado en el debate de lo que en cuestion de los lineamientos que nos permiten
encajar que el patrimonio cultural no sélo pertenece a la dimensién autdctona, sino que
también esta presente a la hora de pensar sobre los patrimonios culturales externos
que influyen y se ejercen en territorios que no lo originaron pero que lo enriquecen y lo
acogen, se apropia y se reproduce. En este sentido podemos hablar de un patrimonio
cultural que se fundamenta en el ejercicio de su practica social ritual y tradicional es
en este punto donde se encuentra en el dominio de lo intangible y no sélo por lo
anterior sino porque sabemos que el patrimonio se genera y se gesta desde lo
intangible desde la idea, el pensamiento y la creencia.

Sin embargo, no somos la autoridad con capacidad para declararlo como tal, desde
una posicion académica como estudiosos del patrimonio y apoyadas en politicas y
normas revisadas nos permiten sostener nuestra posicion acerca de afirmar que las
practicas religiosas afrocubanas estudiadas son legado cultural intangible de la capital.
Las politicas dirigidas al patrimonio parecen abarcar lo que es patrimonio cultural de los
pueblos, sin embargo en la practica institucional a la hora de declarar lo que es para un
pueblo su patrimonio todavia no se ven reflejadas estas practicas que se reavivan
dentro y fuera del contexto territorial en donde se forjaron ¢,acaso por esta situacion no

es susceptible de ser llamado patrimonio cultura?

En la medida que cambie la sociedad debe tener efectos en la manera en concebirse el
patrimonio cultural intangible, planteamos que el legado cultural debe surgir desde la
iniciativa social para que la concepcion de que el legado patrimonial como intocable,
permanente, monumental y pulcro y abra paso a una nocioén que permita la flexibilidad

y la intervencién de los sujetos sociales que lo hacen posible y lo mantienen vivo.
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ANEXOS






Anexo #1

OBSERVACION DE TAMBOR DEDICADO A ORULA

TAMBOR DEDICADO A ORULA: 4 octubre 2010. Casa templo Armando Alba (2.30 a 10 pm)

Afluencia general a

Los asistentes comenzaron a llegar alrededor de las 2:30, en la casa templo
estaba listo un trono en honor a la deidad Orula con flores, frutas, pasteles
y adornos de sus colores alegoéricos al santo que son amarillo y verde. Los
asistentes que llegaban “saludaban al trono” tocando una campana de
madera llamada irofa, algunos de ellos ofrendaban en el trono velas y
cocos, algun pastel o nada, la mayoria de las personas llegaron durante la
hora de la comida que es después del toque llamado orun seco. Para las 4
0 4:30 el lugar totalmente lleno.

4

la ceremonia
Namero de
asistentes cubanos
aproximado

Numero de

asistentes cubanos
participando

4 de los cuales 3 ejecutaban los tambores afa, y uno participaba haciendo
coro y bailando, como parte de los invitados

NUmero de | 130 personas

asistentes

mexicanos

aproximado

NUmero de | 100 personas

asistentes

mexicanos

participando

aproximado

sexo de los | Femenino Masculino

asistentes 55 75

mexicanos

Nacionalidad del | cubano Mexicano X

sacerdote

Numero de familias | Alrededor de 32 familias. La composicién mas frecuente observada fue de
mexicanas padres hijos y nietos, esta frecuencia la note y la ratifique cuando converse
asistentes y | con las familias presentes. La segunda mas frecuente es de padres e hijos.

composicién familiar
mas frecuente

También pude ver tios y sobrinos.

Cantidad de | Aproximadamente 70 personas portaban algin elemento religioso

personas mexicanas | afrocubano. Collares (elekes) y pulseras de orula.

portando algun

elemento religioso

Rango religioso de | Sacerdotes Iniciados o | Aleyos Ninguno

las personas yabbos

mexicanas 2 Babalawos Entre 65y 70 Aproximada

asistentes 8 iniciados que ejercen | 22 iniciados mente 27
como sacerdotes 1 yabbo

Elementos religiosos | Vestimentas Collares Pulseras Ninguna

gque se observan en

los asistentes | La vestimenta mas | Los collares que | La mayoria de | Pocas

mexicanos(collares, | vistay la de la mayoria | mas se | los  asistentes | personas

vestimenta, otros) de las personas | observan es un | portaba la | no traian
venian vestidos de | conjunto de 5, | pulsera de orula | algun
blanco y algunos de | por los colores | de manufactura | atributo
ellos se tapan la | distingui que | muy sencilla. | religioso.
cabeza con pafiuelos | eran  eleggua, | Los iniciados | Salvo 2 que




blanco 0 gorros | shango, oshun, | portan la de | traian la
llamados aketes con | yemaya, obatala | orula de la | cabeza
los colores de susanto | y orula, que | misma cubierta,
en el cual se iniciaron. | muchas veces | manufactura pero no
hacia juego con | mas la de su | portaban
la pulsera de | “angel de la | ningln otro
orula tanto en | guarda” o su | atributo.
hombres como | santo llamada
en mujeres. | iddé, con el cual
Solo algunos | representan el
iniciciados y | santo que tienen
sacerdotes hecho.
cargan otros
collares como el
de oggun,
ochosi, o solo
uno que es el de
su “angel de la
guarda” como
también suelen
llamar al santo
en cual fueron
iniciados.
Cargan un collar
mAas Vvistoso.
Actividades que | Bailes Cantos Rezos Ninguna
realizan los | La mayoria de las | Los cantos mas | No hay rezos
participantes personas bailan sobre | faciles algunos Pocas
mexicanos todo las iniciadas vy | los cantan personas
(bailes, cantos, | sacerdotes, los aleyos, | alrededor de 8 sobretodo
rezos, etc.) los que portan ya una | personas, los los
serie de collares bailan | demas  bailan ancianos no
también. Los nifios se | pero no cantan, tienen
situaron al frente del | a veces participacio
tambor para bailar | aplauden, n en los
junto con los padres. | aunque el bailes o]
Los bailes no son | cantante del cantos.
iguales al baile que el | tambor mando a
participante cubano | que no
realiza. aplaudieran.

El akpuon o sea el que
canta en el tambor va
cantando a cada santo
y va llamando a los
santeros que tengan el
santo correspondiente
al canto para que
bailen y saluden al
tambor afia. Una vez
que estos
participantes bailan
durante el canto y la
musica del tambor lo
saludan tirandose al
suelo, luego se
levantan cruzan las




manos y besan a cada
uno de los tambores
en el orden lya,
Okonkolo e ltotele, se
persignan con un
dinero y lo ponen en
una canasta.

Los Babalawos
bailaron al final y las
mujeres que tienen
atributos de el santo
Orula a quienes
llaman apetebbi bailan
alrededor de los
Babalawos frotando
las manos, estos les
reparten unas
monedas.

Observaciones

Una de las asistentes sacerdotisa iniciada en Oshun bailaba, entro en
estado de trance, inmediatamente los asistentes tanto iniciados como
aleyos bailaron con mas emotividad, cantando y tocando una campana de
metal llamada agogd hasta que segun las personas alrededor mio
comentaron que ya estaba “bajando el santo” hasta que la mujer “montada”
de la deidad Oshun saludo a los tambores y minutos después vino de
nuevo vestida con un gran vestido amarillo, los iniciados le daban de beber
en platos cerveza y miel, la asistian con una toalla secando su frente.

Los asistentes estaban muy atentos a lo que llaman “el santo” decia en
idioma mezclado entre espafiol y yoruba.

Cabe destacar que al finalizar el tambor, llego un grupo de Mariachis que se
dispusieron al frente del trono segun indicaciones del sacerdote Babalawo a
cargo de fiesta y tocaron al santo.







Anexo # 2

OBSERVACION TAMBOR A SHANGO

Tambor afia dedicado a Orula: 4 de diciembre de 2010. terreno rentado para fiesta en delegacién Benito Juarez (15:00 a

21:30 horas)

Afluencia general ala ceremonia

Los asistentes comenzaron a llegar alrededor de las 15:00, al terreno donde
estaba listo un trono en honor a la deidad Shango con telas rojas y sus
atributos, rosas rojas, varias botellas de vino tinto, ramos de platanos,
manzanas rojas, unos tamborcitos.

La otra deidad que acompafia al santo es eleggua.

No saldaron al trono, las personas que llegaban se sentaban en las mesas
que estaban depuesta en este terreno que funge como salén de fiestas.

NUmero de asistentes cubanos | 2

aproximado

Numero de asistentes cubanos | 2 de los cuales 2 ejecutaban los tambores afia.
participando

Numero de asistentes mexicanos | 35 personas

aproximado

Nimero de asistentes mexicanos | 25 personas

participando aproximado

sexo de los asistentes mexicanos Femenino Masculino
14 21
Nacionalidad del sacerdote Cubano Mexicano X

Numero de familias mexicanas asistentes
y composicion familiar mas frecuente

Alrededor de 8 familias. La composicién mas frecuente observada fue de
padres hijos 4 familias en total, una sola familia acudi6 en composicion
abuela, hijos y nietos, una pareja, una familia de hermanos, y una familia de
primas, los restantes acudieron solos o con amistades

Cantidad de personas mexicanas | Aproximadamente 28 personas portaban algin elemento religioso
portando algun elemento religioso afrocubano. Collares (elekes) y pulseras de orula.
Rango religioso de las personas | Sacerdotes Iniciados o | Aleyos Ninguno
mexicanas asistentes yabbos
5 Babalawos 10 portaban | 10 personas no
8 iniciados o santeros iniciados algun collar | portaban nada.
2 yabbo, uno | o pulsera.
era cubano y
era el akpuon,
la otra era
mujer y
acudi6 como
invitada
Elementos religiosos que se observan en | Vestimentas Collares Pulseras Ninguna
los asistentes mexicanos(collares,
vestimenta, otros) Aproximadamente Los collares | Alrededor de | 9 mujeres portaban
17 personas | que mas se | 12 personas | pafio en la cabeza,
acudieron vestidos | observan es | porta su pulso | y alrededor de 5
de blanco. un  conjunto | de orula. hombres una gorra
de 5, por los 0 agguede como
colores se llama el gorro
distingui que con que algunos
eran eleggua, santeros se tapan
shango, la cabeza.
yemaya,
obatala que
muchas
veces hacia

juego con la
pulsera de
orula tanto en

hombres
como en
mujeres. Soélo
algunos
iniciciados 'y
sacerdotes

cargan otros
collares como
el de oggun,
shango,




eleggua y
babalawos su
pulso de orula
o solo uno
que es el de
su “angel de
la guarda”
como también
suelen llamar
al santo en

cual  fueron
iniciados.
Cargan un
collar mas
Vistoso.
Actividades que realizan los | Bailes Cantos Rezos Ninguna
participantes mexicanos La mayoria de las | Los cantos | El akpudn
(bailes, cantos, rezos, etc.) personas bailan | mas faciles | canta y | Pocas  personas
sobre todo las | algunos los | diserta  una | alrededor de 8
iniciadas y | cantan 0 | serie de rezos | permanecen en su
sacerdotes, los | tararean del santo a | lugar. Aunque si
babalawos no | alrededor de | quién le | tienen participacion
bailaron hasta el | 2 personas, | canta. a la vez que son

momento en que
se llamo a bailar a
la deidad Orula..

El akpuon o sea el
que canta en el
tambor va
cantando a cada
santo y va
llamando a los
santeros que
tengan el santo
correspondiente al
canto para que
bailen y saluden al
tambor afia. Una
vez que estos
participantes bailan
durante el canto y
la  masica del
tambor lo saludan
tirandose al suelo,
luego se levantan
cruzan las manos y
besan a cada uno
de los tambores en
el orden lya,
Okonkolo e Itotele,
se persignan con
un dinero y lo
ponen en un
parche de tambor.
Los Babalawos
bailaron al final y
las mujeres que
tienen atributos de
el santo Orula a

quienes llaman
apetebbi bailan
alrededor de los
Babalawos
frotando las
manos, estos les
reparten unas
monedas.

los demas
bailan pero no
cantan.

Los santeros
pasan a bailar
al frente en el
orden que
son llamados
los santos,
otros
permanecen
en todo
momento
bailando.

llamados a
santiguarse  con
San Lazaro y lo
realizaron con
agua.

Observaciones

Una de las asistentes sacerdotisa iniciada en Eleggla parecia ser la
madrina de algunos asistentes ya que pedian consejo o preguntaban sobre
el procedimiento de la fiesta,.




Se sirvi6 comida mexicana al termino del orun seco, los tamboreros uno de
ellos mexicano y otro argentino cantaron y tocaron el tambor afia junto con
los dos cubanos.

Algunas veces el akpuén cubano y el tamborero argentino llamaban y
alentaban a las personas a acercarse y participar en la fiesta, explicando
que con el tambor se limpiarian, a lo que la gente accedi6 a bailar.

El dltimo canto fue dedicado para Shango donde casi no hubo quien se
quedara en la mesa sentado la gran mayoria participo bailando y cerrando el
tambor.







Anexo # 3

OBSERVACION DE CONSULTAS RELIGIOSAS
CASA TEMPLO DE ARMANDO ALBA

Lectura de diloggun o caracoles, ebboses y trabajos en Casa-templo de Armando Alba,
ubicado en Juan Alvarez, casi esquina La Viga en la colonia Campamento 2 de Octubre,
Delegacion lIztacalco, México D.F.

Dias: 18, 19, 20, 22, 23, 24, 26, 27, 29 y 30 de noviembre del 2010.

Hora: 10:00-15:00 horas.

GENERALES

Objeto de la observacion
Disposiciones de los practicantes mexicanos de la Regla de Ocha
para participar en los rituales y ceremonias propias de la religion
como son consultas y ebboses o “trabajos”.

Objetivo de

la observacion:

Recolectar

datos sobre si los

consultados son de nacionalidad mexicana en su mayoria y el tipo
de servicio religioso que estos solicitan y si son portadores de
algunos elementos religiosos.

Nacionalidad del | Mexicano
sacerdote
Nacionalidad del | Cubano Mexicano Otra
consultado X
Rango religioso Sacerdote Iniciado o | Aleyo Ninguno
yabbo
del consultado :
Durante  mi
estancia El resto 204 personas no
observe que | presento ningln elemento
alrededor de | que diera cuenta que ya es
10 personas | iniciado en alguna etapa
recibieron dentro de la regla de ocha
collares y 3 | por lo cual se puede asumir
que se | son personas que asisten
presentaron para resolver alguna
con algln | situacion con los servicios
collar. Por | de la regla de ocha u otro
tanto ya | que se ofrezca en este
podemos templo.
hablar de un
rango de
aleyo.
Sexo del | Femenino 120 Masculino 97
consultado
i ici ectura caracoles oses O rabajos onsejo tros
Tipo de servicio |t ' ﬁg%ias Trabaj Consej o
requerido 116 Hubo entrega de
La mayoria de las Los ebboses 37 28 santos yorubas como
personas que se quel_ b se personas ﬁ!egguaoolggun.. d
presentaron durante rea |,za an aproxima '”,”p'as y lectura de
al criodo de podia damente personas se | oraculo con huevo,
peric percatarme - presentaron uso que también se
observacion asistieron .
requirieron o | POrque a para pedir | ve frec_uenterr_]ente en
L algunas de las . consejo al | la magia mexicana.
servicio de consulta realizarse
personas sacerdote




con el diloggun, en
algunos casos

trafan consigo
algunos

materiales y
productos que

les eran
requeridos y
luego los

hacen pasar a
un espacio
donde se
realizan
rogaciones,
limpias,
rompimientos,
bafios,

limpiezas
propias de la
Regla de
ocha.

Por otro lado
alrededor de

26 personas
que asistieron

trabajos
pues
aunque
no era
visible se
escuchab
an cantos
y aves
usadas
para

sacrlficios

Armando
Alba, esto es
una especie
de
seguimiento
0 orientacion
para los
ahijados que
asi lo
solicitan.

en este
periodo
pidieron
limpias de
tradicion
mexicana con
ramos de
hierbas y
fuego.
Potacidn de Favor del | Collares Amuletos Trab'ajos de | Otros Ninguno
, santo magia
algun elemento (polvos,
religioso fI,SiCO Hubo Durante mi | Alrededor de | macutos, Las El resto de
. - alrededor estancia 12 personas | brujerias) personas las
y/o simbdlico de 25 | observe que | que asistian que se | personas
personas alrededor a  hacerse presentaban | venian a
que de 15 | algun tipo de | Por otro lado | para algun | registrarse o
llevaron personas trabajo o a | muchos de | trabajo consultarse
algunos recibieron pedir consejo | las personas | traian con el
productos collares y | salianconun | que se | algunas caracol u
como 24 que se | pequefio presentaban bolsas con | otro servicio
frutas, presentaron | paquetito, o | el este templo | los espiritual 'y
caramelos, con algin | alguna cosa | adquirian materiales y | no portaban
pastel, collar. Por | envuelta, balsamos, elementos ningdn
flores que | tanto ya | algo no se | aguas, y en | que se les | elemento
ofrendaban | podemos sabe con | algunos casos | habia religioso.
a las | hablar de un | exactitud que | adquirian solicitado
deidades rango de | es. algin frasco | para llevar a
de la Regla | aleyo. con alguna | cabo su
de ocha de sustancia. trabajo.
este Vestimenta
templo. blanca,
frecuenteme
nte usada en
la regla de
ocha.
Cabeza
cubierta con
pafiuelos
blancos.
Tambi{en
hubo la
asistencia de
alrededor 5
personas
que




asistieron
con sus
propios
santos,
sobretodo
elegguas vy
oggun para
“darles de
comer” acto
con el que
se sabe le
sacrifican un
animal.

Observaciones

El Templo de Armando Alba Luna, llamado Centro de Estudios Psicofiloséficos. Camino de la
Verdad, como lo muestra un documento expedido por la Secretaria de Hacienda y Crédito
Publico. Es una edificacion de tres plantas, la parte frontal de esta construccién se encuentra
ubicada sobre avenida Juan Alvarez, donde sobresale la estatua de Cuauhtémoc el tlatoani
mexica y un leén. Por la parte lateral sobre la cerrada Porfirio Diaz se ubica la puerta por
donde son recibidas las personas que solicitan los servicios religiosos del templo, por esta
misma entrada se visualizan las escaleras que llevan a los otros dos niveles del edificio, en
donde esta dispuesto un cuadro con diferentes simbolos o también llamadas firmas
relacionadas con el Palo Mayombe de tradicién afrocubana.

La sala de espera es un espacio amplio y de forma cuadrada que colinda con otro espacio
rectangular méas estrecho donde se llevan a cabo las consultas con el oraculo de diloggun.

Al entrar al espacio de la sala de espera el lado izquierdo se encuentra una especie de altar
dispuesto en la parte superior dedicado a Cuauhtémoc, acompafiado de figurillas
prehispénicas, y todo tipo de elementos prehispanicos. En la parte inferior de este un
maniqui de la raza negra sentado y por la vestimenta en color blanco, figura como una
representacion de la deidad Obatala de tradicion yoruba, en el regazo sostiene una sopera
con un collar de mazo (collar de multiples cuentas en este caso blancas y de manufactura
muy pesada), un iruke (atributo de la deidad Obatala compuesto por una cola de caballo
blanco), color plata que representa la jerarquia de esta deidad, los pies del maniqui estan
descalzos y cruzados sobre un cojin blanco, al pie de esta representacién una campana
alargada con la que saludan, piden bendiciones y buenos augurios los ahijados de este
templo. También denotan ofrendas de frutas, flores y caramelos.

Sobre las paredes se observan varios cuadros algunos con alegorias prehispanicas, otros
con las deidades afrocubanas Shango y Eleggia. Otros con lineamientos de disciplina y
evolucién de corte espiritual, resalta un pizarrén de caracter informativo donde se invita a las
diferentes actividades colectivas por ejemplo esta escrito: “se invita al al Toque de tambor
dedicado a Shango el dia 4 de diciembre”.

En la sala hay dispuestas unas bancas semejantes a las que vemos en una iglesia catdlica,
al fondo de esta misma sala hay un escritorio con un joven quién recibe, y apunta el siguiente
orden en una bitacora: el orden por nimero de persona que se va a atender, qué servicio
requiere y con que sacerdote se va a atender.

Al fondo a la derecha se encuentra en orden de apariciéon 2 cuartos el primero es un pequefio
recinto donde se encuentran las deidades yorubas con sus atributos, el siguiente es la oficina
del duefio el sacerdote Armando Alba después una puerta que da a un patio donde se
realizan ebboses y trabajos de santeria, un espacio donde se encuentran las prendas de
Palo mayombe, al lado izquierdo un bafio que es utilizado para las limpias, bafios y otros
trabajos de santeria y finalmente un cuartito donde otro de los sacerdotes de la regla de
ocha que trabaja en este espacio de consulta con el diloggun.

El total de personas que se presentaron durante la observacion participante fueron 217
personas, de las cuales 120 eran mujeres y 97 hombres.

Hay que decir que algunas personas de las que asistian a lectura de caracoles o diloggun,
después de este ejercicio podian solicitar realizarse una limpia del tipo mexicana, o en otros
casos también en las orientaciones podian solicitar por parte de los sacerdotes una limpia
con huevo y lectura del mismo.

Hubo casos en los que me di cuenta que después de las consultas, algunas personas el
mismo dia solicitaban hacerse el ebbo prescrito en la consulta del diloggun.

Es importante mencionar que asistian familias completas padres e hijos en algunos casos,
en repetidas ocasiones madre e hijo, parejas, asi como personas que parecia tener amistad
y asistian acompafiandose.







Anexo # 4

OBSERVACION CONSULTAS RELIGIOSAS

CASA TEMPLO HUGO TAMAYO

Lectura de diloggun o caracoles, ebboses y trabajos en Casa-templo de Hugo Tamayo,
ubicado en Tajin 251-1 Colonia Narvarte, Delegacion Benito Juarez, México D.F.

Dias™: 1, 3,4,5,6,8, 10,11, 12 y 13 de noviembre 2010.

Hora: 11:00 a 15:00 horas.

GENERALES

Objeto de la observacion:_Disposicién de los practicantes mexicanos
de la Regla de Ocha para patrticipar en los rituales y ceremonias
propias de la religidn como son consultas y ebboses o “trabajos”.
Objetivo de la observacion: Recolectar datos sobre si los
consultados son de nacionalidad mexicana en su mayoria y el tipo
de servicio religioso que estos solicitan y si son portadores de
algunos elementos religiosos.

Nacionalidad del | Cubano
sacerdote
Nacionalidad del | Cubano Mexicano Otra
consultado 1 23 1
Rango religioso Sacerdote Iniciado o | Aleyo Ninguno
yabbo
del consultado i
En el periodo
de
observacion 14 personas sin
S€ ningln rango.
presentaron

11 personas
que portaban
collares de la
regla de ocha,
nombrados en
la religion
como elekes,
en su mayoria
tenian puesto
el collar de
eleggua los

cuales
reconoci por
sus colores

rojo y negro,
entre ellos 5
personas se
presentaron
con el collar
de Yemaya y
Oshun.




Sexo del | Femenino Masculino
consultado 16 9
TipO de servicio Lectura Ebboses o | Trabajos Consejo Otros
. caracoles limpias.
requerido Los trabajos | 3  personas | pedir consejo de
13 mujeres 10 ebboses | alrededor de | ahijados sobre | manera telefénica
8 a hombres que 6 de la mano | pidieron también fue otra de
consistieron en | con los | consejo sobre | las  modalidades
alguna ebboses los distintos | que vi, llamaban
limpieza, pues a | problemas que | para pedir tanto
rogaciones, algunas presentaban. consejo como un
bafios, etc. personas, se trabajo para que se
les hiciera de manera
preparaban repentina.
polvos,
amuletos,
macutos,
frascos con
algunos
liquidos o}
esencias,
también
cadena o}
pulsera de
metal,
plumas de
alguna ave.
Por otro lado
algunos de
los que se
presentaban
traian
consigo
animales
para
sacrificio
como pollos,
palomas.
Asi como la
adquisicion
de collares.
Portacidn de Favor del | Collares Amuletos Trab_ajos de | Otros Ninguno
, santo. magia (polvos,
algun elemento 5 (3| 1 mujer y 1 | macutos, 2 ahijados | La mayoria
religioso fisico | ® mujeres y 2 | nifia brujerias) recurrieron de las
. L. personas hombres) con sSus | personas
y/o simbdlico algunas . Dentro del periodo | deidades 14 que
frutas observado conocidas asistieron
para también hubo a | como no
ofrendar a quienes se les fue | Guerreros portaban
las entregado algun | para que el | ningan
deidades. frasco o recipiente | sacerdote elemento
con algun | les  “diera | de la regla
contenido o | de comer” | de ocha,
preparado que se | (acto de | algunos de
podia ver que | sacrificar ellos los
eran polvos, | aves u otro | adquirian
combinaciones de | animal al | en el
liquidos, también | santo) trascurso
la adquisicién de | Un par | de los dias
plumas de ave y | personas que
macutos que eran | trajeron observe,
preparados para | consigo otros no.
la persona que lo | cocos, asi
requeria pero no | como la
se lo llevaba sino | adquisicion
gue se quedaba | de otras
en manos del | dos de
sacerdote, quién | cocos que




lo colocaba a | eran

alguna deidad | preparados
especifica. como una
especie de
proteccion.

Observaciones

En casa-templo del sacerdote Hugo Tamayo se presentaron un promedio de entre 2 y 3
personas por dia, en el periodo observado.

Note que el sacerdote solo aceptaba méaximo tres personas por dia, pues habia gente que
insistia para ser consultado pero el no siempre aceptaba, pues me comentd que no le gustaba
tener la casa llena de gente, pues habita en un departamento pequefio y no requiere de
ayudantes para la realizacion ni de consultas ni trabajos, él trabaja solo.

En la lectura del diloggun o caracoles usa un tiempo minimo de casi dos horas o mas.
También me di cuenta que en la consulta solo asiste el la interesada y no hay otras personas
gue esperan mientras esta ésta consultandose.

Note que la persona no asiste libremente, sino que tiene que agendar una cita antes.

El santero Hugo Tamayo vive y trabaja en un departamento que consiste en una sala
rectangular, en donde consulta y realiza sus ebboses y tiene a sus deidades.

También di cuenta que los trabajos solo son realizados un dia en el que no lleva a cabo
consultas, solo esta dedicado a trabajos o ebboses, tal es el caso de los dias 4, 6, 10, 11 de
noviembre dedicados a ebboses y trabajos; el resto de los dias de observacion consulto con
los caracoles y preparo algunos polvos y frascos, cocos y otros trabajos que entrego en dias
posteriores.

Cabe destacar que hubo un cubano y una venezolana que fueron atendidos, asi como dos
mexicanos gue provenian de la ciudad de Guadalajara.







Anexo #5

ENTREVISTA A SACERDOTES Y SANTEROS CUBANOS DE LA REGLA

DE OCHA

Entrevista a
Raul Oviedo

Preguntas

Parlamentos

Nacionalidad
de los
ahijados

e ;la mayoria de
las personas que se
consultan con usted
son mexicanas o
cubanas?

“No hay de todo, lo mismo se consulta un mexicano que se
consulta un cubano, hay de todo. Yo de hecho yo no me
dedico a la cuestion de la religion y esa onda, yo tengo mi
trabajo, pero si alguien me pide que le eche la mano, yo
con gusto yo le echo la mano.

Es por igual, es por igual. Y tengo ahijados también...
naturalmente también por estar aqui en México la mayoria
de los ahijados son mexicanos, y cubanos también si, si, si”

e ; Como llegaron
los mexicanos a
usted?

“Llega naturalmente, nosotros somos los que llegamos a
donde estan los mexicanos, nosotros somos los que
estamos invadiendo aqui, gracias a ellos que nos dan la
hospitalidad y estamos viviendo aqui, nos traemos nuestra
religiéon, pero ellos llegan por esa misma situacion de una
ayuda. Y bueno las religiones tradicionales de aqui la
religiones mexicana, la mexica no sé todo eso, mexicanas;
yo conozco a gente que consultan por medio de huesos, y
de cosas y de caracoles también, no como la cubana, pero
también tienen su medio de consulta y tienen su forma de
curaciones también aqui en México, pero al llegar los
cubanos y traer otra, asi como la novedad, porque todo
mundo trata de buscar una ayuda y gracias a dios, todo
esta bajo la fe de Dios, todo esta en base esta en Dios.
Aunque insisto hay muchos “cara de guagua” que hacen lo
que quieren y abusan de eso y abusan de la necesidad de
los demas, por eso me retire de toda esa onda, no me retire
a ayudar a quien me lo pida, al que me lo pida yo lo ayudo
pero no en esa forma de lucrar asi con esa cara tan dura
no me late, lucrar con la necesidad del préjimo”

Practicas
frecuentes

e ; Qué semejanzas
y diferencias
encuentra entre los
religiosos
mexicanos y los de
cuba? En cuestion
alafeyala
constancia de los
mexicanos hacia su
religion?
INFLUENCIA

“‘Bueno mira, ahi si viene contestada la pregunta tres, por
ahi. El pueblo mexicano es un pueblo creyente por
excelencia, cien por ciento creyente por excelencia,
entonces debido a eso, algunos “inteligentes” cubanos vy
sobre todo “inteligentes” mexicanos que han encontrado
en la religion cubana una forma de hacerse dos o tres
pesos, se aprovechan de la creencia y la humildad del
pueblo mexicano para hacer su negocio. El negocie es al
creyente por excelencia es al que pone toda la fe en los
santos, tanto los santos de la religiéon catélica normal como
cuando conocen a los de la santeria, entonces algunos
“inteligentes” cubanos y sobretodo, diria yo, a los que son
sacerdotes o creyentes mexicanos, algunos, que saben
como caerle al creyente mexicano, ellos son los que mas
explotan al mismo de fe, de aqui de este pueblo, y si el
cubano explota igual algunos, porque se ha convertido
desgraciadamente en un negocio, pero los que mas
explotan y los que mas inventan son los de aqui con los
propios de aqui.




Porque un cubano como quiera que sea, €l nacié en eso, él
sabe que no puede excederse en costos y en inventos
porque él sabe que puede pagar un costo sobre eso.”

e ;cudles son las
practicas mas
recurrentes entre
sus ahijados
mexicanos?
Lectura de caracaol,
ebboses, “trabajos”,
tambores?

“Pues la lectura de caracol es la base, para saber que es lo
que tiene que hacer después si tiene que hacer un ebbo, si
tiene que dar un tambor a algun santo determinado,
cualquier cosa lo primero es la lectura de caracol que ahi
es donde salen los signos y todo lo que tiene que hacer”

Influencia de
la Regla de
Ochaenla
cultura
mexicana

e ,usted cree que
su religién ha ido
cobrando
importancia en el
Distrito Federal?

“Pues es una religion muy fuerte, es una religiéon que viene
de un continente, que es un continente que tiene una
fortaleza en el mundo impresionante, sin devorar a los
demas y la religion africana que entro en Cuba, Puerto rico,
Dominicana, entro en México también la religion africana
porque regaron esclavos, bueno los espafioles regaron
esclavos de Africa en todos los lugares a donde llegaron,
aunque no todos son de la misma regién, pero la religion la
santeria en este caso, fue en este caso, fue una de las
religiones que mas prolifero entonces, aqui en el Distrito
Federal de unos afos para aca, ha habido un éxodo de
cubanos bastante importante por todas las cosas que todo
mundo sabe, pero bueno ha habido un éxodo importante,
siempre ha habido cubanos aqui en México y siempre ha
habido religion cubana aqui en México, porque siempre han
venido los cubanos aqui a trabajar, de paseo, bueno antes
del triunfo de la revolucion y ya con el triunfo de la
revolucion, bueno ya a vivir, pero bueno cada quien se han
traido sus santos, sus cosas y han seguido practicandolo
aca en México”

e ; Usted cree que
su religion se ha
modificado aqui en
el DF? ;Cémo se
ha modificado?

¢, por qué cree que
asi sea?

“Naturalmente, yo creo que si, yo creo que se ha perdido
un poco la base y las raices, no tanto en que ya no sean
los mismos santos, se ha perdido la base y las raices y se
ha distorsionado en cuestion a diria yo, hasta de asos que
ha habido con la gente que no conoce la religion, los que
supuestamente la conocen que abusan de la gente, con tal
de supuestamente ayudarla, le han sacado, la han
convertido en gran parte en una religién este mercantilista,
puede ser la palabra, de negocio, ha sido un negocio y




entonces al convertirla en negocio se han desvirtuado
muchas cosas y se han perdido muchas cosas
fundamentales. Derepente hay cosas y obras y esas cosas
que se hacen por caridad por ayudar al préjimo y no la
gente sigue cobrando y es mas cobran muchisimo dinero,
la mayoria no todos, Aclaracion”

Perspectivas
de la Regla de
Ochaenla
Ciudad de
México

e ;Cual es su
opinion acerca del
la presencia y futuro
de su religion en
esta ciudad?

“ No, la religién se esta arraigando cada vez mas, y cada
dia que pasa mas fuerza agarra, debido a lo que te digo,
que hay gente mucha, no toda aprovechada y eso, y con la
necesidad que hay en el pais, y la situacion, que todos
tenemos situacion todos tenemos necesidad, y todos
tenemos que, como decia mi mama que en paz descanse,
tenemos que agarrarnos de algo, tener fe en lo que sea,
entonces la gente pues busca ayuda para poder resolver su
situacion y ahi es donde entran los “vivos”, entonces el
arraigo va a ser mayor cada dia mas, y eso se ve en la
calle que tu sales a la calle y ves a gente mas collares
puesto que en Cuba. Hoy mismo estaba hablando con
alguien, no me acuerdo, que ya hay tanto arraigo y tanta
onda de la religiéon cubana aqui en México que ya hasta
ponen o venden collares de San Judas Tadeo que eso,
cuando eso cuando yo llegue aqui a México eso no existia,
entonces la santeria si usa collares que es la identificacion
de los santos, pero yo nunca habia visto collares de San
Judas Tadeo y actualmente ya se ven. Con el mayor
respeto que se merece todo mundo”

Entrevista a Preguntas Parlamentos
Jesus
Gonzélez
Nacionalidad e ;la mayoria de “De las dos, pero mas mexicanas”
de los las personas que se
ahijados consultan con usted
son mexicanas o
cubanas?
Practicas e ; Qué semejanzas | “La semejanza o diferencia, es que el mexicano es muy,
frecuentes y diferencias cémo te puedo decir, es muy creyente pero a la vez ligan

encuentra entre los
religiosos
mexicanos y los de
cuba? En cuestién
alafeyala
constancia de los
mexicanos hacia su
religion?
INFLUENCIA

mucho lo personal con lo religioso lleva a chocar entre ellos
mismos, entre mexicanos y sus padrinos y demas, porque
ligan mucho lo personal con lo religioso, por ejemplo alla en
Cuba casi nadie se pelea con su padrino. Asi tu padrino o
tu madrina tenga los defectos que tenga en su vida
personal, fue quien te hizo llegar a eso entonces o quien tu
escogiste”




e ;cudles son las
practicas mas
recurrentes entre
sus ahijados
mexicanos?
Lectura de caracol,
ebboses, “trabajos”,

“Casi lo mismo, ebboses, sacrificio, consultas”

tambores?
Influencia de e ;usted cree que | “Creo no, estoy seguro. Claro, son, son muchos los
la Regla de su religion ha ido fervientes admiradores de la religiéon y muchos estudiosos
Ochaen la cobrando que he encontrado en el DF. Efectivo”
cultura importancia en el
mexicana Distrito Federal?
e ; Usted cree que “No, creo que se haya modificado porque todo tiene un
su religion se ha patron ¢no?, pero si pueden haber hecho algun tipo de
modificado aqui en | secretismo con la Santa Muerte o con San Juditas, pero no,
el DF? ¢ Cbémo se es la misma linea.
ha modificado? Porque San Juditas es un benefactor, tiene casi los mismos
¢ por qué cree que colores de Orula amarillo con verde y la Santa Muerte,
asi sea? bueno Eggun o Iku nosotros la consideramos como la
Muerte, también muchas veces la han sicretizado”
Perspectivas e ;Cualessu “Va ir creciendo, va creciendo y una perspectiva es que
de la Regla de | opinién acerca del llegara a ser grande como lo es en Cuba, y como lo ya es
Ochaen la la presencia y futuro | en varios paises de Latinoamérica”
Ciudad de de su religiéon en
México esta ciudad?
Entrevista Preguntas Parlamentos
a
Margarita
Olga
Guerra
Nacionalida | e ¢la mayoria de “Bueno, yo no consulto consultan mis hijos porque ya que una
d delos las personas que se | vez que hay en la familia Babalawos, ya la santera no tira
ahijados consultan con usted | caracoles, conozco lo que es eso, pero yo soy lo que es

son mexicanas o
cubanas?

espiritual, la obra espiritual es lo que me gusta a mi y por
mediacién de eso si yo. Y si mijita son mas cubanos, haber
yo soy madrina y al ser madrina trato de desarrollar
espiritualmente a mi ahijadas para que puedan entrar
después al campo material y eso mismo las ayuda y facilita
mucho ;entiendes?”

e ; Como llegaron
los mexicanos a
usted?

“Por relaciones de mi hijo que vino a México, que él vino ya
con un permiso para quedarse, pero él trajo su religion aqui
que fue el que lo saco de Cuba, con esa fe de
desenvolvimiento y de ensefiar a las demas personas a
desenvolverse, por mediacion de esos ahijados, que él fue
quien me los llevo es que yo tengo los ahijados mexicanos,
que ellos fueron a buscar algo, una salud para su familia, para




ellos mismos, desenvolvimiento, y lo han logrado y debido a
esa fe que ellos han tenido y ver el desenvolvimiento que han
tenido es la fe que ellos tienen en nuestra religion”

Practicas e ; Qué semejanzas | “Te quiero decir que, con los que yo he tratado son bastante
frecuentes | y diferencias creyentes a la religién, aqui no quiere decir que sean
encuentra entre los | fanaticos, hay algunos que son fanaticos que cambian sus
religiosos cosas ¢,no? Pero bueno ya, cuando yo los trato y ellos me
mexicanos y los de | convencen les hablo un poquitico de explicacion que las
cuba? En cuestiéon cosas no se pueden ligar que estas en una cosa no puede
alafeyala hacer lo otro, porque hay muchas cosas que los atrasa, o
constancia de los tienes fe en lo que tienes o no la tengas y trata de desarrollar
mexicanos hacia su | esa fe, y de aprender los conocimientos tanto espiritual como
religion? material, pero si participan en otras cosas distintas que no
INFLUENCIA tienen que ver, son problemas de ellos (los mexicanos)”
“Lo que yo he observado, les gusta mucho la santeria y tratan
de aprender para poder tener ellos sus propios ahijados,
tambores y esas cosas no, porque no he estado mucho aqui,
alla en Cuba si participo de esas cosas.
e ;cudles son las Cuando me consultan es para recibir poderes, porque nuestra
practicas mas religién Yoruba en la santeria, t tienes unos santos y
recurrentes entre algunas veces tu tienes que ir recibiendo poco a poco algunos
sus ahijados mas para ir recibiendo e ir cojiendo un poquito mas de fuerza,
mexicanos? y tener mas conocimiento , eso es de esa forma, y los
Lectura de caracol, | mexicanos si es que tienen que dar algun tambor se lo dan, si
ebboses, “trabajos”, | tienen que ir a recibir algun santo , tenemos muchos santos”
tambores?
Influencia e ,usted cree que | “Bastante, tengo unos cuantos ahijados aqui, que fueron a
de la Regla | su religion ha ido Cuba a hacérselo y verdaderamente se sienten muy bien, me
de Ocha en | cobrando conocieron en Cuba por mi hijo que fue quien me los llevo”
la cultura importancia en el
mexicana Distrito Federal?
e ; Usted cree que “En parte te diré mas o menos, sé que se han adaptado a
su religion se ha nuestra religion por la sencilla razén que yo he participado en
modificado aqui en | algunas religiones aqui en Cuba, y sé que lo llevan bastante
el DF? ;Cémo se bien, ¢entiendes?, van conociendo y van entrando mas y
ha modificado? mas, porque no es lo mismo lo tedrico que lo practico y
¢ por qué cree que entonces he observado que hay muchas santeras que ya aqui
asi sea? o en Cuba se saben desenvolver y puede ir a.... 0 sea, aqui
en México cuando van alla a Cuba participan también en
nuestra religion alla.
Aqui he participado poco, pero las santeras mexicanas que
han ido a Cuba y se han ido adaptando a las cosas de Cuba,
si hay algo mas no sé como decirtelo, no he participado en
otra cosas mas”
Perspectiva | e ;Cual es su “Que ha abarcado casi el mundo entero, porque ya nuestra




sdela

opinién acerca del

religion es internacional, lo mismo hay en Italia, que en

Regla de la presencia y futuro | Europa, que en Francia y es la misma religion de nuestros

Ochaenla | de su religion en esclavos, que yo verdaderamente me siento muy feliz y muy

Ciudad de esta ciudad? contenta de hablar de mi Cuba, porque de alli nacié nuestra

México religién de nuestros esclavos de Cuba y esos esclavos fueron
muy torturados y muy oprimidos, mas sin embargo
espiritualmente, ya materialmente se ha extendido que todo el
mundo los buscan a ellos para ampararse y librarse de todo.
La verdad es esa”

Entrevista Preguntas Parlamentos

a

Hugo

Tamayo

Nacionalida | e ;la mayoria de “Mexicanos, la gran mayoria son mexicanos, vienen cubanos

d de los las personas que se | a veces y gente de otro pais pero mexicanos mayormente”

ahijados consultan con usted

son mexicanas o
cubanas?

e ; Como llegaron
los mexicanos a
usted?

“Bueno mira yo tengo una politica no, no tengo un cartel, no
tengo un anuncio, no estoy en INTERNET, no ando
repartiendo por ahi tarjeticas de que yo le resuelvo la vida a la
gente, me imagino ha sido porque yo atiendo a una persona
y esa persona se lo dice a un familiar, porque realmente
resolvio su problema y ese familiar quizas se lo dice a un
amigo, y ese amigo se lo dice a otro, osea, mayormente aqui
la gente que llega conmigo es que otro que paso por aqui lo
recomendo, es como una red de comunicacion, vinieron
resolvieron su problema y ya, o alguién le contd y le dijeron,
mira, ve con fulano, aqui llega mucha gente que me ven a
diario y cuando llegan aqui, me dicen, ay, yo no sabia que
usted hacia esto, mucha gente me ha dicho, ay, yo lo veo a
diario y yo no sabia que usted era santero, no sabia que
usted hacia esto, que resolvia los problemas, pero yo no
tengo que estar anunciandome, lo mio es para ayudar,
realmente esta religiéon es para ayudar, con mis tambores que
toco, a veces canto en un grupo musical, ese es mi trabajo,
pero con el tiempo hay mucha gente mas, mucha gente viene
y viene y ese se lo dice al otro, asi es como han llegado y
siguen llegando, porque yo no soy de los que voy a un tambor
y le ando diciendo a la gente que vayan conmigo a verse,
porque eso es falta de ética, a veces en un tambor una
persona me dice, ay sefor usted es santero mayor yo quisiera
preguntarle ... y yo le digo: preguntele a su padrino , yo
quisiera irlo a ver y yo le digo no, a mi no me tiene que ir a
ver, usted vaya a ver a su padrino, porque no me gusta estar
yendo a las casa a quitarle el ahijado a nadie, esto es una
ética no?, y yo voy a tocar y no a buscar gente, no me
anuncio, no tengo anuncio en INTERNET, ni en la puerta de
mi casa, ¢,cOmo voy a ir a un tambor a estar diciéndole a la
gente que vaya conmigo a resolverle el problema que no le
resolvid su padrino?, no lo hago asi de esa forma, la gente
que viene conmigo es que alguien que paso primero se lo
dijo, eso es lo que hay, aqui no tengo cola, ni bola de gente, a




la gente le digo, a tal hora entra, ese sale y entonces entra el
otro, no hay bolas y por lo menos yo tengo ese criterio y ese
es mi modo de trabajar’

Practicas e ; Qué semejanzas | “En Cuba por nacer esa religion tienen su modo de creer, el
frecuentes | y diferencias mexicano la esta adoptando, entonces, le digo, el cubano
encuentra entre los | cree menos apasionado, porque es la religion que el esta
religiosos viendo en su casa desde chiquito ,no, dice: tengo un
mexicanos y los de | problema voy al medico y después que voy al médico, voy
cuba? En cuestion con mi padrino, aqui no hay esa costumbre, el mexicano llega
alafeyala muy sediento y muy sediento de ayuda con mucha fe, es un
constancia de los problema que yo he observado aqui en esta misma casa,
mexicanos hacia su | donde ha llegado gente engafiada, que por su misma fe no se
religion? han dado cuenta, que lo han enganado, que lo han explotado,
INFLUENCIA y traen hasta un santo que no tiene lo que tiene que tener, le
dicen que le hicieron santo y es mentira traen 3 piedras que
no tienen nada que ver con la santeria, por la fe tan grande
que tiene, no,el mexicano en ese aspecto, su fe es muy
grande.
El cubano igualmente tiene mucha fe, pero es diferente el
modo en que la toman los mexicanos y los cubanos, pero si
puedo decir que tienen mucha fe en la creencia, muchos
reconocen no, que lo que se le hizo lo ayudd, que el santo lo
ha ayudado, y si, son gente muy pegada a la fe”
e ;cuales son las
practicas mas “La mas recurrente es la lectura del caracol, es lo que mas se
recurrentes entre hacen, de esa lectura salen los ebboses que se tienen que
sus ahijados hacer, pero lo mas recurrente es el caracol, por medio del
mexicanos? caracol le salen los problemas que trae y como resolverlos, y
Lectura de caracol, | se hacen los ebboses que vienen detras de eso, pero
ebboses, “trabajos”, | primeramente la lectura del caracol”
tambores?
Influencia e ;usted cree que | “A cobrado mucha importancia en el distrito federal producto
de la Regla | su religién haido de que hoy en dia muchos mexicanos abrazan la religion
de Ocha en | cobrando afrocubana, la religién yoruba como algo suyo”
la cultura importancia en el

mexicana

Distrito Federal?




e ; Usted cree que
su religion se ha
modificado aqui en
el DF? ;Cémo se
ha modificado?

¢ por qué cree que
asi sea?

“Hay algunas modificaciones no todas, ¢por qué?, porque
muchos santeros hoy en dia han aprendido de sus padrinos
que tampoco tienen el conocimiento completo de todo, de
todo lo que es la religion y por tanto ha habido muchas
transformaciones, ademas muchos la han adaptado a cosas
mexicanas de chamanismo que no tienen que ver con nuestra
religién en si, pero como estamos en México lo adaptan a lo
Suyo que es, eso es asi por eso ha tenido transformaciones.
Por ejemplo: el collar de San Judas Tadeo que ultimamente
se ve a mucha gente que lo utiliza se ve por la calle con esos
collares similar a los nuestros, la religiéon catélica no usa esos
collares, sin embargo a San Judas Tadeo ya le pusieron un
collar verde y blanco, y la verdad no tiene nada que ver con lo
nuestro, pero bueno son cosas mexicanas.

Y también lo de la Santa Muerte, que muchos, muchos
mexicanos santeros tienen a su Santa Muerte junto con el
pantedn yoruba que no tiene nada que ver tampoco,
realmente con la religiéon afrocubana pero como estamos
México y la Santa Muerte mucha gente la aqui la quiere ya la
pusieron ya junto con los demas santos”

Perspectiva | e ;Cudl es su “Bueno al paso que va, va a seguir creciendo, por cierto este

sdela opinién acerca del es un Pais libre que no tiene problemas con las religiones, no

Regla de la presencia y futuro | creo que con el auge que tiene, como va se corte, porque el

Ochaenla | de su religion en gobierno un dia diga que no quiere mas santeros, como esto

Ciudad de esta ciudad? gracias a Dios es un pais libre y no como el mio, Jejeje, pues

México aqui la religion va pa arriba, y con el tiempo la gente que va
teniendo un conocimiento mayor de lo que es la religién, no
caera en manos de tantos farsantes y bandoleros que hay
aqui, haciéndose pasar que saben cuando realmente no
saben nada, esto le va dando la posibilidad a los que si le
interesa el fondo de esta religion de aprender y ya con el
tiempo que lleva, a todos los farsantes la mascara se le ira
cayendo y para tantos mexicanos que tienen vergienza que
hagan de la religién nuestra, como nosotros mismo la
queremos, si, porque también entre los cubanos hay
farsantes, hay algunos que eran cocineros en Cuba y aqui
llegaron de Babalawo, jeje, lo digo asi, por ahi andan con una
mano de cosas arriba, y aunque no tengan nada, andan
enganando a la gente, no, pero ahora la religién va pa arriba”

Entrevista Preguntas Parlamentos

a Mama

Tere

Nacionalida | e ¢la mayoria de “Bueno en estos momentos son mexicanas jajajay, porque

d de los las personas que se | vivo aqui en México pero también se consultan por teléfono

ahijados consultan con usted | personas de los EEUU, usted ; me entiende?, de Espana,

son mexicanas o
cubanas?

usted me entiende', de cuba me llaman, porque no entienden
algo, entre la misma religion y ahi ponemos un granito de
arena”




e ; Como llegaron
los mexicanos a
usted?

“Esto es una cadena yo vivia en calzada del hueso
(Taxquena), el 1er....porque fue cubano el que me lo trajo,
que el tiene hecho oshun: Rubén Nufiez, y por mediacion de
Rubén Nufez yo hice ahi mi pueblo porque consultaba a un
mexicano y ese mexicano me recomendaba a otro, es decir
que desde, hasta de gobierno, yo he consultado aqui y le he
hecho muchos trabajos a personas de gobierno , por lo tanto
que yo fui recomendada por los mismos que yo fui
consultando y que ellos vieron su trabajo realizado y me
fueron recomendando, yo sélo me abri paso”

Practicas e ; Qué semejanzas | “Bueno yo entiendo que aqui en México hay un poquito mas
frecuentes | y diferencias de fe ¢tu me entiendes? y lo que hacen con ese fervor para
encuentra entre los | que todo le salga bien, mientras que en Cuba, saben que van
religiosos a hacer algo que esta en sus medios y ellos van hacia alante,
mexicanos y los de | pero aqui yo entiendo que aqui hay mas fe, en Cuba.... en
cuba? En cuestion Cuba y en México, pero en México tienen mas fe”
alafeyala
constancia de los
mexicanos hacia su
religion?
INFLUENCIA
e ;cuales son las “Bueno yo practico todo: los chamalongos, caracoles, las
practicas mas barajas, si, despojar a los nifios los viernes, usted me
recurrentes entre entiende. Se les ensefia como ellos pueden manejar los
sus ahijados diloggun de eleggua, por qué, si ellos no saben como, que
mexicanos? cosa es un diloggun de eleggud, pues no pueden manejar los
Lectura de caracol, | chamalongos”
ebboses, “trabajos”,
tambores?
Influencia e ;usted cree que | “Yo entiendo que si tiene mucha importancia porque es para
de la Regla | su religion ha ido salvar a muchas personas como drogadictos (drogadictos),
de Ocha en | cobrando personas que han estado, también personas que han estado
la cultura importancia en el presa, si que tienen situaciones también econémicas, hay
mexicana Distrito Federal? otros que han cogido la religion esta para estar estafando, y
esta religion no. Es para educar a sus semejantes, porque
esta religion es culta, tu me entiendes?. Y venimos de una
rama muy religiosa”
e ;Usted cree que | “Bueno, es lo mismo que te estuve explicando que esta
su religion se ha religiéon aqui en el DF que se ha modificado por la lucha por el
modificado aqui en | poder, tu me entiende ?. Entonces hay personas que no son
el DF? ;Cémo se religiosos le hacen un medio de asiento usted me entiende?, y
ha modificado? entonces estan haciendo santo a otras personas que vienen
¢ por qué cree que con su fe y ellos mismos le matan la fe, porque no ven nada,
asi sea? absolutamente de lo que ellos vienen buscando que es
problemas econémicos, sabemos que tenemos todo el mundo
problemas econémicos, pero por eso no vamos a abusar de
personas que también tienen necesidad matrimoniar
(matrimonial), tu me entiende?, de trabajo de hijo, eh? y
entonce (entonces) se aprovecha, de las situaciones esas,
para estar estafando a esta religién”
Perspectiva | e ;Cudl es su “Bueno, mi religién en un futuro yo entiendo que sera una de
sdela opinioén acerca del las mejores, porque es problema de -cultura, tu me
Regla de la presencia y futuro | entiendes?. Hay personas que dicen que es malo esta




Ochaenla
Ciudad de
México

de su religion en
esta ciudad?

religién, pues no es eso, ni es la magia negra no, no, esta es
una magia blanca que es la pureza, porque aqui te ensefian
en esta religidon que cuando tu estds moyubbando lo 1ro que
tu le pides es la bendicion de olofi, la bendicién de
oloddumare, la bendicién de todo tu cuadro espiritual, en el
pecho usted le pide a su mama (si esta viva), la bendicién de
su papa (si esta vivo), la bendicién de santeros mayores vy
menores, la bendicidon de ibboro, usted me entiende?. La
bendicién de tu olwo, si, es decir que esta religiéon es una
religiéon de cultura, eh, de ensefiamiento, a la sociedad, por
medicion de esta religion se van a salvar muchisimos
muchachos jévenes que lo necesitan, porque le dan un ita, y
ese ita es para seguir para todo el resto de su vida, usted me
entiende?. que no es la magia negra, ni se trabaja tampoco el
amoniaco, porque hay muchas casas que te trabajan el
amoniaco, aqui no, aqui se trabaja con la pureza para
purificar tu alma”




Anexo # 6

ENTREVISTA A SACERDOTES MEXICANOS DE LA REGLA DE OCHA

Entrevistaa | Preguntas Parlamentos

Armando

Alba Luna

Practicas ¢, Coémo describiriaa | “En la actualidad aqui es general, no puede ser nadamas
frecuentes las personas amas de casa, esta en todos los niveles, y también niveles

mexicanas que
vienen a atenderse
con usted?

religiosos porque me han llegado hasta sacerdotes de la
religién catélica a que les haga trabajos, entonces cuando
tu tienes un problema a ti no te importa tu filosofia
religiosa a veces.

Bueno, aqui es de todos los niveles sociales, aqui no hay
ricos, ni pobres, aqui segun su situacion conforme de
enfermedad,, por medio del fracaso en el trabajo, en sus
puestos, aqui no hay nada, aqui no hay nada que
pudiéramos decir, que es hada mas gente pobre, y
tampoco ignorantes, porque nos han dicho que nosotros
sSO0mos unos ignorantes al practicar esto, pues a veces los
refuto si y les digo mire: no somos ignorantes porque aqui
dentro de esto ya hay Universidades y este...en Miami hay
como si fuera una materia, ya hay una materia que es de
santeria, ahora en Inglaterra ya la estan metiendo, creo,
es que vino una persona de alla y me dijo que ya le estan
metiendo al yorubba, esto como un idioma en Inglaterra,
entonces aqui... te digo esto porque desde hace tiempo
ellos sacaron un libro, un diccionario , en Inglaterra y ese
es uno de los mas completos, yo tenia uno, pero por
prestarlo me quedé sin él, y estaba asi de grueso, pero en
si no nada mas son gente mexicana, eso es en todos los
niveles, ahora aparte de eso, ellos podran ver su estado
econdmico de alguna manera, si un estado, digamos
asi...medio, clase media, o clase pobre, veran la forma,
pero ellos procuran hacerse sus cosas, ahora que en
México esta el modus vivendi de cada uno, que lo estan
usando mucho y es donde ha llegado la degeneracion de
toda la religion, de la santeria, pero en si como para una
sola los mexicanos si creen, pero ahora muchos la estan
agarrando de modus vivendi”

Jcuales son las
practicas (rituales y
ceremonias) mas
recurrentes de estas
personas mexicanas
que se atienden?

“Bueno, al principio todo lo que le indique el santo, algin
ebbocito, limpieza con frutas, bafios, frutas a los santos,
pero ya a veces requiere de ciertas ceremonias, darle de
comer a eleggud, hacerle su rompimiento, hacerle el
rayamiento que se llama orakifia, esas son cosas que
muchos lo toman ya como una iniciacién, pero muchas
veces les he explicado que una cosa es la iniciacion que
lleva otras cosas en el cuerpo y otra cosa es el
protegerlos, el abrirle caminos, el romperle todas las
cosas que tiene.

Y Bueno para eso seria lo que llamamos consulta,
consulta que orita le estamos dando el nombre de
orientacion, por lo mismo que tenemos problemas con el
gobierno para no usurpar funciones, y decimos ahora que
tenemos una consulta: estamos orientando de acuerdo al




caracol, porque eso lo tenemos como experiencia, no
usurpar la uncién del médico, es una estrategia que
tenemos nosotros y entonces orientando por medio del
caracol, no te estoy consultando, no eres mi paciente, tu
vienes a que yo te oriente, no te puedo hacer consejero,
porque tampoco soy un psicélogo, yo te oriento”

Influencia de
la Regla de
Ochaen la
cultura
mexicana

¢, Qué significa ésta
religion para usted?

“Para mi la santeria, es yo la he tomado como una ciencia
no exactamente una religion porque no tenemos
exactamente las raices de donde proviene totalmente
todo, porque no hay un libro que nos diga exactamente de
donde proviene, yo sé, he leido que viene una parte de los
caldeos y los sirios por la cosa de los simbolos de los
palitos y las rueditas, entonces de alli, podemos decir,
esa filosofia de caldeos y sirios es perfecta, entonces no
te puedo decir que la santeria es imperfecta, para mi es la
ciencia mas perfecta porque con numeros, del uno al
doce, sabe uno la vida de toda la gente nacional e
internacional, de todo el mundo tan solo con doce
nameros. Sabemos coOmo es a qué viene, toda una
descripcion que nos dan esos doce numeros.

Entonces no podemos decirle religion, porque no tenemos
un padre nuestro, ni un padre maria, claro esta
unido con lo catdlico, porque lo que nosotros tenemos
sincretizado los cantos y todo. Pero de alli en fuera no
podemos decir que sea del todo una religién, yo lo tomo
€cOmo una ciencia casi perfecta”

éa quienes atiende
mas a mexicanos o a
cubanos?

“Bueno aqui, si atiendo cubanos, pero mas a mexicanos,
también se atiende a gente de diferentes paises”

Perspectivas
de la Regla
de Ochaen la
Ciudad de
México

Si hablamos de la
variedad de religiones
gue existen en la
Ciudad de México
écree que se deberia
hablar de la santeria
0 no?

“Pues es un... podriamos decir religion o filosofia que se
tiene que hablar porque tiene muchos conceptos muy
buenos, y viene a hablar de la integridad del hombre, la
lealtad, la honestidad, que es lo que viene a perfeccionar
la santeria. pero desgraciadamente aqui la conveniencia
es lo 1ro que predomina y es en todas partes eso”




¢, Qué significa ésta
religion para usted?

“Para mi la santeria, es yo la he tomado como una ciencia
no exactamente una religibn porque no tenemos
exactamente las raices de donde proviene totalmente
todo, porque no hay un libro que nos diga exactamente de
donde proviene, yo sé, he leido que viene una parte de los
caldeos y los sirios por la cosa de los simbolos de los
palitos y las rueditas, entonces de alli, podemos decir,
esa filosofia de caldeos y sirios es perfecta, entonces no
te puedo decir que la santeria es imperfecta, para mi es la
ciencia mas perfecta porque con numeros, del uno al
doce, sabe uno la vida de toda la gente nacional e
internacional, de todo el mundo tan solo con doce
nameros. Sabemos coOmo es a qué viene, toda una
descripcion que nos dan esos doce numeros.

Entonces no podemos decirle religion, porque no tenemos
un padre nuestro, ni un padre maria, claro esta
unido con lo catdlico, porque lo que nosotros tenemos
sincretizado los cantos y todo. Pero de alli en fuera no
podemos decir que sea del todo una religion, yo lo tomo
€COmo una ciencia casi perfecta”

En su opinion, ¢Qué
es lo que hace que
una persona venga a
practicar la Regla de
Ocha?

“Bueno muchos con el fin, con su afan de seguir estando
bien, y otros porque quieren dedicarse, saber
exactamente un modo de ganarse la vida facilmente, yo
he visto que hay personas que apenas se rayan, ya
quieren que lo consulten, que hasta ahorita yo no se cdmo
se consulta con el collar de bandera, si, si se consulta, los
ahijados , los ahijados del difunto Luis Espinosa si se
consultaban con el collar de bandera, no se como lo
hacian la verdad, nunca tuve la curiosidad de preguntar,
ellos lo hacian, esto es una curiosidad que no entendi,
pero cada dia aprendes porque cada quien tiene algo
simbolico para que tu resuelvas, no es tan dificil, no hay
necesidad ni de tantos sacrificios, ni de tantos animales
En esto, desgraciadamente, la gente dice: yo necesito,,
gue quiere que yo le de al santo un toro o algo asi, y es
que no se trata de resolver con animales por lo grande, en
ese caso le digo un elefante, habia un tipo que decia: yo
quiero hacerme santo grande y quiero que le ponga un
elefante, un toro....Ah, y si me consigues changos pues yo
te lo hago, yo no me comprometo asi, mejor vete a otro
lugar o a Africa a ver si te lo hacen como tu quieres,
porque aqui un elefante para conseguirlo........ Si aqui un
venado te cuesta trabajo, el santo lleva también faisan,
pues no se trata de hacerlo por lo grande, ni la belleza, es
por lo que te pide el santo. Y tanto es la perfeccion del
santo , que el santo no te va a pedir un imposible para ti,
€so es, nunca te va a pedir un imposible, El santo ve tu
estado econdmico, tu estado emocional, y todo, y con eso
te va a ir bien”




Ausencia/
presencia de
conflicto con
la religién
catélica

A la par con la
santeria préactica la
religion catolica?

“Mira, lo que pasa es que soy muy liberal en el aspecto
religioso, vamos a ver, yo para mis muertos mando hacer
misas catdlicas, entonces yo asisto, pero dentro de esto
no estoy de acuerdo en muchas cosas, pero tampoco
puedo estar diciendo en un lugar donde una filosofia leva
muchos afos, - cambia esto por lo otro — . Es por ejemplo
yo voy a la meditacion, creo en los gurds como maestros
entonces todo esto, lo amarro como todo lo que me
conviene viene para aca, lo que no lo desecho, pero si la
verdad en esto de la religion catdlica yo lo respeto, pero
desgraciadamente nadie es perfecto, entonces también
como dice en los libros “el saber se encuentra en todas
partes”, el saber esta repartido, entonces no podemos
decir que la iglesia catolica tiene la verdad, los
evangélicos la verdad, ni nosotros como espiritistas ni
nadie, el saber esta repartido, aqui yo tengo confianza en
que lo que he leido, es de que el espiritu si tiene la verdad
pero para que te saque toda la verdad, hay que estar
preparado todo”

¢Cree que exista una
influencia de las
practicas afrocubanas
en la religién catdlica
por ejemplo?

“Bueno aqui apenas empieza, no hay tal conocimiento
porque la prueba esta de que , por ejemplo: muchos no
aceptan que la Caridad del Cobre, no conocen, San
Lazaro no lo conocen, La Virgen de Regla no la conocen.
Tenemos por ejemplo: San Miguel Regla que la verdad es
gue el duefio llevo una Virgen de Regla alla, entonces por
eso San Miguel Regla.

Entonces aqui en la iglesia se puede decir no es muy
conocido, por ejemplo all4d en Cuba muchas veces hasta a
los yabbos los sale a veces recibir el sacerdote.

Yo creo que aqui no tiene tanta influencia lo afrocubano
con la religion catélica, apenas se estan conociendo, a
pesar de que ya ha pasado un tiempo”

Legado de la
Regla de
Ocha en su
familia

Jla transmite a su
familia? ¢ Cémo?

“Si, toda mi familia, mis hijas mi esposa tienen hecha la
ceremonia del santo. Para esto mi esposa es espiritista,
no lo practica pero ella le gustaba esto, pero yo para que
me ayudara, me apoya en ciertos eventos le dije que tenia
que hacerse el santo para que ella pues supiera.
Entonces se hizo el santo.

Y pues nosotros platicamos con respecto a mis hijas, con
respecto a la grande, le digo —pues sabes qué, que yo
quiero saber cédmo le viene su futuro a mi hija para ver por
qué- Porque al hacer el santo tiene una estructura para ta
futuro y ahi con esa estructura tu puedes cambiar lo malo
por lo bueno o si no al menos tratar de llevarlo mejor que
puedas para formar la vida de uno.

Tal vez, probablemente sea una persona que trate casi
siempre de destacar, porque para mi los santeros siempre
son mejores, entonces quiero que sea santera mi hija, y
mi esposa me dijo que si.

Entonces nace la de en medio, y la de en medio comienza
a estar enferma y enferma, y enferma , y enferma , pero
para eso hubo una separacion con uno de mis ahijados un
tiempo y le hicieron creer que yo le estaba haciendo cosas
a él, entonces me manda una brujeria, pero no la manda
él sino la persona que le habia hecho creer que yo le
habia mandado una brujeria, y le toca a mi hija a los tres




meses y mi hija se me estaba muriendo; y ella lloraba y
lloraba dia y noche, y nada. Entonces en ese tiempo
habia un cubano Pablito que en paz descanse, y me dice
— Compadre, ta hija algo, algin muerto — y le digo — No,
compadre si mi hija no viene para aca — o sea, yo todavia
rechazando un poco eso. Y total que fuimos al hospital, no
saliamos del hospital todo el tiempo, pasaron varios
meses medio enferma, medio bien, cumplio el afo,
entonces se vuelve a enfermarse tanto que en el hospital
nos dijeron que la nifia se les va a morir — jCémo! -, - Si,
la nifia estd en coma — Entonces le dijo a mi esposa —
Vamos a ver si con el suero y el oxigeno si reacciona — y
dije — sabe qué que me la voy a llevar — y nos dijeron que
se nos iba a morir en el camino y yo pues — sabe qué que
no me importa - si se va a morir mi hija ya sin hacer
nada, entonces llegamos acé , que voy con mi compadre
y voy Y lo despierto le dije — sabe qué compadre que mi
hija se me esta muriendo — él me dijo -vamos a hacer una
misa espiritual — a las cuatro de la mafana la misa
espiritual, le quitamos el muerto y de alli mi hija se tiene
que hacer el santo lo mas pronto posible, y si le hicimos el
santo al afio chiquititita, pero también fue por salud.

De alli meti a mi hija la otra, y la otra pues ya mi esposa
me dijo — hay que protegerla - de una vez y que no vaya
a pasar lo mismo. Y pues si le hicimos santo a las tres, ahi
las tienes, tienen hecho santo ya mis hijas ya estan
grandes todas.

Una tiene diecisiete afios del santo, la otra a detener
como, la minima que tiene ha de tener como ocho de
haberse hecho el santo, que es la chica de ahorita.
Entonces asi poco a poco los fui metiendo. Entonces mi
familia, fue viendo pues probablemente de esto venga el
que fui prosperando porque la verdad nunca pensé de
tener lo que tengo, no soy rico no me refiero a eso , pero
gracias a Dios, el santo me dijo — usted va a viajar
muchisimo y usted no sabe hasta donde va a llegar - y lo
he rectificado porque cada dia me llegan cosas
inesperadas que estan contempladas dentro de las
profecias que me tacaron del santo.

Y asi poco a poco, fui metiendo a mis hermanas, tengo
dos hermanas que tienen hecho santo, mis sobrinos, mi
mama recibié guerreros todavia; o sea los fui metiendo
poco a poco a la santeria.

Bueno, ellos también son los que se quisieron meter nadie
los obligo, ellos mismo venian — oye me puedes hacer el
santo — y —pues Orale, ve juntando tu dinero — y asi en mi
familia pues hay varios santeros ya, ya son bastantitos los
santeros que estan en mi familia y ya todos o casi la
mayoria ya tienen ahijados también”




Jconsidera
importante que su
familia la practique?

“Bueno, al mismo tiempo si me gustaria que todos lo
practicaran, principalmente que mis hijas tuvieran el
conocimiento por lo mismo que a veces veo tanta

¢Por qué? charlataneria, y a veces también como le he dicho a mi
esposa — Me gustaria que mis hijas conocieran bien para
Dios no lo quiera me pasara algo, no para que lo
practiquen sino que lo sepan como es y todo —
Pero asi que lo practiquen ellas no, saben que existe, me
dejan trabajar, no se meten conmigo para nada, respetan
lo mio, tienen su vida escolar totalmente, la Gnica que me
apoya en esto, en los eventos es mi esposa.
Ellas sienten miedo porque me dicen — Es que nosotras
sentimos feo cuando esta el tambor papa - Y todas tienen
ese don y me da gusto a veces tienen revelaciones
bastante buenas, solo que si a veces se asustan porque
tu sabes que los suefios no siempre son todos buenos.
Entonces tienen conocimientos pues practicarla asi no,
no. Tienen conocimientos, pero hasta alli. Solamente
cuando tienen algo que hace — papa llévame porque me
sali6 que tengo que dar de comer a la tierra y como ya
van a empezar los examenes — s6lo cuando tiene que ver
con lo de la escuela (risas) — hazme algo una limpia, una
rogacion, para que me vaya bien a la escuela - O sea no
la practican en su totalidad pero si hacen ciertas
disciplinas con sus santos”
Entrevista a Preguntas Parlamentos
Jacobo
Alvarado
Practicas ¢, Como describiria a “Es de clase, la mayoria es de clase... gente bajay gente
frecuentes las personas media, porque son gentes mas de lo que tienen mas
mexicanas que creencias o mas fe o mas problemas, o por su situacion
vienen a atenderse econdmica no les permite llegar por ejemplo a un hospital
con usted? o algo asi, entonces buscan una solucién, y se les puede
atender. También otros vienen por conocer esta religion”
¢cudles son las “Consultas, ebboses la mayoria. Los trabajos que
practicas (rituales y hacemos también, es méas que nada por ejemplo una
ceremonias) mas ceremonia que se les puede entregar mano de Orula, o
recurrentes de estas | se les hace el ocha, que es una ceremonia que se hace
personas mexicanas | como una proteccion que van a llevar por siempre en su
que se atienden? vida, también se hace por salud aja”
Influencia de ¢, Qué significa ésta “Muy importante, la importancia de esta religion es poder
la Regla de religion para usted? ayudar a los demas y sacar adelante a mas que nada a
Ochaen la los enfermos y la gente que necesita de esto lo
cultura ayudamos”
mexicana
¢éa quienes atiende “A mexicanos”
mas a mexicanos o a
cubanos?
Perspectivas Si hablamos de la “Si, porque la santeria se debe hablar mas, estamos mas
de la Regla variedad de religiones | en un tiempo que se habla mas de la santeria que de

de Ochaenla

que existen en la

otras religiones, claro, hay que saberlo llevar, porque hay




Ciudad de
México

Ciudad de México
¢écree que se deberia
hablar de la santeria
0 no?

gente que dice que es santero y no lo es, y hay gente que
sea religioso y no lo es, o esta imitando al otro y aqui no
es imitar sino sentir de los que tl eres y de lo que sabes,
porque si yo te voy a transmitir algo que no es pues te
estoy engafiando y me estoy engafiando yo mismo, si yo
te digo que yo soy sacerdote y no es asi, me engafio yo
mismo y te engafio, entonces si la gente.

Mi opinién es muy importante la santeria pues nosotros la
estamos llevando no nadamas yo, mucha gente que se
esta inclinando mas por la santeria que por la iglesia,
entonces en lo personal, hay que tomar en cuenta la
santeria porque viene a recordarnos mas que nada de
una deidad con la otra.

Todo te va encaminando a fe y a la creencia, mucha
gente te dice: es que yo la practico, y no solo es de
practicarla sino es de llevar a cabo las cosas bien con fe,
es como la gente podemos hablar de los hermanos que
andan predicando casa por casa, lo de nosotros no es
es0, nosotros tenemos te vamos a ensefiar a que sepas a
llevar un bien.

Es muy importante la santeria, te ensefia muchas cosas,
otras cosas que no lo habias en lo catdlico, lo ves aqui
pero todo va de la mano ¢,si?, con otras representaciones
pero van de la mano. Es como el “padre nuestro” lo
puedes rezar en latin, en nahuatl, en inglés, es lo mismo
con otro leguaje”

Percepcion
sobre la
eficacia de la
religion Regla

¢ Como conocio la
regla de ocha o
santeria 'y por qué se
inicio en ella?

“En el afio de 1990 con el sefior Armando Alba, que es el
padrino de santo, y él fue el que me inici6 hasta la fecha.
Y Bueno todos llegamos por salud, normalmente todos
llegamos por salud y es muy interesante porque se

de Ocha despierta el interés”
¢, Qué significa ésta “Muy importante, la importancia de esta religién es poder
religién para usted? ayudar a los demas y sacar adelante a mas que nada a
los enfermos y la gente que necesita de esto lo
ayudamos”
“Su creencia, su fe y en el resultado que ve y lo que
En su opinion, ¢Qué encuentra y es ahi donde ellos les llama la atencion la
es lo que hace que iniciacion.
una persona venga a | La situacion en la que se encuentra la persona, en que se
practicar la Regla de | encuentra, hay gente que tiene que cumplir, es decir si td
Ocha? terminas una carrera un estudio pues tienes que ejercer,
no es que te estén obligando sino que usted tiene que
sacar un provecho de lo que haya aprendido y
transmitirselo a los demas no es quedarte con eso sino
ensefiarle al otro al préjimo”
Ausencia/ A lapar con la “si la practica, vamos a la iglesia, mando a hacer misas a

presencia de
conflicto con
la religiéon
catolica

santeria préactica la
religién catolica?

los difuntos, ahora para lo del dia de muertos asistimos a
los panteones por es parte de nuestros origenes”

¢ Cree que exista una
influencia de las
préacticas afrocubanas
en la religion catdlica
por ejemplo?

“No, pues no. No se mezclan asi”

Legado de la
Regla de
Ocha en su

Jla transmite a su
familia? ¢ Cémo?

“, el tnico soy yo, la puede conocer pero no la ejerce”




familia

Jconsidera
importante que su
familia la practique?

“Pues si, seria una parte, pero depende de gustos y
pudiera hacerlo pero tiene otras actividades, no hay
tiempo”

¢Por qué?
Entrevista a Preguntas Parlamentos
Tarik
Tamayo
Practicas ¢,Como describiria a “La mayoria de mis clientes son mujeres con estudios
frecuentes las personas universitarios terminados, mucho abogado, muchos
mexicanas que abogados, muchos comerciantes, hago pocas cosas de
vienen a atenderse amor, casi no piden, son cosas de trabajo para subir el
con usted? nivel dentro de las empresas, bueno, principalmente
mujeres estudiadas y abogados.
Van a buscar, subir el nivel en las empresas, quitar gente
que le estorban en las empresas, lograr un mejor sueldo,
mejor puesto, resolver asuntos dificiles dentro de las
leyes, eso es lo que buscan”
écuales son las
practicas (rituales y “Atodos los rayo, rayamientos, entrega de guerreros,
ceremonias) mas entrega de collares, entrega de prendas y uno que otro
recurrentes de estas santo lavado. Los Inicio”
personas mexicanas
gue se atienden?
Influencia de ¢, Qué significa ésta “Todo, es mi vida y mi agradecimiento ante todo, porque
la Regla de religion para usted? sali adelante gracias a la religion”
Ochaen la
cultura éa quienes atiende “A mexicanos”
mexicana MAs a mexicanos 0 a
cubanos?
Perspectivas | Si hablamos de la “Si se deberia de hablar, pero se deberia de educar, y de
de la Regla variedad de religiones | ensefiar a los santeros.
de Ochaenla | que existen en la No saben lo que hacen, no saben lo que hacen”
Ciudad de Ciudad de México
México ¢cree que se deberia

hablar de la santeria
0 no?

Percepcion
sobre la
eficacia de la
religién Regla
de Ocha

¢ Colmo conocid la
regla de ocha o
santeria 'y por qué se
inicio en ella?

“La conoci desde la edad de los 7 afios, coroné el santo a
la edad de los 11 afios, porque estaba enfermo, y San
L&zaro en un toque de tambor baja y le pide a mi padrino
Luis Valdés que me coronara en el santo y el dia 20 ya
tenia mi santo coronado, entonces de una forma ese fue
mi inicio en la religidn, y la religion la conoci porque mi
papéa es cubano y mi mama es mexicana, y entonces mi
papa tenia relacion con la santeria desde toda su vida, en
la casa habia guerreros y entonces sabiamos qué eran
los guerreros, qué eran los collares, qué era la béveda
espiritual, asi sabia de la religion algo, aunque era muy
nifio, y con el tiempo empecé a educarme dentro de la
religion, a aprender la religion, me interesd, empecé a
estudiar y a practicar los dones que tenia, empecé a bajar




santo, al poco rato baje muerto, y hasta la fecha me
dedico y mi vida es la religion”

¢, Qué significa ésta
religiéon para usted?

“Todo, es mi vida y mi agradecimiento ante todo, porque
sali adelante gracias a la religion”

En su opinién, ¢Qué
es lo que hace que
una persona venga a
practicar la Regla de
Ocha?

“Todo el mundo busca el poder y el dinero, buscan, el
poder y el dinero, y unos cuantos buscan la salud. Eso es
lo que buscan. Poder, dinero y luego salud”

Ausencia/
presencia de
conflicto con

A la par con la
santeria practica la
religion catolica?

“NO”

la religiéon

catdlica ¢,Cree que exista una | “Ah, si se ocupa. Los collares de San Judas Tadeo, es lo
influencia de las Gnico que he visto. Es una novedad. El sacerdote de la
practicas afrocubanas | iglesia de San Judas Tadeo en su noche se fue a
en la religion catdlica | atender conmigo y le agradoé la idea de los collares, si es
por ejemplo? un ahijado mio”

Legadodela | ¢latransmite asu “La trasmito mediante el conocimiento, tambores, misas,

Regla de familia? ¢ Como? rituales, y ayudando a mi propia familia, y a mis ahijados”

Ocha en su

familia ;considera “Si, porque es una forma de poder salir adelante, y

importante que su
familia la practique?

combatir a los enemigos y a las enfermedades. La
practican mis primos, se acercan a mi a pedirme favores

¢ Por qué? a partir de que yo me inicié, mis hijos no, todavia son
muy chicos, la practica mi mama y mi papa”
Entrevista a Preguntas Parlamentos

Rosa Chavez

Practicas
frecuentes

¢, Cémo describiria a
las personas
mexicanas que
vienen a atenderse
con usted?

“Pues yo pienso que la gente que viene a mi es por una
necesidad, pues si, lAmese que la abandonaron, que la
dejé el marido, y este que alguien le hizo algo y entonces,
por medio del dilogguin, uno sabe lo qué le pasa y lo que
le tienen qué hacer”

¢cudles son las
practicas (rituales y
ceremonias) mas
recurrentes de estas
personas mexicanas
que se atienden?

“Bueno, las ceremonias que se les hacen, 0 sea uno
siempre debe empezar por el uno, que siempre, a veces
uno necesita proteger a las personas, ponerle collares,
hacerle un rompimiento para quitarle las malas vibras,
anja, hacerles la rogacion de cabezas, este, dandoles
guerreros, pues segln su necesidad , pero casi siempre
aja, la gente mexicana pues tiene corazén, pero a veces
ellos quisiera que fuera uno como u mago, pero hay veces
gue no se puede, todo tiene su tiempo, y hay veces en en
gue quieren que las cosas sean rapidas, si la verdad, y
€s0 no puede ser porque todo es un proceso, aja, es
como cuando vas a ver a un médico, 1ro te consultas, te
tomas la medicina, y después pues este, tienes que
esperar los resultados y asi la santeria, no es la varita
magica, pero hay veces en que los mexicanos somos




mucho muy desesperados, aja, pero si los mexicanos,
nosotros los mexicanos tenemos mucho corazén hacia la
santeria, aja’, lo que si pues es, que este, lo saben todo,
hay gente que han venido aqui conmigo y les han robado,
eso es lo que mas me duele, que haya gente tan farsa en
esto no, y yo he visto que por gj. van a algunas casas a
algunos lugares donde se les engafia y este, por eso
también la gente se decepciona de nuestra religion, pero
si, este, la gente mexicana cree en la santeria, y nosotros
debemos de también inculcarle a todos los mexicanos que
la santeria es real y es verdadera y que realmente los
santos si existen”

éa quienes atiende
mas a mexicanos o a
cubanos?

“A mexicanos, légico a mexicanos y a mexicanas”

Perspectivas
de la Regla
de Ochaen la
Ciudad de
México

Si hablamos de la
variedad de
religiones que existen
en la Ciudad de
México ¢cree que se
deberia hablar de la
santeria o no?

“Claro que si, claro que si, pues yo como sacerdote pues
tengo que este, 0 sea, que la santeria, anja, sea extensa,
mas puesto que en México hay muchisimos santeros, yo
por lo que he viajado, aviones van, aviones vienen de
Cuba llenos de que van a hacerse la ocha, a Cuba, de
mexicanos y los aviones van llenos, pero nosotros los
mexicanos deberiamos estar mas unidos, deberiamos de
tener una asociacion y vernos como hermanos, para que
ellos no se vayan a Cuba, porque conocimiento hay en
Cuba, como hay en México como conocimiento hay en
todo el Mundo y aqui, deberiamos de ser mas unidos , y
yo le pido a todos los santeros, mexicanos que nos
unamos para que tengamos nosotros aqui como los
cubanos, o sea, que ellos vengan de todas partes de todo
el mundo aqui a hacerse la ocha, a hacerse las cosas
porgue nosotros también como mexicanos tenemos
muchos conocimientos, puesto que también tenemos muy
buenos egguns, en los mexicanos que no crean que ellos
mismos que sean malichistas, no entienden en otra cosa,
hay muy buenas gentes que pueden bajar a sus guias
espirituales, a sus santos, pero no nos dan la oportunidad,
siempre creemos en el extranjero, y la verdad que
deberiamos creer mas en nosotros, y estar mas unidos”

¢, Qué significa ésta
religion para usted?

“Bueno lo que yo he aprendido en esta religion, porque yo
pasé muchas cosas, se lo repito, pues este que, significa,
gue me dio salud, que me dio vida, o sea que la gente no
crea que la santeria es una farsa, este, que todo esto es
verdad teniendo fe, y entregandose y pidiéndole de
corazon a los santos, hacen milagros y no nada mas el
angel de la guarda, todos los santos tienen pues una
misién, aja, pero mas los santeros, pues a mi han llegado
gente enferma, gente enferma de enfermedad, enfermos
del alma, enfermos del corazén, hay gente que no saben
ni lo que quieren como dicen los patakis, que no tienen
cabeza, 0 que no entiendes, por eso uno es sacerdote,
para guiar a la gente, para darle consejos, para hacerle
sus obras, para hacerle sus cosas bien hechas porque no,
no me gustaria que la gente sufra, me gusta que la gente
ria, y que crea en lo que nosotros hacemos de corazén”




En su opinién, ¢Qué
es lo que hace que
una persona venga a
practicar la Regla de
Ocha?

“Es la fe, porque uno le tiene que esto... 0 sea que la
gente tenga fe, ¢ por qué?

Porque uno le tiene que hacer las cosas bien hechas para
gue ellas regresen, ellas que vean los resultados, asi es
como hay que motivarlos y también deben de rezar,
pedirle a los santos de corazon, aja, pues no es nada mas
que ir y ya, hacer las cosas, es de sentarse y pedirles de
corazon que les ayude y los santos les van a escuchar y
ellos pos, es légico que le van a resolver, pedir las cosas
de corazén y nunca perder la fe, la esperanza y la
caridad”

Ausencia/
presencia de
conflicto con
la religion
catdlica

A lapar con la
santeria practica la
religion catolica?

“Creo que si, porque cuando uno se sienta en la bdéveda
espiritual, pues ahi rezamos lo que es catdlico, aja,
porgue ahora en estos tiempos tan dificiles la oracién es
lo que cuenta, y debemos inculcar a nuestra familia, a
todas las gentes, a los nifios, principalmente ahora que ya
los nifios no tienen una educacion, , ya no respetan a
nadie y ahora es que las madres deben hablar con los
nifios, inculcarles la religiéon catdlica, y la santeria, porque
la santeria es muy bonita,, es algo maravilloso, porque yo
lo he vivido, he visto el milagro que han hecho con mi
persona por mi enfermedad, tuve principio de cancer y ya
estoy bien, gracia a Dios, y a mi no me gustaria ver a mis
nietos enfermos, o algo a la gente, pudiéndose agarrar de
eso: los santos, o la oracion, eso es lo mas importante
porque sin los santos y sin creer en Dios, entonces
estamos vacios”

¢ Cree que exista una
influencia de las
practicas
afrocubanas en la
religion catoélica por
ejemplo?

“Si hay una influencia, pues yo pienso que si, porque
como se lo dije hace rato, todas las religiones van a una
sola, aja, entonces hay cosas muy similares en lo catolico
por ejemplo: cuando una monja se inicia, la rapan, y lo
que nos hacen a nosotros igual, aja, cuando este, una
monja o sacerdote se inicia, le matan un cordero, ¢qué es
lo que hablan?: Cordero de dios que quitas el pecado del
Mundo.... pues es |o mismo”

Legado de la
Regla de
Ocha en su
familia

Jla transmite a su
familia? ¢ Como?

“Ah, pues yo hablo con mi hija, con mi nieto, aja, y esto,
pues ellos también tienen hecho santo, tanto mi hija como
mi nieto. Ella es hija de oshun, y el nifio es hijo de eleggua
, Y mi hija, aja, ella, quiere mucho a sus santos, y los
respeta y cuando tiene una necesidad va conmigo o con
su padrino y este, nosotros ya la vemos, igual a mi nieto,
aja, los atendemos y yo también tuve a mis sobrinos que
estuvieron cerca de mi, pero desafortunadamente, por
circunstancias se fueron de mi lado, me dolié mucho,
pues yo pienso que fue lo mejor porque oreja no pasa
cabeza”

Jconsidera
importante que su
familia la practique?
¢ Por qué?

“¢,Por qué?. Porque es una proteccion para toda la vida, y
gue ellos se lo inculquen a sus hijos 0 a mis nietos y todo
esto, porgue los santos nos dan todo, nos dan la felicidad,
nos dan la tranquilidad, nos dan la paz espiritual que todo
el Mundo la necesitamos, aja, y ellos pueden ayudar a las
demas gente que la necesiten, cuando yo no esté en esta
vida”




Entrevistaa | Preguntas Parlamentos
Alberto
Cadena
Practicas ¢,Coémo describiria a “un Bueno describiria que los mexicanos, (yo soy
frecuentes las personas mexicano) , pero son poco fanaticos de la religion, bueno
mexicanas que en este sentido, como no estan muy empapados con la
vienen a atenderse religién, si son mas fanaticones para eso, fanatizan
con usted? mucho, en torno a la religion, a la santeria, la religion
Yoruba como tal es, es también légica, la religion es
I6gica, entonces la gente luego quiere componer todas
sus cosas por medio de la religién, no, uno tiene que
darse sus altas y sus bajas, sus cocos, para entender
esta religion y todas las demas porque si no, imaginate
gue se pasaran los santos resolviendo todos los
problemas econémicos, emocionales, sexuales, de
parejas no, pues entonces creo que les hace falta ser un
poco mas leer mas, leer mas de la religion, para
entenderla un poco”
“El registro, el registro es la parte mas importante para mi
¢cudles son las punto de vista, que viene la gente, es un ejemplo, te voy a
practicas (rituales y | poner un ejemplo, yo soy como un doctor, necesito ver
ceremonias) mas qué tiene, 1ro a ver que tiene y después de eso hacer
recurrentes de estas ; - ) .
personas mexicanas como un dlagno§t|co, pues la g.ente piensa en mi parq un
que se atienden? registro, no se dice a la gente tienes que hacer esto sin
registro, el registro me va a indicar que es lo que tiene
gue hacer esa persona y con qué se arregla ese osobbo,
ese iré”
Influencia de éa quienes atiende “No, yo atiendo mas a mexicanos, porque ahora si los
la Regla de mA&s a mexicanos o0 a | cubanos tienen otra forma de ver la vida, de pensar,
Ochaen la cubanos? entonces si para el registro entiendo mas lo que busca la
cultura gente mexicana, entonces me quedo con ellos en cuanto
mexicana a la religion”
Perspectivas Si hablamos de la “Creo que si, yo digo que si, porque al final de cuentas es
de la Regla variedad de religiones | una religién ancestral, ya que tiene muchos afios,
de Ochaenla | que existen en la entonces si creo que tiene su cultura y su origen, creo que
Ciudad de Ciudad de México si, ¥ ha crecido tanto que debiera tomarse como tal, y yo
México écree que se deberia | digo que si, no porque lo sea yo como religioso, pero es

hablar de la santeria
0 no?

importante, ¢ no?”

Percepcion
sobre la
eficacia de la
religién Regla
de Ocha

¢,Cémo conocié la
regla de ocha o
santeria y por qué se
inicio en ella?

de hace 40 afios, mis abuelos” Bueno yo conozco las
reglas de Ocha, mi familia es religiosa son cubanos, yo
me inicié en la religion en el 99, pero yo conozco la
religién por mi familia, porque mi familia era religiosa,
vengo de una familia religiosa, yo agarré esa religion de
adulto por cuestiones de libre albedrio yo me inicié en esa
religién, pues no me obligaron, por ser buen religioso, me
considero buen religioso.

Claro, mi papa es cubano, yo soy de aqui y mi mama es
mexicana, por eso me inicié, no por tradicion, pero si mi
familia es religiosa”




¢, Qué significa ésta
religion para usted?

“La religion para mi significa, eh, una fraternidad, significa
para mi humildad, y eso para mi es la religion, como
cualquiera otra religiéon con sus normas, ¢,no?”

En su opinion, ¢Qué
es lo que hace que
una persona venga a
practicar la Regla de
Ocha?

“Eso también es energia, la gente luego, eso también,
siente eso, y la confianza si no tienes esa confianza y
esa fe pues no, no, entonces yo creo, parte de eso, y lo
otro es que te resulte lo que vas a hacer y esa persona
misma te vuelve a recomendar con otra y la mejor
recomendacion es lo buscado, y que te resulten las cosas
si no resultan aunque tuvieras 50 afios de santo, de ocha,
no tendrias ningun resultado, entonces yo creo que es
eso, no hay mejor publicidad que la misma gente que tu
atiendes le haya dado resultado lo que hace con fe y una
buena vibra”

Ausencia/
presencia de
conflicto con
la religiéon
catélica

SAlaparconla
santeria préactica la
religiéon catolica?

“Si, tanto como practicarla no, pero si voy a la iglesia,
como habitualmente cualquier persona lo haria, no tengo
ningun problema con eso, toda mi familia es catélica,
excepto, excepto 2 familiares que son masones que no,
pero realmente toda mi familia es catélica”

¢Cree que exista una
influencia de las
practicas afrocubanas
en la religion catdlica
por ejemplo?

Si yo creo que si, si, si ¢hasta qué podia decir? Si ha
influido, si yo creo que si, porque recordamos que los
cubanos que han difundido esa religion eran catélicos,
entonces hay una combinacién de este catolicismo con la
religibn Yoruba, hay como una pequefia fusion, sin
haberla comun, podria decirte, sin estar estipulada, pero
la hay, ¢no?

La religion ha ido creciendo desde hace unos afios para
aca, ha crecido considerablemente , yo creo que si y hoy
la gente ya lo ve un poco mas, ya esta mas metido en la
religién, no sabian mucho de la religion, ya hoy en dia, se
ha difundido més, mas aqui en México”

Legado de la
Regla de
Ocha en su
familia

¢Jla transmite a su
familia? ¢ Cémo?

“Eh... mi hija también es religiosa, tiene 10 afios, también
es religiosa desde los 5, yo estoy casado con una cubana,
pero ya mi hija lo trae de la familia de su mama”

Jconsidera
importante que su
familia la practique?
¢ Por qué?

“Si, si la considero importante, mi hija y mi esposa son
religiosas, las 2, ella ya se habian iniciado antes que yo,
pues son cubanos, entonces pues traen esa raiz, desde
antes estaban iniciados en esa religién y los 3 en mi casa,
gue es la tuya,...se profesa amor religioso y me es
importante porque asi nos entendemos mas y ya no hay,
no hay tanto rollo de andar escondiendo mi religion; para
mi es algo normal, no”







Anexo # 7

ENTREVISTA A ALEYOS Y PRACTICANTES MEXICANOS DE LA REGLA DE

OCHA
Entrevista a Preguntas Parlamentos
Tanya
Guerra
Moctezuma
Practicas ¢En qué ceremonias “Pues yo tengo collares, tengo Orula, que para las
frecuentes o ritos religiosos ha mujeres es cofa de Orula, tengo...estoy rayada incluso,
presenciado, gue mas...tengo guerreros y pues bueno ya nadamas me
participado o se ha hace falta hacerme el santo, tambores y toques de cajén
practicado usted que he ido”
mismo?
Influencia de ¢, Qué opinién tiene “huy, es un punto muy importante, porque yo platico con
la Regla de acerca de la mucha gente que es santera, que me doy cuenta que es
Ochaen la presencia de las santera porque a veces les veo el iddé o los collares, asi
cultura préacticas y ritos y coincidimos, y es bien curioso porque yo he platicado
mexicana afrocubanos en la con gente de diferente casa de santo a la mia y los ritos

Ciudad de México?

los llevan diferentes y entonces como que siempre hay
ese asunto de que — mi casa de santo es la mas buena —
por no decir una groseria, que la tuya, como que siempre
es que mi casa es la mejor del mundo y el padrino de mi
padrino es cubanos y yo voy a una casa donde todos son
cubanos, y luego yo voy casa de santo que me cobran
mas que a ti, y por eso porque creen que te cobran
mucho son muy buenos, y eso es irreal porque yo he
conocido gente donde cobran muy poquito y son muy
buenos y que a lo mejor se conocen mejor los ritos, no
porque necesariamente sean cubanos sino porque es
como todo, el que lee es el que sabe, el que no lee ni
estudia ni va a las practicas no sabe nada, porque es una
religion que tienes que leer muchisimo, porque es una
religién que no es de México o sea, es una religién que si
no sabes, por ejemplo, que si yo sé poquito lucumi, yo
soy muy mala pronunciando el lucumi o sea, no se me da
mucho honestamente lo veo escrito se algo.

Yo me volvi santera porque empecé a leer y yo le
pregunto a mi padrino 0 a mi novio — oye y por qué — y
me vale gorro que digan que soy una naca.

Pero mas naca si no pregunto porque es una religion que
tiene una razén de ser y todo tiene una razén de ser, o
sea todo todo.

Y por el lado de la importancia pues te puedo decir, que
hace tres afios y bueno, pues es todo la gente se queda
a si como que.... A mi me a pasado que voy del metro y
voy bajando del metro y me ven los elekes y se asustan ,
0 sea como la gente, si se espantan tiene un concepto de
la santeria como que no sé, como algo malo, pero he
visto que de hace tres afios aca es mas comun”




¢Considera que una
préactica como la
santeria amenaza las
creencias
tradicionales
mexicanas?

“No claro que no, nunca no”

Percepcion
sobre la
eficacia de la
religién Regla
de Ocha

¢ por qué se acerco a
la santeria cubana?

“Porque tenia unas amigas cubanas y ellas me platicaban
y luego yo empecé a leer, me empezé a interesar y pues
ya.

Yo tenia varias amigas cubanas yo veia los ritos que
hacian, veia como se vestian, veia sus elekes, sus
collares, me empezaron platicar de cada santo, de que
color era, y luego yo me empeceé a interesar , empecé a
buscar libros, después una de ellas me regalo un libro de
una autora cubana que tiene varios, lo empecé a leer, no
entendia nada, se llama “Santeria”, y viene con mucho
vocabulario, se dice lucumi, pero yo no sabia nada, nada
0 sea yo pensé que la santeria venia de Cuba. Entonces
pos no, no entendia muy bien, yo cuando empece a leer
los capitulos, vi que los santos se gustaban en una
sopera, y yo, pues si sabia que era una sopera, pero
nunca me imagine. O sea ho, como que no.

Y bueno en el primer capitulo venian los origenes y como
es una religion totalmente animista. Pero en ese
entonces, incluso cuando termine de leer el libro, yo dije,
no yo no me raparia, porque para tomar el santo tienes
que raparte y yo decia, no yo no me rapo.

Y luego le pregunte a unas amigas, porque incluso hay
alguna que tienen el santo hecho, entonces pues, porque
algunas de ellas trabajan en compafiias de danza, y con
cosas totalmente con la embajada cubana, y yo pos por
mas que les preguntaba, pues muchas cosas no me las
podian decir ¢,no?.

Bueno pues ya después de que lei el libro pues, a mi
cuando la gente me pregunta algo, pues yo si les
contesto porque la gente que saber algunas cosas, no
tanto como los secretos de iniciacién, eso no se puede
saber pero el por qué cada color del collar, por qué te
vistes de blanco, el por qué no debes de salir con la
cabeza descubierta en el sereno, y todas esas cosas,
entonces bésicamente es eso”

Ausencia/
presencia de
conflicto con

¢ Cudles son los
santos por los que
siente mas devocion?

“Por Eleggua, por Oshun y por Shango y Orula. Si
bésicamente esos”

la religién (por si entre esos esta

catdlica alguno de la santeria)

Perspectivas | ¢ Tiene pensado “Si quiero... pero primero quiero practicar el Palo, me
sobre la iniciarse en la santeria | falta una ceremonia que es de Yayay quiero aprender
practica de la | u otra practica super bien los palos porque yo soy hija de Oshuny es
Regla de afrocubana? este Oshun era bruja, y quiero aprender muy bien los
Ocha. palos, porque a veces cuando tomas santo ya no puedes

practicar los palos, y yo no me quiero quedar con eso de
gue — hay me hubiera gustado — entonces es algo que yo
sé que tengo que hacer”




Legado de la
Regla de
Ocha en su
familia

¢, 0Otros miembros de
su familia se han
acercado a los
servicios religiosos
afrocubanos?

“Todos mis hermanos, han ido a hacerse registros,
Porque los registros son muy certeros, han ido por un
eleggla, han ido, han ido basicamente en eso. Pues ya
vieron que si es real” EFICACIA

Justed ha
recomendado a otras
personas acercarse a
las practicas de esta
religiéon?

“Uuuhh si claro, claro, yo trabajo en una agencia de
publicidad y si a muchas amigas les digo, que deberian ir.
Sobretodo mujeres, porque si conozco hombres, muchos
hombres sobretodo hombres que , claro no te lo dicen,
gue porque hay mucha gente santera, y no te lo dicen ,
porque se asustan, y en algin momento ellos me han
visto y me han preguntado y ha coincidido y me
preguntan, dénde vive mi padrino y esas cosas”

Entrevista a
Eder Alonso

Preguntas

Parlamentos

Aguirre

Gutiérrez

Practicas ¢En qué ceremonias “Practicado, yo directamente ninguno, ayudando da darle

frecuentes o ritos religiosos ha de comer a las prendas, al muerto, a los santos, y lo que
presenciado, me dicen aqui es conforme les ayudo en el templo.
participado o se ha Tengo mis collares, estoy rayado lo que le llaman
practicado usted baraquifiamiento, tengo mis guerreros, tengo mano de
mismo? orula”

Influencia de ¢, Qué opinién tiene “Pues que son muy buenos y que ayudan demasiado, y

la Regla de acerca de la no es lo que la gente piensa que son sacrificios, brujerias

Ochaen la presencia de las y todo eso.

cultura practicas y ritos Lo que pasa es que como no conocen por eso dan un

mexicana afrocubanos en la punto de vista distinto, pero si en realidad conocieran la
Ciudad de México? religion seria mucho muy distinto”
¢Considera que una “No es que las amenace, lo que pasa es que la gente
préctic'a como la cuando conoce lo que es luego hay veces que sus
santeria amenaza las | mismas raices no es lo que ellos creen o consideran y
creencias ayuda muchisimo mas, y no es que las amenace es que
tradicionales .
mexicanas? es que se llevan las cosas como son

Percepcion épor qué se acercoa | “Porque fue el medio que me pudo ayudar y sacarme de

sobre la la santeria cubana? varias cosas en las que yo andaba. Aparte fue la practica

eficacia de la
religién Regla
de Ocha

que ya después me gusto para venirme a trabajar aqui en
el templo y para aprender un poco lo que es la religion
llevarla a cabo.

Y primero me acerque por medio de una invitaciéon de un
amigo para que me checaran primeramente y después
posteriormente, mis amigos de aqui del templo y ya es
conforme me ofrecieron trabajo y ya me viene a trabajar
aqui”

Ausencia/
presencia de
conflicto con

¢ Cudles son los
santos por los que
siente mas devocion?

“Pues lo que es mi angel de la guarda que es Yemaya y
Eleggua”




la religién (por si entre esos esta

catdlica alguno de la santeria)

Perspectivas ¢ Tiene pensado “Si, con el tiempo para coronarme el santo y ya sé quién
sobre la iniciarse en la es mi angel de la guarda y todo, pero todo conforme al
practica de la | santeria u otra tiempo y como lo pida el santo”

Regla de practica afrocubana?

Ocha.

Legado de la ¢, Otros miembros de | “No ninguno soy el primero en acercarse a estas cosas,
Regla de su familia se han ninguno ha tenido el gusto de conocer la religion”

Ocha en su acercado a los

familia servicios religiosos

afrocubanos?

Justed ha
recomendado a otras
personas acercarse a
las practicas de esta
religion?

“Si claro, para que conozcan un poco lo que les puede
ayudar los santos y para que y lo mucho que les pueden
ayudar, a amigos, a familiares no cercanos sino muy
lejanos, por ejemplo a mis vecinos a mis tios de provincia
que tienen luego problemas a si, les digo y se checan

o

aqui

Entrevista a Preguntas Parlamentos
René
Alejandro
Montafo
Miranda
Practicas 4.- ;¢ En qué “Yo he estado con palero que armamos prendas, con el
frecuentes ceremonias o ritos oriaté, también cuando le dan de comer al muerto,
religiosos ha ayudandole a los santeros a ayudando dandole de comer
presenciado, a los santos, también en toque de tambores”
participado o se ha
practicado usted
mismo?
Influencia de ¢, Qué opinién tiene “Pues yo siento que es una religién que ha avanzado
la Regla de acerca de la mucho dentro lo que es nuestro pais, y que dia con dia
Ochaen la presencia de las vemos a mas gente que se adentra dentro de esto y lo
cultura practicas y ritos Unico que se demuestra es que no va peleada la santeria
mexicana afrocubanos en la con la religiéon catdlica, y yo considero que esta bien, que
Ciudad de México? esta avanzando y que este dando pasos agigantados
dentro de nuestro pais”
¢Considera que una | No para nada, porque yo considero o bueno, como se
practica como la estipula aqui en la santeria que por eso existe el
santeria amenaza las | sincretismo como le decia hace rato van de la mano, y
creencias los festejos casi son los mismos, los mismos santos
tradicionales nadamas que cambia el nombre”
mexicanas?
Percepcion épor qué se acerco a | “Ya que hace un par de afios tuve un problema legal muy
sobre la la santeria cubana? fuerte en el cual tuve que requerir de ayuda ya que no la

eficacia de la
religion Regla
de Ocha

encontraba y mi mama fue la primera que se acerco a
esta religion, y me dijo que por medio de unos santeros
podia solucionar ese problema por lo cual si recibi la




ayuda necesaria y si pude resolver oportunamente ese
problema” eficacia

Ausencia/
presencia de
conflicto con

¢,Cuales son los
santos por los que
siente mas devocion?

“Pues dentro de la santeria Eleggla y dentro de la
religién catodlica la virgen de Guadalupe”

la religion (por si entre esos esta

catdlica alguno de la santeria)

Perspectivas ¢ Tiene pensado “De hecho ya me considero iniciado, tengo mis collares,
sobre la iniciarse en la santeria | mis guerreros, mi mano de Orula, y pienso dar un paso
practica de la | u otra practica para ya iniciarme en la ocha”

Regla de afrocubana?

Ocha.

Legado de la | ¢Otros miembros de “Si, la esposa de mi hermano, mi hermano por lo regular
Regla de su familia se han la mayoria de la familia de mi cufiada, ellos tienen ya
Ocha en su acercado a los grado méas avanzados aqui dentro de la religion”

familia servicios religiosos

afrocubanos?

Justed ha
recomendado a otras
personas acercarse a
las practicas de esta
religiéon?

“Si, sobretodo a mis amistades en las que he visto que
muchas veces han tenido problemas muy grandes, de
algin modo u otro le hago ver que esto no es malo como
mucha gente lo considera. Aparte de que es una religion
muy grande tiene la forma de ayudarse por medio de ella”

Entrevista a Preguntas Parlamentos
Ricardo
Munguia
Sanabria
Practicas ¢En qué ceremonias | “He estado en los rapamientos o baraquifia, también
frecuentes o ritos religiosos ha ayudo a hacerlos, en las misas espirituales, en darle de
presenciado, comer al eggun, darle de comer a los santos, en toques
participado o se ha de tambor”
practicado usted
mismo?
Influencia de ¢, Qué opinién tiene “Pues, mi opinibn es de que estas ceremonias que
la Regla de acerca de la hacemos si nos ayudado mucho, estoy muy agradecido
Ochaen la presencia de las con los santos y la verdad contento. En otra la verdad no
cultura practicas y ritos sé que decir, estoy muy, muy agradecido con ellos.
mexicana afrocubanos en la Y mi opinién es muy, muy, muy buena ora si que hay

Ciudad de México?

gente que estan decaidas, deprimidas, personas
incrédulas si que muchas veces no saben que onda con
esto si las ha sacado adelante.EFICACIA

Es muy buena mi opinidn. Y ora si como quién dice
bastantes personas si nhos ha ayudado esto bastante”




¢Considera que una
practica como la
santeria amenaza las
creencias
tradicionales
mexicanas?

“No, no claro que no. Hay gente que si dice — Ay es que
es cosa del diablo — y no, no para nada y hemos
explicado porque no gusta explicar a las personas.
Porque la gente debe preguntar e interesarse en saber
antes de hablar.

Y es buena no es cosa mala. Y a mi sobre todo me gusta
explicarles para que no anden hablando cosas que no
son. Hay mucha gente que si agradece la explicacién y
todo”

Percepcion
sobre la
eficacia de la
religion Regla
de Ocha

¢ por qué se acerco a
la santeria cubana?

“En primera porque habia escuchado hablar de ella, en
segunda porque tenia un familiar que estaba cerca de
esto y empeceé a venir 0 a ir y todo esto, y en una ocasion
se presentd una misa espiritual en la cual se me
facilitaron las cosas para la videncia, que yo estuve
presente que vi unas personas ya fallecidas, y desde alli
yo hable que tal persona estaba aqui en la cual si era una
persona difunta. Ya desde alli me empez6 a gustar
mucho esto y ya hasta que “el jefe” me dijo que si, me
invito si me gustaria trabajar en esto y fue asi que me
empecé a acercar a todo esto.

Y la otra es que la verdad empecé a notar cambios por
qué, porque yo me hice trabajos que me mandaron y la
verdad sali adelante” EFICACIA

Ausencia/
presencia de
conflicto con

¢,Cuales son los
santos por los que
siente mas devocion?

“Los santos de esta religion es Shango que es mi padre,
sali6 que es mi angel de mi guarda, el otro es Eleggla
que es al que le pido mucho, salir adelante pues ver

la religiéon (por si entre esos esta | cosas, que no tenia trabajo antes y ya consegui trabajo,

catélica alguno de la santeria) | mi familia se siente ora si que orgullosa de lo que
Soy"EFICACIA

Perspectivas | ¢ Tiene pensado “Claro que si, a principios de afio hacerme el santo, estoy

sobre la iniciarse en la rayado tengo mis santos. Pero pienso hacerme el santo

practica de la | santeria u otra completo”

Regla de practica afrocubana?

Ocha.

Legado de la | ¢Otros miembros de “Si, mis tios, mis hermanos, varios familiares mios”

Regla de su familia se han

Ocha en su acercado a los

familia servicios religiosos

afrocubanos?

Justed ha
recomendado a otras
personas acercarse a
las practicas de esta
religion?

“Claro, claro, la verdad yo le platique a mi familia, mis
padres, a mis hermanos les comente porque pos tenian
problemas, en la cual se consultaron y estaban dudando
de esta religiéon y entonces pues vinieron a consultarse le
sali6 todo, les dijeron que trabajos tenian que hacer para
salir adelante en lo cual se los hicieron y si salieron
adelante la verdad.

A amigos también.”




Entrevista a Preguntas Parlamentos
Jabib Mejia
Limoén
Practicas ¢En qué ceremonias “Bueno he ido a tambores, tengo collares y tengo
frecuentes o ritos religiosos ha guerreros, y esas son las Unicas que he presenciado”
presenciado,
participado o se ha
practicado usted
mismo?
Influencia de ¢ Qué opinion tiene “Pues que estan bien, siempre y cuando no se fanaticen.
la Regla de acerca de la El mexicano tiende mucho a fanatizarse ya sea de
Ochaen la presencia de las santeria, musulmanes, cristianismo lo que sea se fanatiza
cultura practicas y ritos siempre quiere llegar mas alla lo que sea se fanatiza y no
mexicana afrocubanos en la se puede vivir asi, si no que le dejas a la vida”

Ciudad de México?

¢ Considera que una
préactica como la
santeria amenaza las
creencias
tradicionales
mexicanas?

“No claro que no porque cada quien cree en lo que mas
quiera, en lo que mas le convenga y mas le satisfaga y le
llene, y aqui te crian con el catolicismo desde tl casay
siempre te dicen que no hagas esto porque Dios castiga,
entonces no creo que amenace, mas hien mucha gente
se ha cambiado porque es una de las religiones que
resuelve, y mi opinién no es criticar pero... unova a la
iglesia diez mil millones de veces y no obtiene un
resultado, entonces eso”EFICACIA

Percepcion
sobre la
eficacia de la
religién Regla
de Ocha

¢ por qué se acerco a
la santeria cubana?

“Realmente tenia como 18 afios de edad y yo practico
aparte capoeira que es un arte de lucha afrobrasilefia
entonces aparte conoci un poco lo que era el candomblé,
no me llamé mucho la atencién porque no le entendia,
pero veia a mucha gente con collares y cosas asi
entonces paso el tiempo y conoci a una persona que era
Babalawo y al final de cuentas yo tenia dudas ante esoy
entones ya fui y me consulte y de alli seguiy ya no he
parado”

Ausencia/
presencia de
conflicto con

¢ Cudles son los
santos por los que
siente mas devocion?

“Claro, Eleggua, Yemaya, Oshun y Shango son por los
gue mas”

la religiéon (por si entre esos esta

catélica alguno de la santeria)

Perspectivas | ¢ Tiene pensado “Si, si claro que si. Quisiera llegar a hacerme el santo
sobre la iniciarse en la santeria | pero cuando se pueda”

practica de la | u otra practica

Regla de afrocubana?

Ocha.

Legado de la ¢, Otros miembros de | “Claro, mi mama, mi papa, mis dos tias y una de mis
Regla de su familia se han abuelas hasta alli”

Ocha en su acercado a los

familia servicios religiosos

afrocubanos?




Justed ha “Si, si he recomendado, pero no me gusta como
recomendado a otras | evangelizar esta religion, pero si recomiendo cuando
personas acercarse a | tienen algun problema y quisiera que les abrieran un
las practicas de esta poco los ojos de manera diferente mas que nada”
religion?






